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आज के भौतिकता-प्रधान युग मे भी हमारे पुण्योदय से 'हमे अध्यात्म की भ्रजस्रधारा परमपूज्य+ 
कुन्दकुन्दाचार्य के समयसार ग्रन्थराज के रूप मे ; उपलब्ध है । इस ग्रन्थराज को पढकर भ्रसख्य जीवोः ने 
ग्रपना कल्याण किया है और भविष्य मे करते रहेगे। श्री श्राचार्य चारित्र विभूषणःज्ञानमृति १०८/ 
ज्ञानसागर जी महाराज के भ्रजमेर के विगत चातुर्मास मे सिद्धकुट चैत्यालय नशिया मे समयसार ग्रन्थराज 
का प्रवचन उनके द्वारा हुआ | पूज्य गुरुदेव ने एक विशेष दृष्टि समयसार को समभने की हमे दी। इस 
हृष्टि से कुछ मतभेद होते हुऐ भी उसका समादर हुआ। महाराज श्री ने समय भ्राभृत के श्लोको की 
श्राचार्य जयसेन स्वामी की टीका का हिन्दो रूपान्तर' किया और अपने हिन्दी विशेषार्थों मे यह नई 
दिशा स्वाध्याय प्रेमियो को-दी है। जयसेत + स्वामी; ने . समयसार ग्रन्थ- मुख्यतया:वीतराग +निर्विकतप 
समाधि मे स्थित साघुजनो के कल्याणाथ रचा है। जब कि पृज्यन्थ्मृतचन्द्राचार्य निश्युणस्थान की परिपाटी- 
के परिपेक्ष्य मे उसे घटित नही किया है । 


श्री १०८ आ्राचाय ज्ञानससागर जो महाराज बाल ब्रह्मचारी, हैं । इन्होने स्याद्वाद्र-ःमहाविद्यालय - 
वाराणसी मे शिक्षा प्राप्त की श्र पडित भूरामल जी शास्त्री के रूप मे अ्रनेक ग्रन्थो की पाडित्यपूर्रा 
रचना को है जिनकी साहित्यिक छुटा देखते ही वनती है।'इनमे" से कतिपय ग्रन्थ जयोदेय, वीरोदय, 
सुदर्शनोदय, दयोदय, भद्रोदय, सम्बत्वसार शतक, एवं विवेकोदय' हैं। श्राचाये 'श्री' १०८ वीरसायरजी के ' 
सघ मे स्थित मुनिराजो एवं त्यागियो को आपने विधिपूर्वक पढाया 'है। सस्क्ृत “एवं प्राकृत ' भाषाझो के 
श्राप उद्भट विद्वान हैं। क्लिष्ट से विलष्ट धामिक विषय को आप बडे सरल' शब्दो से सुस्पष्ट करते हैं। 
्रापने श्राचार्य १०८ श्री शिवसागरजी महाराज से मुनिदीक्षा 'ली 'भशौर उनके ' प्रमुख शिष्य ' हुए। श्राप 
आगमानुकूल मुनिचर्या का बडी कठोरता से पालन करते'भ्रा रहे हैं भ्ौर इस 'वृद्धावस्था मे भी उसमे ' 
कहीं शिथिलता का लवलेश भी दिखाई नही देता। किचित्‌ विश्वामकाल के श्रतिरिक्त दिनरात श्रापका 
समय ध्यान अध्ययन, एवं अध्यापन में ही व्यतीत होता है। आचार्य समन्‍्तभंद्र द्वारा रत्नकरड -श्रावका- 


चार के निम्नलिखित श्लोक में साधु के जिस स्वरूप का वर्णन है वह हमे आ्राचार्य ज्ञानसागरजी मे 
पूर्णरूपेण हृष्टिगोचर होता है-- ः 


विषयाशावशातीतो निरारभो5परिग्रह । 
ज्ञानध्यानतपोरक्तस्तपस्वी स प्रशस्यते ॥ 


नवयुवक मनोज्न मुनि १०८ श्री विद्यासागर जी महाराज की दीक्षा समारोह के अवसर पर ग्रन्थ 
प्रकाशन हेतु समाज से कुछ धनराशि'एकत्रित हुई थी। इसके श्रतिरिक्त श्रन्य महानुभावो ने भी इस 


छुभकाये में अपना योगदान दिया । इस घनराशि से इस अनुपम ग्रन्थराज का भ्रकाशन हो सका। 
एतदर्थ सव दानी महानुभाव धन्यवाद के पात्र हैं। 


सबसे भश्रधिक हम १०८ स्व. आ्राचाये श्री शिवसागर जी महाराज के आभारी हैं जिनके पास अजमेर 
से कतिपय व्यक्ति ग्रन्थ प्रकाशन के लिये आशीर्वाद लेने हेतु प्रतापगढ गये। तब आचार्य श्री ने स्वयं 
बड़ा उत्साह एवं हे प्रकट कर तथा ब्र० प० रतनचन्द्र जी मुख्तार सा० एवं बहुश्रुत विद्वान मुनिराज श्री 
१०८ श्रुतसागर जी महाराज ने इस कार की श्रत्यत सराहना करके हमारे उत्साह की अभिवृद्धि की । 
न मालूम भविष्य की किस अधघकारग्रस्त परिस्थिति का सकेत पाकर स्व० आचार्य श्री ने अपना आत्तरिक 
हुँ प्रकट कर तथा अपने ग्रन्थ का वेष्टन ही आशीर्वाद रूप मे देकर इन व्यक्तियों को विदा किया श्रौर 
कहा कि इस कार्य को अविलव सम्पन्न किया जावे । हमे क्या पता था कि उनके इस शोघ्रता के सकेत 
में क्या रहस्य छिपा था । 


ब्रह्मचारी प्यारेलाल जी ने अ्रथक परिश्रम करके ग्रन्थराज की प्रेस-कापी तैयार की एव प्रफ 
संशोधन का कठिन कारये भी उन्ही के द्वारा सम्पन्न हुआ | हमारे शब्द कोप में शब्द नहीं हैं कि जिनके 
द्वारा हम उनके प्रति श्रपनी इतज्ञता प्रकट कर सकें । 


ग्रन्थराज की श्रनुक्रमरि[का के तैयार करने में न्र० प० रतनचदजी सा० मुख्तार सहारनपुर ने 
अपना श्रमुल्य समय दिया | हम उनके अत्यंत भ्राभारी हैं। 


ग्रन्थ के सशोधन श्रादि कायें मे नगर के प्रतिष्ठित विद्वान्‌ प० विद्याकुमार जी सेठी का सहयोग 
सदेव मिलता रहा | हम उनके प्रति श्रपनी कृतजता प्रकट किये विना नही रह सकते । 


ग्रन्थराज के प्रकाशन के विभिन्न अंगो का समन्वय करने में मेरे मित्र श्री छगनलाल जी पाटनी 
ने एक महत्वपूर्ण भूमिका का निर्वाह किया। एतदर्थ वे भी हमारे धन्यवाद के पात्र हैं। सूरज प्रिण्टर्स 
के व्यवस्थापक श्री इन्द्रचंद जी पाटनी एव पदमकान्त जैन के श्रथक परिश्रम एवं तत्परता को भी इस 
समय हम स्मरण करने का लोभ सवरण नहीं कर सकते। इनके सिवा प्रत्यक्ष एवं परोक्ष रूप 
से जिन जित महानुभावो का ग्रन्यराज के प्रकाशन में हमें सहयोग प्राप्त हुआ है उन सबके प्रति श्रत्यत 
विनम्रतापूर्वक हम अपना आभार प्रदर्शित करते हैं। 


इन दो शब्दों के साथ पृज्य गुरुदेव आचार्य श्री ज्ञानसागर जी महाराज के सुदीर्घ जीवन के लिये 
परमप्रभु देवाधिदेव भ्ररहतदेव से प्रार्थना करते हुये हम इस ग्रन्थराज को समाज एव विद्वन्मडली के समक्ष 
रखते हुए भ्रत्यन्त हरप का अनुभव कर रहे हैं । 
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प्रस्तावना के श्रन्तर्गत्त 


विषय परिचय 


१ श्री कुन्दकुन्द झ्राचाय ने प्रथम गाथा में श्री सिद्ध भगवान्‌ को नमस्कार करके यह बतलाया है 
कि पंच परमेष्ठी की भक्ति से मात्र पुण्य बध नही होता किन्तु जीव का उद्धार भी होता है। 


२ इसी प्रथम गाथा मे 'वोच्छामि समयपाहुडमिणमों सुयकेवली भरिएय | इस वाक्य हारा यह 
बतलाया है कि केवली व श्रुत केवली, पुदूगल रूप-द्रव्य-श्र्‌ त के कर्ता हैं भौर मैं (कु दकु द श्राचार्य) भी 
उसी मोक्षपाहुडनद्रव्यश्रुत को पौद्गलिक वचनों द्वारा कहूगा। श्रर्थात्‌ जीवद्रव्य भ्रपनी पर्याय द्वारा 
पुद्गलद्वव्य की पर्याय का निमित्त कर्त्ता है। 


३. प्रथम गाथा की टीका मे “ समय पाहुड ” शब्द की व्याख्या इस प्रकार की गई है “प्राभृत 
सार सार शुद्धावस्था समयस्यात्मन प्राभृत समयप्राभृत” श्र्थात्‌ इस समयसार ग्रंथ मे भ्रात्मा की 
झ्रवस्था का कथन है। ह 


४. दूसरी गाथा मे बतलाया है कि जो चारित्र, दश्शेन, ज्ञान मे स्थित है वह 'स्वसमय ” है । यद्यपि 
यहां गुणस्थानो का सकेत नही तथापि रयणसार की निम्न गाथाश्रो द्वारा श्री कु दकुदाचार्य ने यह स्पष्ट 
कर दिया है कि परमात्मा (पश्र॒हत और सिद्ध ) तो स्वसमय है और क्षीणमोह गुणस्थान तक जीव 
'वरसमय” है। इससे स्पष्ट है कि अभ्रसयत सम्यग्हष्टि 'स्वसमय' नही है, परसमय है। रे 


वहिरतरप्पभेय परसमय भण्णये जिणिदेहिं । । ः 
परमप्पो सगसमय तब्भेय जाण गुण ठाणे ॥१४८।॥। ' 


१ 


मिस्सोत्ति वाहिरप्पा तरतमया तुरिय अ्रतरप्प जहण्णा। ' 
सतोति मज्मिमतर खीणुत्तम परमजिणसिद्धा ॥१४&६॥ ! 


५ गाथा ३ की उत्थानिका में कहा है “स्वसमय एव शुद्धात्मन स्वरूपन तु पर समय श्रर्थात्‌ 
स्वसमय शुद्धात्मा (परमात्मा) का स्वरूप है । | 


६ इस समयसार ग्रथ मे 'सम्यग्हष्टि' शब्द से वीतराग सम्यग्दष्टि को ही अ्रहण करना चाहिये 
जैसा कि गाथा २०३ की टीका मे कहा गया है “अत्र ग्रथे वस्तुवृत्त्या वीतरागसम्यरदृष्टेग्रेहप । 


७ जो जीव वीतराग निरविकल्प समाधि मे स्थित नही है उस जीव को इस ग्रथ मे प्रज्ञानी कहा है - 
“अज्ञानिनानिविकल्पसमाधि भ्रष्टाना (पृ० १६) 


/त्रिगुप्तससमाधिलक्षणभेदज्ञानादु वाह्मा ये ते ब्रत नियमाच्‌ धारयत शीलानि तपश्चरण च कुर्वाणा 
प्रपिमोक्षन लभते । कस्मादिति चेत्‌ ”? येन कारणोन पूर्वेक्तिभेदज्ञानाभावात्‌ परमार्थवाह्यास्तेत कारणेन 


ते भवत्यज्ञानिन । शभ्रज्ञानिना तु कथ मोक्ष ” (१० १३७) 


“तावत्काल परमसमाघेरभावात्‌ स चाज्ञानी जीव कर्मेंशा कारकों भवतीति ज्ञातव्य. ।(प.२५६ ) 


“व्यवहारकारएसमयसारेण साध्येन विशुद्धज्ञानदशनस्वरूपभावशुद्धात्मतत्त्वसम्यक्‌ श्रद्धान 
ज्ञानानुचरणरूपाभेदरत्लत्रयात्मकनिविकल्पसमाधिरूपेणानतकेवलज्ञानादिचतुष्टयाभिव्यक्तिरूपस्य॒कार्यस- 
मयसारस्योत्पाद केननिश्चय कारण समयसारेण विना खल्वज्ञानिजीबो रुष्यति तुप्यति च ” (पृ ३२६) 


जो निविकल्प समाधि में स्थित है उसको ही ज्ञानी कहा है 


“निविकल्पसमाधिपरिणामपरिणतका रणसमयसा रलक्षणेनभेदज्ञानेनसर्वारम्भापरिणत्तत्वाज्‌ ज्ञानिनो 
जीवस्य शुद्धात्मख्यातिप्रतीतिसवित्युपलब्ध्यनुभूतिरूुपेण ज्ञानमनय एवं भवति। भ्रज्ञानिनस्तु पूर्वोक्तभिद 
ज्ञानाभावात्‌ शुद्धात्मानुभूतिस्वरूपाभावे सत्यज्ञानमय एवं भवतीत्यर्थ ।” (पृ० ११५) 


८ गाथा ८६ में वबतलाया है कि जीव परिणाम के निमित्त से पुद्गल कर्म रूप परिणमित होता है 
झौर पुद्गल कर्म के निमित्त से जीव भी विभाव रूप परिणमता है यदि ऐसा न माना जाय तो मुक्तात्मा 
के भी कर्मोदय के बिना भाव क्रोधादिर्प विकारभाव हो जायगे। 


“तहिं उदयागतद्रव्यक्रोधनिमित्तमतरेणापि भावक्रोधादिभि परिणमतु ॥ तथा च सति मुक्ता- 
त्मनामपि द्रव्यक्मोदय निमित्ताभावेषि भावक्रोधादय प्राप्तुवंति ।” (पु० १०६) 


“एते मिथ्यात्वादि भावप्रत्यया शुद्धनिश्वयेनाचेतना खलु स्फुट । कस्मात्‌ पुदगल कर्मोदय सभवा- 
दस्मादिति । यथा स्त्रीपुरुषाभ्या समुत्पन्न पुत्रो विवक्षावशेन देवदत्ताया पुत्रोई्य केचन वदंति | देवदत्तस्य 
पुत्रोधय मिति केचन बदति-दोषो नास्ति । तथा जीवपुद्गलसयोगेनोत्पन्ना मिथ्यात्वरागादिभावपश्रत्यया 
अशुद्धनिश्वयेनाशुद्धोपादानरहूपेण चेतना जीवसवद्धा । शुद्धनिश्चयेन शुद्धोपादानरूपेणाचेतना पौदुग- 
लिका: । परमार्थत पुतरेकातेन न जीवरूपा नच पुदुगलरूपा सुधाहरिद्रयों सयोग परिणामवत्‌।ये 
केचन वदत्येकातेन रागादयों जीवसवधिन पुद्गलसवधिनो वा तदुभयमपि वचन मिथ्या। कस्मादिति 
चेतू ? पूर्वोक्त स्त्रीपुरुपहृष्टातेन सयोगोज्भवत्वात्‌ ।” (प० १०१)यहा यह बतलाया गया है कि जिस प्रकार 
चूना व हल्दी के सयोग से एक तीसरी पर्याय लाल वर्ण रूप उत्पन्न हो जाती है उसी प्रकार जीव और 
पुद्गल के बध से रागादि रूप तीसरी पर्याय उत्पन्न हो जाती है। जिस प्रकार पुत्रोत्पत्ति न मात्र माता 
से है न मात्र पिता से है किन्तु दोनो के सयोग से पुत्र की उत्पत्ति होती है उसी प्रकार रागादि विकार भाव 
न मात्र जीव के हैं न पुद्गल के हैं दोनो के वध से रागादि की उत्पत्ति होती है। जो मात्र जीव की भूल 
से रागादि की उत्पत्ति मानते हैं या मात्र कर्म से रागादि की उत्पत्ति मानते हैं उनके वचन मिथ्या हैं। 
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ष्द्र 


दो शब्द 


ग्रन्थ के प्रकाशन मण्डल की इच्छानुसार इस महान ग्रन्थ के 
प्रकाशन के विपय मे दो शब्द लिखते हुएऐ मुझे भत्यन्त हपे का अनुभव 
हो रहा है। इस ग्रथराज की भाषा टीका श्री १०८ आचार पृज्य 
ज्ञानसागर जी महाराज ह्वारा हुई हैं। उनकी ज्ञान गरिमा को विद्वत्‌ 
समाज भली प्रकार जानता है। प्रस्तुत टीका उनके गहन श्रध्ययन, 
विशिष्ट विद्धत्ता एव अगाघ शअ्रनुभव का सार है। ग्र थराज की 
विपय वस्तु विद्वानों एवं स्वाध्याय प्रेमियों के लिये मनन करने 
योग्य है। जिस सरल भाषा में ऐसे कठिन विषय पर इस ग्रथ में 
विवेचन हुआ है उसमे अनेको समाधान सहज ही हो जाते हैं। 
टीका के निर्माण में आचाये श्री ने लगातार कई वर्षों तक श्रथक 
परिश्रम किया है । उनकी इस ज्ञानाराधना के प्रति विनयपूर्वक शत्त 
शत वन्दन ! वे एक महान्‌ योगी, साधु एव विद्वान है। 


जिस लगन और तत्परता से ब्र० प्यारेलाल जी सा० ने प्रारंभ से 
ही इसको वर्तमान रूप देने मे योगदान दिया है वह श्लाघनीय है। 
उनके श्रथक परिश्रम से ही इसका प्रकाशन सभव हुआ्ना है, यह कहा 
जाय तो कोई श्रतिशयोक्ति नही समझी जानी चाहिये। श्रत वे 
धन्यवाद के पात्र हैं । 


मुझे पूर्ण विश्वास है कि स्वाध्याय प्रेमी इस ग्रथ का उचित 
समादर करेंगे । 
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भ्री जयसेनत आचार्य कृत मगलाचरण 

पीठकारूप १४ गाथाओ्रों की समुदाय पातनिका 

निश्चय व व्यवहार नमस्कार का स्वरूप तथा सिद्धो का लक्षण 
'समयसार” शब्द का श्र्थ 

स्वसमय श्र पर समय का लक्षण 

जीव का लक्षण 

निश्चय रत्नत्रय का लक्षण 

स्वसमय ही शुद्धात्मा का स्वरूप है | 

शुद्धगुण-पर्थायो मे परिणमता हुआ एकता को प्राप्त हुआ आत्मा सुन्दर है। 
कर्मवध से उत्पन्न हुई गुणस्थान आदि पर्यायो की कथा विसवाद पैदा करने वालो 
है। भरत. स्वसमय ही प्रात्मा का स्वरूप है। 

काममोगवध की कथा तो अ्रनतवार सुनी, परिचय तथा अनुभव मे आई किन्तु 
एकत्वविभक्त शुद्धात्मास्वरूप की प्राप्ति सुलम नही है क्योकि यह न सुनी, न 
परिचय व अनुमव मे भ्राई। 

एकत्वविभक्त श्र्थात्‌ परमात्माका स्वरूप आगम तक परमग्रुरू का उपदेश तथा 
स्वसवेदनप्रत्यक्ष के द्वारा बतलाऊगा | यदि बतला सकू तो ग्रहण करना और यदि 
चूक जाऊ तो छल न ग्रहण करना । 

शुद्धात्मा न प्रमत्त है न अ्प्रमत्त वह केवल ज्ञायक है। 

सद्भू त व्यवहारनय ज्ञानी (जीव) के चारित्र दर्शन ज्ञान हैं, किन्तु न ज्ञान है न 
चारित्र है और न दर्शन है केवल ज्ञायक ही है। 

व्यवहार के बिना परमार्थ (अभेद) का उपदेश नही हो सकता ! 

सम्यर्दर्शन ज्ञान चारित्र जीवशब्द का अर्थ हैं 

निश्चयश्रुत केवली व व्यवहारश्नुत केवली का स्वरूप 

भावश्नुत श्रथात्‌ स्वसवेदन ज्ञान निरविकल्प समाधि 

वर्तमान काल मे श्रुत केवली नहीं हो सकते । 

सम्यरदर्शन ज्ञान-चा रित्र अथवा इन तीन मयी शुद्धात्मा की भावता करनी चाहिये 
जिससे अल्पकाल मे ही मुक्त हो जाता है | 

व्यवहारनय श्रभूतार्थ भूतार्थ दो प्रकार की है। निश्चयनय भी भृतार्थ श्रभूवार्थ 
दो प्रकार की है | 

उत्थानिका-निविकल्प समाधि रत वालो के लिये निश्चयनय 
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प्रयोजनवान है किन्तु निविकल्पसमाधि रहित के लिये व्यवहारनय प्रयोजनवान है 
शुमोपयोगी प्रमत्ताप्रमत्त गुणस्थानों तक व्यवहारनय प्रयोजनवान है 
उत्थानिका--जीवादि पदार्थ सम्यक्त्व के विपय होने के कारण व्यवहार-सम्यक्त्व 
के निमित्त होते हैं । 

निश्चयनय से निर्णय किये हुए जीवादि नव पदार्थ सम्यक्त्व कहे जाते हैं । 

तीर्थ बतंना निमित्त तथा प्राथमिक शिष्य अपेक्षा नव पदार्थ भृतार्थ हैं कितु 
निविकल्प समाधि काल मे अभृतार्थ हैं। 

धप्रमाखनय निक्षेप! सविकल्प अ्रवस्था मे भूतार्थ, समाधि काल मे अभ्षुतार्थ 
शुद्धात्मा का साधक होने से और शुद्ध श्रभिष्राय में परिणत जीव को शुद्धनव 
समभना चाहिये क्योकि वह आत्मा को वध रहित, अन्यत्वरहित, चलाचल रहित, 
विशेष रहित और श्रन्य के सयोग रहित अवलोकन करता है । 

जो आरात्मा को अवद्धस्पृष्ट अनन्य, अविशेष आदि रूप से अनुभव करता हैं वह द्रव्य- 
श्रुत भावश्रुत मय द्वादशागरूप सव जिन शासन का जानकार होता है 

'सूत्रार्थ | श्रुत और प्रकृत सामर्थ्यं से युक्त होता है अर्थात्‌ सूत्र मे नहीं कही ग्रई 
वात भी प्रसग से स्वीकार कर ली जाती है ! 

अपदेश का अश्रर्थ द्रव्य श्रृत और सूत्र का श्रर्थ भाव श्रुत होता है। 
निरविकल्प समाधि से भ्रष्ट श्रज्ञानी हैं। उसको क्षेय पदार्थों के भेद से आत्मा 
खण्ड खण्ड ज्ञानसप जानपडती है । 

मेरे दर्शन ज्ञान शऔर चारित्र मे तथा प्रत्याख्यान, संवर ओर योग (ध्यान) मे 
मात्र श्रात्मा ही है ऐसा ज्ञानी का विचार है। 

ध्योग' का श्रर्थ निविकल्प समाधि परम सामायिक परम ध्यान है। 

प्रारभिक अवस्था मे दर्शन ज्ञान चारित्र भिन्न भिन्न श्रनुमव में थ्राते है किन्तु शुद्ध 
निश्चय नय से इन तीन मयी झात्मा अनुमव में आती है। 

निविकल्प समाधि मे ही सम्यग्दर्शन ज्ञान चरित्र होते है। 

उदाहरण के द्वारा स्पष्टीकरण करके शुद्धात्मा ही जानने योग्य हैं, निम्बब करने 
योग्य है तथा निविकल्प समाधि के द्वारा अनु मव करने योग्य है। 

अ्रणुचरण का श्रर्थ है निविकल्प समाधि द्वारा श्रनुभव करना 

जब तक कर्म नोकर्म भाव कम मे आझ्रात्म बुद्धि तथा ममत्व भाव रहता है तव 
तक शअन्नानी है 

शुद्दात्मानुभूति जिन को प्राप्त होती हैं वे जीव शुभाशुम पदार्थों में दर्पण के समान 
निविकार होकर रहते हैं । - 
स्व शुद्ध जीव मेउपयुक्त अर्थात्‌ तन्‍मय बुद्धिसे परिणत होता है तो मोक्ष होती है। 
देहादि श्रजीव में उपयुक्त होने से वव होता है 

निश्चयनय से आत्मा अपने भावों का कर्ता है और व्यवहार नय से पुद्गल कर्मो 
का कर्ता है। शुद्ध निश्चय नय से शुद्ध मावो का कर्ता है अगशुद्धनिश्चयनय से श्रणुद्ध 
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भावों का कर्ता है अनुपचरित असद्धू त व्यवहारनय से पुद्गल द्रव्यकर्मोका कर्ता है। 
अग्नि और इधन की तरह जो देह रागादि रूप पर द्वव्यो को भ्रपनी आ्रात्मा में 
जोडता है वह श्रप्रतिवुद्ध वहिरात्मा है (उत्थानिका) 

सचित्त,भच्ित्त, मिश्र पर द्रव्यो मे श्रहदकार व ममकार करने वाला जीव समूढ है। 
भूताथ को जानने वाले जो श्रहकर ममकार नही करता वह असमूढ है। 

भ्रृहस्थ व साधु आदि की श्रपेक्षा सचित्त आदि द्रव्यो का विशेष कथन । 

मिथ्यात्व व रागादि भाव रूप परिणमन करने वाला परमात्मा का आराधक नही है । 


भ्रज्ञानी मोहमति वाला वद्ध-अवद्ध-पुद्गल द्रव्यो को भ्रौर जीव के रागादि भावों 
को अपने करता हैं किन्तु सर्वज्ञ मगवान ने जीव को नित्व उपयोग लक्षण वाला 
कहा है। फिर ये पुद्गल द्रव्य तेरे कैसे हो सकते हैं ? 

जैसे जल नमक रुप और वमक जल रुप परिणम जाता है वँसे जीव पुद्गल 
रूप या पुदूगल रूप जीव नही परिणमता । 


(शका) यदि जीव भौर शरीर एक नही हैं तो तीर्थंकर भौर भाचार्ये की 
स्तुति व्यर्थ है । 

(समाधान) व्यवहार नय से जीव और शरीर एक है, किन्तु निश्वयनय से जीव 
प्रौर शरीर एक नही हैं। 

जीव से भिन्न इस शरीर की स्तुति करके व्यवहारतय से मुनि ऐसा मानते हैं 
कि केवली भगवान की स्तुति की हैं । 

किन्तु निश्वयनय मे शरीर के गुण केवली के नही हो सकते । भझत ज्ञानादि 
भुणो का स्तवन ही केवली की स्तुति है। 

जैसे नगर के वर्णन से राजा का वर्णन नही हो सकता वसे शरीर के ग्रुणो के 
वर्णान से केवली के ग्रुणो का वर्णन नही हो सकता | 

जो इन्द्रियो को वश में करके ज्ञानादि ग्रुणों पूर्ण भ्रपती श्रात्मा का अनुभव 
करता है वह जितेन्द्रिय है | 

जो मोह का उपशम करके ज्ञान स्वभाव श्रात्मा का अनुभव करता है वह 
जित मोह है | रागादि परिणत आात्मा भाव्य हैं श्रौर उदयागत कर्म भावक हैं । 
मोह का क्षय होने से क्षीण मोह यह तीसरी स्तुति है । 

पर को पर जानकर उस को छोड देना भ्रत्याख्यान है, निविकल्प स्वसवेदन ज्ञान ही 
प्रत्याख्यान हैँ | है 

घोवी मे दृष्टान्त द्वारा वतलाया कि पर को पर जानकर छोड देता हैं । 

मोह मेरा कुछ भी नही है मैं तो मात्र एक उपयोग स्वरुप हू ॥॒ ह 
धर्मादिक ज्षैय पदार्थ मेरे कुछ भी नही हैँ में तो विशुद्ध ज्ञान दर्शन स्वच्प हू । 
श्रात्मा मे वीतराग स्वसवेदन ज्ञान को स्थिर करना सो सम्पक्चारित्र हू । 


मै एकाकी शुद्ध हू दर्शन-ज्ञान मयी हूँ अरूपी हैँ ! परमाणु मात्र मी मेरः नही है। 
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(२) अजीवाधिकार 


विषय 
आत्मा को नहीं जानने वाले मृढ पर को आत्मा कहते हैं। 


का #*थ, 


उपयुक्त सव अवस्था पौदुयलिक द्रव्य कर्म के संवघ से होने ] अतः 
जीव नहीं हो सकते । 

आाठो कर्म पुद्गलमय हैं और इन का फल दुख रुप हैं । 

पुयदुल का कार्य होने ने रागादि मी पौदृगलिक हैं! 

राबयादि भाव जीव है ऐसा व्यवहारनय से जिनेन्द्र का उपदेश है। 

यदि व्यवहार नय न होती तो शुद्ध निश्चय से तरस स्थावर जीव हैं ही नहीं । 
नि शक होकर उन के मर्दन में श्रवृति होने लगेगी, जिससे पुण्य स्प धर्म का 
अमाव हो जायया | 


शुद्ध निश्चय नय से जो जीव राग टेप से रहित है हीं। त्रत मोक्ष और मोल 
मार्य का श्रमाव हो जायगा | इसलिये व्यवह्ाारनतय का व्याख्यान परम 


आवश्यक हैं । 
राजा किकरो को साथ नेकर जाता हैं| इस सारे समुदाब को राजा की सवारी 
कही जाती हँ । उसी प्रकार रागादि भाव सहित जीव को जीव व्यवह्मदनय से 
आमम में कहा हैं। 

शुद्ध जीव का स्वरुप 

वर्णादि और रागादि जीव का स्वरुप नहीं हैँ, किन्तु पुदुगल के परिणाम हैं । 
वर्ग वर्गणशा स्पर्दक का लक्षण 

सिद्धान्त आदि शास्त्रों में अशुद्ध पर्वावाथिक नय से रायादि भाव और वर्णादि 
भावों को जीव कहा हैं, किन्तु अध्यात्म शास्त्र में निश््चयनय की अपेक्षा ये 
जीव नहीं हैं । 

व्यवहार नय से वर्णादि भाव जीव के हैं। 

क्षीर नीर वत्‌ राबदि वर्णादि का जीव के साथ सबयोय द्म्वन्ध है, किन्तु ये 
जीव के नही हैं, क्योकि जीव स्व॒माव तो उपपोगरुष हैं । 

यद्यपि रागादि का सम्बन्ध अज्ुद्ध निश्चयनय से हैं किन्तु शुद्धनिश्चियनवय जी 
अपेक्षा शुद्ध निश्चयनव व्यवहार ही है। 

प॒र््चिक व मार्य के हृप्टात द्वारा यह वतलाबा है कि वर्णादि व्यवहार 
से जीव के हैं | व्यवहार नव से ससारी जीव के वर्णादि के साथ एकमेकत्ता हैँ 
किन्तु मुक्त अवस्था में नही (उत्थानिक्रा) हैं| 

समारी जीवो के वर्मशदि के सवथ है मुक्त जीवों के साथ नहीं 

बदि इन सब भावोकों जीव सानोंगे तो जीद और पृद्यल में कोई भेद नहीं रहता । 
ससारी जीव के साथ तादात्म्य मान लिया जाव तो जीव रूपी हो जाने से पुदुगद 
स्प हो जावेगा | तब निर्वाण पुद्यल को होगी। 

१४ कछीव समास नाम कम द्वारा निषणपन्न हैं, निश्चयनय से ये जीव नहीं 
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पर्याप्त श्रपर्याप्त सूक्ष्म वादर शरीराश्रित हैं, व्यवहार से जीव सज्ञा हैं। निश्चय 
से जाबव का स्वरूप नही है। 


मोदनीय कर्मोदय से जो ये ग्रुणस्थान है वे सदा श्रचेतन हैं। जीव स्वरूप नही है | 
अशुद्ध निश्चय नय से रागादि चेतन हैँ किंतु शुद्ध निश्चय नय से अचेतन हैं। 
शुद्ध निश्चय नय की अपेक्षा भ्रशुद्ध निश्चय नय व्यवहार है ऐसा सर्वत्र जानना । 
जीव अधिकार में भी रागादि जीव के स्वरुप नही हैँ ऐसा कथन हू वही कथन 
भ्रजीव श्रधिकार मे पुन॒ क्यो. किया गया ? इस शका का समाधान शभ्रनेक 
प्रकार से किया गया 


(३) क॒र्तू कर्माधिकार 


समुदाय-पात निका 


श्रात्ममाव और आखरव भाव में जो श्रन्तर नही जानता वह श्रज्ञानी है भौर 
क्रोधादि फरने मे प्रवृत होता है ! 

जिस समय श्राश्नव भ्रौर आत्मा के श्रन्तर को जान लेता है ज्ञानी हो जाता हैं । 
उसके कर्म बध नही होता | 

श्राखव को श्रशुच्चि, जड, विपरीत और दु ख का कारण जानकर उससे हूर रहताहै। 

सहजानन्द समरसी भाव से तन्‍्मय जीव विचारता है कि मैं एक हूँ, शुद्ध हू 
ममता रहित हूँ ज्ञान दर्शन से परिपूर्ण हू श्रौर क्रोधादि झाखखव भावों को' नष्ट 
कर रहा हू । 

श्रास्रव भाव प्रन्नूव है भनित्य है, भशरण है, ढुंख रूप है, ज्ञानी जब ऐसा जानता 
है उसी समय उनसे दूर हो जाता है 

जीव श्रपने स्वरूप को नहीं छोडता हुआ भी व्यवहार नय से कर्मोदिय वश राग- 
हपरूप परिणमता है 

मिथ्याहष्टि पुष्य पाप का कर्चा है | निविकल्प समाधि परिणत जीव संचर 
निर्जरा मोक्ष का कर्ता है | समाधि से रहित सम्यग्हप्टि भक्ति रूप शुमोपयोग 
का कर्त्ता होता है। समुदाय पातनिका-जीव उपादान से कर्म नोकमे का कर्ता 
नही है श्ौर न भोक्ता है। 

यह ग्रात्मा उपादान रूप से कर्म और नोकम के परिणाम के करने वाला नही है 

इस प्रकार जो जानता है वह ज्ञानी है । 

व्यवटारनय से श्रात्मा पुण्य पाप आदि परिणामों कर्ता है निश्चयनय से कर्ता 
नही है | इस प्रकार जो जानता हैं वह ज्ञानी है । 

न्लानी जीव पुदूगल की श्रनेक पर्यायों को जानता हुश्आा भी उन स्वरूप नतो 
तन्मयता से परिणमता है, न ग्रहण करता है और न उन रूप उत्पन्न होता है । 
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ज्ञानी अपने, परिणामों को जानता हुआ भी परद्रव्य की पर्याय रूप न तो 
परिणमन करता है, न ग्रहण करता है, और न उस रूप उत्पन्न होता है। 

ज्ञानी पुदुगल कर्मेफल को जानता हुआ भी निश्चय से परद्रव्य की पर्याय रूप न 
तो परिरणमन करता है, न ग्रहण करता है श्रौर न उत्पन्न होता है ॥ 

ज्ञनी निधिकल्प समाधि में स्थित होकर चिदानन्द का ध्याव करता है। 
पुदुगल द्रव्य मी परद्रव्य की पर्याय रूप न तो परिणमन करता है, न ग्रहण करता 
है और न उत्पन्न होता है। 

जीव के परिणामो का निमित्तपाकर पुदुगलद्रव्य कर्मरूप परिणमता है और 
कर्मोदय का निमित्त पाकर जीव रागादिरूप परिणमन करता है तथापि जीव 
पुदूगल के ग्रणो को भौर पुद्ूगल जीव के गुणों को स्वीकार नही करता है | आझ्रात्मा 


उपादान से अपने भावों का कर्ता है, पुद्गल के द्वारा किये गये ज्ञानावरणादि 
कर्मो का कर्ता नहीं है | 


निश्चयनय से जीव अपने परिणामों का ही कर्त्ता व भोक्ता है। 
कर्मोदय अशुद्धमावो मे और कर्मोद्य का अ्रमाव शुद्ध परिणामों मे निमित है। 


व्यवहार नय से आत्मा पुदूगल कर्मो का कर्चा व भोक्ता है 

समुदाय पातनिका 

उपादान रूपसे पुद्गल कर्मो का कर्त्ता व भोक्ता आत्मा है यह द्विक्रिया वाद दोष है। 
द्विक्रिया वादी मिथ्याहृष्टि है | 

कर्मोदय के निमित्त से होने वाले श्रपने भावो का जीव कर्ता व भोक्ता है 

जीव मिथ्यात्व भाव अजीव मिथ्यात्व भाव 

मयूर भर दर्पण भे प्रतिविम्व के हृष्ठात द्वारा मिथ्यात्व आदि दो प्रकार के हैं । 
उपयोगात्मक मिथ्यात्वादि जीव हैं, कर्म वर्गणा रूप श्रजीव है । 

मिथ्यात्व अ्ज्ञान अविरत ये तीनो भाव जीव के श्रनादि से हैं । 

परमार्थे से उपयोग शुद्ध निविकार है । फिर भी कर्मोदय के कारण मिथ्यादर्शन 
ज्ञान-चारित्र रूप तीन प्रकार का हो रहा है। शुद्धोपयोग निरंजन भाव को कहते हैं। 
चैतन्यानुविधायी परिणाम को उपयोग कहते हैं 

जिस भाव को आत्मा करता हूँ उसी भाव का कर्ता होता है पुदुगल अ्रपने उपादान 
से कर्म रूप परिणमता हैं । 

पुरुष के गरुड आदि मत्ररूप परिणाम होने पर अन्य किसी व्यापार के बिना 
देशातर मे विषापहार वध विध्वम या ज्ली विडवना आदि कार्य होने लगते हैं | 
अज्ञानी जीव पर को अपनाता है और श्रपने को पर का बनाता हैँ ] अत कर्मों 
का कर्ता होता है। 

जैसे शीतोष्ण पुदूगल का परिणाम और उस का अनुमव इन दोनो में एकत्व 
का अध्यास है। 

जो पर को अपने रूप और अपने को पर रूप नहीं करता वह ज्ञानी हैं और नुनन 
कर्मों का कर्ता नही होता | 
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जैसे शीतोषण पुदूगल परिणाम तथा शीतोष्ण का अनुभव में भेद करने वाला अपने 

आप को शीत्तोष्ण रूप नही मानता ! | 

जब आत्मा यह श्रसत्य विकल्प करता है कि मे क्रोध स्वरूप हु तब वह उस 

विकल्प रूप उपयोग का कर्ता होता है । 

भाव्य भावक भाव 

जव आत्मा यह असत्य घिकल्प करता है कि मे धर्मास्तिकाय हु तव वह 

उस विकल्प रूप उपयोग का कर्त्ता होता है 

यह धर्मास्तिकाय है ऐसा ज्ञान रूप जो विकल्‍प होता है उसको 

ही उपचारसि घर्मास्तिकाय कहा गया है जैसे घटाकार परिणत ज्ञान को 

घट कहा जाता हैं । 

भ्ज्ञानी जीव पर को अपना करता है भर अ्रपनै'श्राप को पर रुप करता है 

भूताविष्ट व ध्यानाविष्ट दृष्टान्तों का कथन 

निविकल्प समाधी में तत्वो का विकल्प निषेध हे निचली श्रवस्था मे 

निषेध नही । 

स्वसवेदन ज्ञान सराग व वीतराग दो प्रकार का 

ज्ञानी भ्रात्मा कर्त्ता है । ऐसा जानने वाला कर्त्ता पने से दूर हो जाता हैं 

वीतराग परमसामायिक स्वरूप सयम भावात्मक अभेद रत्नत्रय का 

प्रतिपक्षभूत अज्ञान भाव 

व्यवहारनय से घटपटादि ,कर्म, नोकर्म व इन्द्रियो का कर्त्ता हैं यह व्यामोह हैं । 

यदि आत्मा पर द्रव्यो को उपादान रूप से करे तो उनसे तन्‍्मय हो जावे। 
वनन्‍्मय नही होता इसलिये कर्त्ता नही हैं 

जीव घटादि का कर्त्ता नही है योग और उपयोग कर्त्ता हैं । जीव योग 

उपयोग का कर्ता हैं 

ज्ञानावरणादि कर्मो का कर्ता आत्मा व्याप्य-व्यापक भाव से कर्ता नही है। 

श्रात्मा अपने शुभाशुभ भावो का कर्ता व भोक्ता हैं। 

श्रसद्भूत व्यवहार नय की अपेक्षा अशुद्ध निश्चय नय को निश्चय सन्ञा हैँ 

किन्तु शुद्धनिश्वयनय की अपेक्षा अ्रशुद्धनिश्वयनय व्यवहार हे । 

भ्रन्य द्रव्य के गुण रूप नहीं परिणमता इसलिये श्रन्य द्रव्य का उपादान 

रुप से कर्त्ता नही होता 

आत्मा तन्‍्मय होकर पुद्गलमय कर्म को नही करता है 

शुद्धनिद्चयनय व शक्ति रूप से आत्मा श्रमूर्त हैं तथापि व्यवहारनय से 

मूर्त है 

जीव के निमित भूत होने पर कर्म वध को पर्याय होती हे भ्रत उपचार 

से जीव कर्मों का कर्ता हैं श 

योद्धाओ के द्वारा युद्ध व्यवहार से राजा का युद्ध कहा जाता हैं वेसे ही 

व्यवहार से जीव ज्ञानावरण आदि कर्मों का कर्ता हैं 
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व्यवह्ा रनय सेजीव कर्मो को उपजाता है, करता है, वांघता है, परिणमाता 
है, ग्रहण करता हैं । 

जैसे व्यवहार से राजा अपनी प्रजा मे दोष और गुण का उत्पादक होता 
है वैसे ही व्यवहार से जीव पुदुगल को कर्म रूप करने वाला है। 


११६-११६ समुदाय पातनिका 


मिथ्यात्व भ्रादि प्रत्यय पौदृगलिक कर्मोदय से उत्पन्न होने के कारण 
अ्रचेतन हे श्रौर ये प्रत्यय ही कर्म बध के कारण है। आत्मा कर्मो का 
भोक्ता नही है 

जैसे स्त्री पुरुष के सयोग से पुत्र उत्पन्न होता है वैसे ही जीव पुदगल 
के सयोग से मिथ्यात्व रागादि होते हैं । विवक्षा वश कोई जीव के और 
कोई पुद्गल के कहता हैं एकात से न जीव के है न पुद्गल के । हल्दी चुने 
के सवध से लाल रग की तरह 

अशुद्ध निश्चय नय से रागादि चेतन हैं, शुद्ध निश्चयनय से चेतन है । 
सूक्ष्म शुद्ध निश्चय नय से रागादि का श्रस्तित्व ही नहीहै। 

यदि व्यवहार नय से भी जीव रागादि का श्रकर्ता हो तो ससार का 
अभ्रभाव हो जायगा । 


१२०-१४२ जिस प्रकार जीव के साथ ज्ञान दर्शन की एकता है उस प्रकार क्रोध की 


१२३-१२५ 


१६२६--१३० 


एकता नही है, यदि एकता हो तो जीव श्रजीव एक हो जायेंगे, कोई भेद 
नही रहेगा । 

शुद्धनिश्चय तय से जीव रागादि का अकर्ता श्रभोक्त तथा भिन्न है किन्तु 
व्यहा रनय से कर्ता भोक्ता व अभिन्न है । 

निश्चयनय व व्यवहारनय मे परस्पर सापेक्षपना हैं। 

द्रव्य कर्म का कर्ता असदझ्भू त व्यवहार नय से है श्रौर रागादि का कर्ता 
अशुद्धनिश्वयनय से है यह भी शुद्धनिर्चयनय की श्रपेक्षा व्यवहार है । 
पुदुगल द्रव्य कथचित परिणामी है । सर्वथा श्रपरिणामी मानने पर ससार 
का अभाव हो जायगा । 

यदि पुदुगल श्रपरिणामी है तो जीव उसको हठात नही परिणामा सकता 
क्योकि दूसरा द्रव्य शक्ति नही दे सकता । 

यदि वस्तु शक्ति दूसरे को अपेक्षा नही रखती ऐसा माना जाय तो घट पट 
आदि पुदगल भी कर्म रुप परिणम जावेगे श्रत कर्मो का उपादान कर्ता 
पुदुगल है श्लौर निमित्त कारण जीव है। 

भेद रत्नत्रय साधक होने उपादेय है। 

यदि जीव कर्मो से वद्ध नही हैं तथा क्रोध श्रादि रूप नही परिणमता तो 
ससार का अभाव हो जायगा | श्रपरिणामी जीव को पुद्गल कर्म कोघ 
रूप केसे परिणमा सकता है । स्वय श्रात्मा क्रोध श्रादि रुप परिणमता 
हुआ उस रुप हो जाता है 
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यदि कहाजाय जीव परिणामी होने से द्रव्य क्रोध के निमित्त के बिना 
भाव क्रोध रूप परिणम जाता है, क्योकि वस्तु शक्ति दूसरे की भ्रपेक्षा 
नही रखती तो मुक्तात्मा भी क्रोध रूप परिणम जायेगी 

पुण्य पाप झ्रादि सात पदार्थ जीव श्रौर पुदुगल के सयोग परिणाम 
से उत्पन्न होते हैं 

गाथा ७४ से १३० तक की समुदाय पातनिका 

वाह्याभ्यंतर परिग्रह से रहित श्रात्मा को दर्शन ज्ञानोपयोग स्वरूप अनुभव 
करने वाला निर्ग्रथ साधु होता है । 

जितमोह का लक्षण 

जो साधु शुभोपयोगरूप धर्म को छोडकर शुद्ध उपयोग श्रात्मा को जानता 
है वह धर्म परिग्रह से रहित हैं । 

जिन भावों को आत्मा करता है उन का वह कर्ता होता है ज्ञानी ज्ञानमय 
भावो का और श्रज्ञानी अ्रज्ञानमय भावो का कर्ता है 

निविकल्प समाधि मे परिणत वाला भेद ज्ञान 

श्रज्ञानी कर्मों को करता है ज्ञानो कर्मों को नही करता हैं 
तीनग्रुप्ति रूप भेदज्ञानवाले ज्ञानी के सब भाव ज्ञानमय होते हैं श्रज्ञानी 
के सब भाव श्रज्ञानमय होते 

उपादान कारण सहश कार्य होता है 

देवो मे उत्पन्न होने वाले सम्यग्हष्टि के विचार तथा आगति 

अनुवादक द्वारा शुद्धोपपोग का लक्षण 

मिथ्यात्व, श्रसयम, श्रज्ञान, कषाय व योग के उदय से जो परिणाम होते हैं 
उनसे वध होता 

कर्मोदय होने पर यदि जीवरागादि रूप परिणमता है तो बध होता है । 
उदय मात्र से वध नही होता । यदि उदय मात्र से बध होने लगे तो ससार 
का भ्रभाव ही न हो, क्योकि ससारी के सदा कर्मोदय रहता है 

जीव के और कर्मों के दोनो के यदि रागादि भाव होते हैं तो दोनो को 
रागी होना चाहिये 

यदि अ्रकेले जीव के रागादि परिणाम मान लिये जावे तो कर्मोदिय के 
बिना भी होने चाहिये 

४2 के बिना भी रागादि भाव हो जावे तो शुद्धजीवो के भी होने 
चा 

द्रव्य कर्म अनुपचरित असझ्ू,त व्यवहारनय से भौर जीव अशुद्ध 
निश्चयनय से रागादिका कर्ता हें 

प्रनुपचरितसद्भू त व्यवहा रतय की श्रपेक्षाग्रशुद्ध निश्वयनय को निश्चय- 
सज्ञा है किन्तु शुद्धनिश्चय नय की श्रपेक्षा श्रशुद्धनिश्ववनय व्यवहार हो है 
जीव और पुद्गल दोनो कर्म रूप परिणमन करे तो दोनो एकपने को प्राप्त 
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हो जावें यदि अकेले पुदुगल द्रव्य के ही कम रूप परिणाम हो तो जीव 
गत रागादि के विना भी पुदुगल कर्मरूप परिरम जावें। 
व्यवहार नय का पक्ष है कि जीव कर्मो से वधा हैं शुद्धनय का पक्ष है कि 
जीव वधा नही हैं । 
जीव वद्ध है या श्रवद्ध है यह नय पक्ष है समयसाररूप श्रात्मा नय पक्षो 
से दूर है 
नय श्रुतज्ञान का विकल्प है 
क्षायोपशमिक ज्ञान छद्मस्थ जीव का स्वरूप व्यवहारनय से है किन्तु केवल 
जान की श्रपेक्षा शुद्ध जीव स्वरूप नही है 
समयसार का अ्रनुभव करनेवाला वह दोनो नयों के कथन को जानता है 
किन्तु किसी एक नय का पक्ष स्वीकार नहीं करता 
केवली भगवान निश्चय व व्यवहारनय के विषय द्रव्य व पर्याय को जानते 
है उसी प्रकार समाधिकाल मे श्रुत ज्ञानी भी जानता है किन्तु दोनो 
नयो के पक्ष से दूर है 
सर्व नय पक्षों से रहित जो शुद्धात्मा वही समयसार कहा गया है उसी 
की केवल दर्शन-न्नान संज्ञा है। 
निविकल्प समाधि स्थित पुरुष ही समयसार का अनुभव करते हैं और 
वेही आत्मा के ज्ञाता दृष्ठा हैं 
कत्तुं कम श्रधिकार की समुदाय पातनिका 


(४) पृण्यपापाधिकार 

समुदाय पातनिका 
ब्रत दान आदिक पुण्य वध के ही कारण है मुक्ति कारण नही है किन्तु 
सम्यवत्व सहित परपरया के कारण होते हैं । 

यद्यपि व्यवहारनय से शुभ अशुभ रूप से कर्म दो प्रकार का है किन्तु 
निश्चयनय से हेतु स्वभाव-अनुभव और वध की अपेक्षा कर्म एक है भेद 

नही है, क्योकि जो ससार से प्रवेश करावे वह सुशील कैसे हो सकता है 
सोने श्रथवा लोहे की वेडी दोनो ही मनुष्य को वाघती हैं वैसे ही शुभ 
अशुभ कर्म दोनो ही जीव को वाघते हैं 
भोग निमित्त किये गये दान पूजादि व्यर्थ हैं किन्तु शुद्धात्म-मावना साधन 
के लिये किये गये ब्रत आदि मोक्ष के कारण होते है 

शुभ अशुभ कर्मरूप कुशील से राग व ससर्ग मत करो क्योंकि ये 
स्वाबीनता का नाश करने वाले हैं 

कर्मका कुशील स्वभाव जानने वाला न तो उन से राग करता है और न 
सगति करता है 
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रागी कर्म वाधता है भर विरागी कर्मो से मुक्त होता है इसलिये कर्मों से 
राग मत कर 
शुद्ध, केवली, मुनि व ज्ञानी ऐसी श्रात्मा के स्वभाव मे जो स्थित होता है 
वह निर्वाण को प्राप्त करता है | 
जो आत्म स्वभाव मे स्थित नही है उस का तप वन्नत बालतप व बालव्नत है 
त्रियुप्त समाधि रूप भेद ज्ञान से रहित के शील तपश्चरण श्रादि मोक्ष 
को कारण नही है क्योकि वह भ्रज्ञानी है। 
न्रत व तप के बिना मोक्ष मानने वाले साख्यमत वाले है 
उपयु क्त भेद विज्ञान से रहित जीव श्रज्ञान भाव के द्वारा पुण्य को श्रच्छा 
मानते हैं क्योकि वे ज्ञान स्वरूप आत्मा का भ्रनुभव नही कर पाते। 
गाथा १६३-१७१ तक की समुदाय पातनिका 
जोवादि का श्रद्धान सम्यग्द्शन उन का ज्ञान सम्यग्शान भौर रागादि का 
परिहार चारित्र है यही मोक्षमार्ग है 
व्यवहार व निश्चय मोक्ष मार्ग का स्वरूप 
ज्ञानी निश्चय को छोडकर व्यवहार मे प्रवृत्ति नही करते, क्योकि श्रात्म 
लीन यति ही कर्मो का क्षय करते हैं 
जिस प्रकार वस्त्र का श्वेत स्वभाव मल के सम्बन्ध से नष्ट हो जाता है 
उसी प्रकार श्रात्मा का सम्यक्त्व ग्रुण, ज्ञान ग्रुणा भौर चारित्र गुण क्रमश 
मिथ्यात्व, भ्रज्ञान श्र कषाय रूप कर्मों से नष्ट हो जाता है। 
आ्रात्मा स्वभाव से ही वस्तु मात्र का जानने वाला तथा देखने वाला है 
फिर भो कर्म रूपी रज से श्राच्छादित है। भ्रत ससार को प्राप्त होता 
हुआ सर्व प्रकार से सम्पूर्ण वस्तुओ को नही जान रहा है 
सम्यक्त्व को रोकने वाला भिथ्यात्व कम है जिस के उदय में जीव मिथ्या- 
हृष्टि हो जाता है, भ्रज्ञान (ज्ञानावरण कर्म) ज्ञान गुण को रोकने वाला 
है उस के उदय में जीव श्रज्ञानी हो जाता है। चारित्र को रोकने वाला 
कपषाय कर्म है जिस के उदय मे चारिव रहित हो जाता है 
यद्यपि व्यवहार मोक्षमार्ग निदचय रत्नत्रथ का कारण होने से उपादेय 
है तथा परम्परा से जीव की पवित्रता का कारण है तथापि बाह्य 
द्रव्यों के श्रवलम्बन के कारण पराधीन होने से मोक्ष से पूर्व ही 
विलय हो जाता है तथा व्यवहार के विकल्प निरविकल्प समाधि 
से पतन का कारण होने से व्यवहार मोक्ष मार्ग पाप रूप है । 

(५४५) आख्रव अधिकार 
मिथ्यात्व, श्रविरति, कषाय, योग, ये चार चेतन भी है श्रचेतन भी हैं 
चेतन रूप मिथ्यात्वादि जीव के श्रनन्‍्य परिणाम हैं। पुदुगल के विकार 
ज्ञानावरणादि कर्म बन्च को कारण हैं उनको जीव के रागादि भाव 
कारण है 
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द्रव्य प्रत्यवों का उदय मात्र बब को कारण नही है यदि जीव शुद्धात्म- 
भावना छोडकर रागरूप परिणमे तो वध होता है। 

निविकल्प समाधि से भ्रप्ट के कर्मोदय मोह सहित होता है जो व्यवहार 
से वध का निमित्त होता है 

सम्बग्हप्टि के आज्व वव नही होता। पूर्व में बंधे हुए को जानता है बंध 
नहीं करता 

सराग और वीतराग के भेद से सम्यरहप्टि दो प्रकार के हैं 

अविरत सम्यग्हप्टि के ७७ प्रकृतियों का अल्पस्थिति अनुभाग वाला बव 
हीता है जो ससार स्थिति का छेंदक होता है 

सम्यग्हष्टि के सर्वेधा वध नही होता ऐसा नही कहना चाहिये 

रागादि से युक्त जीव वंवक होता है किन्तु रागादि से रहित जीव अवधक 
तथा ज्ञायक होता है 

फल पृककर गिर जाने पर वह पुन वृक्ष से सम्बन्ध को प्राप्त नही होता 
उसी प्रकार ज्ञानी जीव के कर्म पककर भडजाने पर पुन" उदय नही होता 
वीतरागो जीव के पूर्वे वद्ध कमें श्रकिचित्कर है 

मिथ्यात्वादि चार प्रत्यय रागादि अज्ञान भाव रूप परिणत ज्ञान दर्शन 
गुण नाना प्रकार के कर्म वावते हैं। ज्ञानी तो श्रववक है 

जघन्य भाव को प्राप्त भ्रर्थात्‌ यथाख्यात चारित्र से पूर्व ज्ञान गुण 

नवीन वध करते वाला हैं 

निविकल्प समाधि से पूर्व जघन्य भाव से परिणत रत्तत्रय, उससे युक्त 
ज्ञानी जीव अपने गुणस्थानानुसार कर्म वावता है 
वाला स्त्री के दप्टान्त द्वारा बतलाया है कि सत्ता रूप कर्म से वध नही 
होता किन्तु उदयागत कर्म से वध होता हैं 

सम्यग्दष्टि के रागद्गव प मोह आख्रव भाव नही होते इसलिये प्रत्यय वब 
के कारण नही होते। चार प्रकार के प्रत्यय आठ प्रकार के कर्मो को 
बाघते हैं जिन को उनके भी रागादि कारण है। रागादि के श्रभाव मे वध 
नही होतः है 

चौथे पाचवे छठे ग्रुणस्थान का स्वरूप, सम्यक्त्व के आठ ग्रुण २५ दोप 
प्रभसम सवेगादि लक्षण का कंथन 

छठे गुण स्थान तक सराग सम्बग्दर्शन सातवें से वीतराग सम्यग्दर्णन 
जेंसे पुम्प के द्वारा ग्रहण किया हन्ना श्राहार जठराग्ति से मास चरवी 
रुधिर आदि रूप परिणम जाता है उसी प्रकार निविकल्प समाधि से 
युच्त स्म्बन्हप्टि के पूर्व वद्ध प्रत्वव कर्मो को वाघते है 
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१४ गाथाओ द्वारा वीतराग सम्यक्त्वरूप सबर का व्याख्यान है 

भेद ज्ञान का लक्षण निविकार स्वसवेदन ज्ञान है 

उपयोग उपयोग मे है क्रेधादि मे उपयोग नहीं है। क्रोध क्रोध मे है 
उपयोग मे क्रोध नही है कर्म नोकमस मे भी उपयोग नही है और उपयोग 
में भी कर्म नोकर्म नही है । जब जीव के अ्विपरीत हो जाता है तो वह 
मिथ्यात्व राय भाव नही करता 

अग्नि मे तपाया हुआ सोचा अपने स्वभाव को नहीं छोडता वेसे हो 
कर्मोदिय से पीडित ज्ञानी भी ज्ञानीपन का त्याग नही करता अज्ञानी 
अपने झ्राप को नही जानता हुआ राग को अपना स्वरूप समभता है 
शुद्धात्मा को अनुभव करने वाला अपने आप शुद्ध वना लेता है किस्तु 
जो अपने को सवा श्रशुद्ध समझे हुए है वह कभी शुद्ध नही हो सकता । 
सवर होने का प्रकार कौनमा है इस का विशेष स्पष्टीकरण 
परोपदेश के द्वारा परोक्षात्मा का ज्ञान हो जाता है 
छद्मस्थ के आत्मा प्रत्यक्ष नही होता किन्तु परोक्ष ज्ञान के द्वारा जाना जाता है 
रागह्व पादि भावासत्नव के कारण उदयागत मिथ्यात्व आ्रादि हैं। ज्ञानी के 
कारण का अभाव होने से आज्व का निरोध हो जाता है। जिससे कर्म 
नोकर्म तथा ससार का निरोध हो जाता है 

भावकर्म दो प्रकार का हैँ जीव गत और द्रव्यकमंगत 


(७) निर्जराधिकार 


निर्जेराधिकार की समुदाय पातनिका 

वीतराग सम्यग्हष्टि के उपभोग निर्जरा के कारण हैं 

इस भ्रथ में वीतराग सम्यर्हष्टि का ग्रहस हैं 

मिथ्यादृष्टि की अपेक्षा सराग सम्यर्हष्टि के निर्जेरा कही गई है 

वाह्म द्रव्य को भोगने से नियम से सुख तथा दुख होता है । सम्यग्हष्टि 
के सुख दु ख को वेदते भ्र्थात्‌ अनुभव करते हुए भी निजंरा होती है 

जेंसे गारुड विद्यावाला पुरुष विप को खाकर भी श्रमोधमत्र की 
सामर्थ्य से मरण को प्राप्त नही होता वैसे ही ज्ञानी निविकल्पसमाधि 
रूप भेदविज्ञान के सामथ्य से वध को प्राप्त नही होता 

जैसे कोई मनुष्य व्याधिप्रतीकार निमित्त मद्य में प्रतिपक्ष भूत औपध 
डालकर मद्य पी कर भी पायल नही होता वेसे ही तत्त्वज्ञानी पुरुष 
परचचेन्द्रिय विषय भोगता हुआ भी जितने अशो मे राग का अभाव है 
उतने श्रश् मे वद्ध नहीं होता 
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भोगो को सेवन करता हुआ भी नही सेवन करता । दूसरा सेवन नहीं 
करता हुआ भी सेवन करने वाला होता है। 
सम्यग्हष्टि विचारता है कि क्रोध कर्मोदय का फल है मैंतो एक ज्ञायक हु 
सम्यग्हष्टि कहता है कि विकारी भाव जड कर्मोदय से उत्पन्न हुए हैं वे 
मेरे स्वरूप नही है । शरीर से भी भिन्न हू । 
जो श्रपने श्राप को ज्ञायक स्वभाव मानता है श्रौर कर्मोद्य विपाक को 
छोडता है वह सम्यर्दृष्टि है 
नाना कर्मोदय विपाक मेरा स्वरूप नही है मै तो एक ज्ञायक स्वभाव 
वाला हूँ 
जिस मे विवक्षा का भ्रभाव हो वह सामान्य है 
सर्वागमधारी के भी यदि लेशमात्र राग है तो वह आत्मा को नही जानता 
भौर अ्रनात्मा को भी नही जानता वह सम्यग्दष्टि नही है 
इस ग्रन्थ मे मुख्य रूप से वीतराग सम्यरहिष्ट की श्रपेक्षा कथन है 
वेद्य वेदक भाव श्रर्थ पर्याय की श्रपेक्षा प्रति समय नाशवान है, ज्ञानी 
उन की इच्छा नही करता 
ज्ञानी जीव के बध व उपभोग के निमित्त भूत ससार व देह विषयक 
अ्रध्यवसान मे राग नही करता है 


यदि शरीर आरादि परिग्रह मेरा हो जाय तो श्रजीव हो जाऊंगा किन्तु मैं 
तो ज्ञाता हू श्रत परिग्रह मेरा नही है 

आत्मा जो द्रव्य और भावकर्म है उन को अस्थिर जानकर छोडदे श्र 

अपनी आत्मा को ग्रहण करे । 

ज्ञानी पर द्रव्य को अपना नही मानता अपने झ्राप को अ्रपना परिय्रह 
मानता है 

छिंद जावो, भिदजावो, कोई लेजावो, नष्ट हो जावो क्योकि यह परियग्रह 
मेरा नही है 

यदि न चाहता है तो श्रात्मानुभव मे तल्‍लीन, सतोष धारण कर, 

तृप्त 

मति श्रुत अवधि मन पर्यय केवल इनसे भिन्न जो परमार्थ ज्ञान उस को 

प्राप्त करके जीव निर्वाण्य को प्राप्त होता है 

मोक्ष के इच्छुक को परमार्थ ज्ञान ग्रहण करना चाहिये, क्योकि उसके 

विना मोक्ष नही मिलता 

अ्रपरिग्रही ज्ञानी इच्छा रहित होता है श्रत वह पुण्य रूप धर्म की इच्छा 

नही करता क्योकि पुण्य मेरा स्वरूप नहीं है ऐसा जानता है 

ज्ञानी परिग्रह इच्छा रहित होता है वह श्रधर्म की इच्छा नहीं करता 

ज्ञानी घर्म अवर्म, श्राकाशादि, ज्ञेय तथा देवादि पर्यायो को नही चाहता 
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परिग्रह व इच्छा रहित ज्ञानी भोजन की इच्छा नही करता 
परिग्रह व इच्छा रहित ज्ञानी पीने योग्य वस्तु की भी इच्छा नहीं करता 
उपयुक्त भावो की इच्छा ज्ञानी नही करता वह निरालबी ज्ञायक है 
ज्ञानी के प्राप्त वर्तमान कर्म के भोगने मे वियोग बुद्धि है यथा श्रागामी 
कर्मोदय की निर्वाछ्या है 
पूव॑ंबद्ध कम मे स्थित ज्ञानी परद्वव्यो से राग को छोड देता है भ्रत कर्म 
से नही वधता। अज्ञानी राग करता है श्रत कर्मो से बधता है 
थूहर की जड, हथनी का मूत्र, सिन्दूर भर सीसा घातु इन को भ्रग्ति मे 
घोकने से यदि पुण्योदय हो तो सुवर्ण वन जाता है। 

द्रव्य कर्म तो कीट है, रागादि कालिका है, रत्नन्नय परमौषधि है, ध्यान 
झग्नि है, तपश्चरण घौकनी है। इन के साथ जीव रूपी लोहे को परम- 
योगी घमते हैं 
भ्रनेक प्रकार के द्वव्यो को भक्षण करते हुए भी सख अपने श्वेत स्वभाव को 
छोडकर काला नही होता । वैसे ही ज्ञानी द्वव्यों को भोगता हुआ रागरूप 
नही हो जाता | सख्त श्वेत पने को छोडकर कृष्ण रूप परिणमेतो उस 
के श्वेतपना नही रहता वैसे ही ज्ञानी ज्ञान स्वभाव छोडकर श्रज्ञान रूप 
परिणमेतो शअ्ज्ञानी वन जाता है 
राजा व सेवक हदृष्टात से यह बतलाया है कि सम्यग्हष्टि विषय सुख के 
लिये कर्म की सेवा नही करता तो कर्म भी सुखोत्पादक भोग नही देता 
सम्यग्हृष्टि सप्त भय से रहित है श्रत. नि शक है 
शुद्धात्मस्वरूप से निष्कप होना ही नि शका है 
जो मिथ्यात्व श्रविततत कषाय योग इन को नाश कर देता है वह 
नि शक है 
जो कर्म के फलो मे व सब धर्मो मे इच्छा नही करता वह नि काक्षित 
सम्यर्दृष्टि है 
सव वस्तुशो के धर्म मे ग्लानि न करना निविचिकित्सा है 
कर्मोदय रूप भावों मे मृढता धारण नही करना श्रमुढ्हष्टि अग है 

जो सिद्ध भक्ति मे युक्त है मिथ्यात्वादि विभाव धर्मो का नाश करने वाला 
है वह उपगूहन अग का धारी सम्यरदृष्टि है 

जो उन्मार्ग में जाने से वचाकर सुमार्ग मे स्थापना करना है वह 

स्थितिकरण गुण वाला है 
साधुओो के प्रति वात्सल्य भाव रखना वात्सल्य गुण है 

आत्मानुभृति रूप विद्यार्पी मन रूपी रथ के वेग को नष्ट करना 
प्रभावना श्रग है। 
निश्चय व्यवहार से साध्य साधक भाव है 
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निश्चय रत्नत्रय निविकल्प समाधि में होता है! 
बोधि की दुलेभता। 


- (८) बंधाधिकार 


समुदाय पातनिका 
कर्म रज व नाना प्रकार की चेष्ठा वध को कारण नही है, वंध को कारण 
रागादि विकारी भाव हैं। 


वीतराग सम्यर्इष्टि वहुत चेष्टा करता हुआ भी राग भाव न होने से बंध 
को प्राप्त नही होता है । 


जो यह मानता है कि मैं पर को मारता हूँ या पर के द्वारा माराजाता हूँ 
वह भज्ञानी है जिस को शन्षु मित्र लाभ अलाभ मे राग हु प भाव नही है 
वह ज्ञानी है । 


मरण श्रायु क्षय से होता है पर की आयु की श्रपहरण नही किया जा 
सकता अझत- न तू पर को मार सकता है और न पर तुक को मार 
सकता है । 


श्रायु के उदय से जीव जीता है पर को आयु दी नही जा सकती तो यह 
मान्यता कि पर ने मुझ को जिलादिया या मैंने पर को जिलादिया मिथ्या 
है ज्ञानी इससे विपरीत मानता है । 


पर जीव को सुखी या दुखी करने का श्रहकार भाव भज्ञानी के होते हैं 
ज्ञानी के इससे विपरीत होते हैं । 


जीव कर्मोदय से सुखी दुखी होता है पर को कोई कर्म नही दे सकता अ्रत: 
नतोतूदूसरे को सुखी दुखी कर सकता है और न पर तुक को सुखी 
दुखी कर सकता है ज्ञानी जीव गये नही करता | ध 


मरना जीना दुखी-सुखी होना कर्माधीन है अत" यह मान्यता मैं ने पर को 
मार दिया या मारने नही दिया, दुखी कर दिया या दुखी नहीं होने दिया 
यह सब मिथ्या है । 


* मैं पर को सुखी दुखी करता हू यह तैरी बुद्धि मिथ्या है वंध का कारण है 


पर ने मुझ को सुखी दुखी करदिया या मारदिया जीवादिया यह तेरी 
बुद्धि मिथ्या है वध का कारण है । 
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जीव को मारो या न मारो किन्तु अ्रध्यवसान से बध होता है, निश्चयनय 
से यह वध तत्व का सक्षेप है । 


इसी प्रकार रा जो भूठ चोरी कुशील और परिग्रह विषयक अध्यवसान 
तथा श्रचौयें सत्य ब्रह्मचयें व.अपरिग्रह विषयक अ्रध्यवसाय बध का 
कारण है । । 


वाह्य वस्तु से राग होता है और राग से बध होता है वाह्म वस्तु बध का 
कारण नही है | 

रागादि भ्रध्यवसान के; परिहार के लिए बाह्य वस्तु का त्याग किया 
जाता है। हे 
मैं जीवो को दुखी सुखी वाध या छुडा सकता हू यह मृढ बुद्धि निरर्थंक व 
मिथ्या है । । 


भ्रध्यवसान से बध होता है मोक्ष मार्ग से छूटता है तो तूने क्या किया। 


काय से वचन से मन से तथा शस्त्र से मैं जीवो को दुखी करता हू सो 
सव मिथ्या है जीव तो श्रपने कर्मो से दुखी होते हैं । 


जीव अ्रपने कर्मोदय से सुखी होते हैं काय वचन मन से मैं ने जीवो को 
सुखी किया सो मिथ्या है । 

जीव अध्यवसान भाव के द्वारा तियँच नारक देव मनुष्य सब पर्यायों को 
पुण्य पाप को धर्म अ्रधर्म को जीव श्रजीव द्रव्य को एव लोक अभ्रलोक इन 
सव भावो को श्रपना लेता है। 

जिस के उपयुक्त श्रष्यवसान भाव नही है यह कर्मो से नही बधता । 

जब तक निश्चय रत्नत्रय लक्षण वाला भेद विज्ञान मही होता तब तक 
निविकल्प शुद्धात्मा से भ्रष्यवसाय को भिन्न नही जानता 

शरीर पुत्न कलत्रादि मेरे है तथा हर्ष विषाद आदि ऐसे विकल्प जब तक 
करता है तब तक श्रात्मस्वरूप का ज्ञान नहीं होता और शुभा शुभ कर्म 
करता है। 

बुद्धि, व्यवसाय, भश्रष्यवसान, मति, विज्ञान, चित्त, भाव और परिणाम ये 
सब एकार्थ वाची हैं । 

समभिरूढ नय से इन सब का भ्र्थ भ्रध्यवसान होता है । 

गाथा २९० से २६९५ की समुदाय पातनिका में कहा है अ्भेदरत्न त्रयात्मक 
निरविकल्प समाधिरूप निश्चयनय के द्वारा विकल्पात्मक व्यवहारनय 


दवा दिया जाता हैं । 
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निविकल्प रूप निश्चियनय के द्वारा सविकल्प रूप व्यवहारनय प्रतिषेध 
करने योग्य है। निश्चयनय मे तल्‍लीन होकर मुनि निर्वाण को प्राप्त 
होता है । 

यद्यपि प्राथमिकापेक्षा प्रारम्भ मे सविकल्प अवस्था में व्यवहारनय निश्चय 
नय का साधक होने से प्रयोजनवान है किन्तु शुद्धात्मा मे स्थित के लिए 
निष्प्रयोजन है श्रभव्य भी व्यवहारनय का श्राश्रय लेते हैं इसलिए 
निष्प्रयोजन है । । 

व्रत, समिति, ग्रुप्ति, शील श्रौर तप को करता हुआ भी अभव्य जीव 
श्रज्ञानी तथा मिथ्याद्ृष्टि बना रहता है । 


मोक्ष का श्रद्धान नही करने से श्रभव्यजीव के शास्त्र ज्ञान भी गुणकारी 
नही होता है । 

श्रभव्य जीव के घर्म की श्रद्धा, प्रतीति, रुचि तथा धारण करना कर्मों 
को नष्ट करने के लिए नही हैं किन्तु भोगो की प्राप्ति के लिए है। 


भ्राचारादि शास्त्र ज्ञान है, जीवादि पदार्थ सम्यग्दर्शन है श्ौर छः कार्यो 
की जीवो की रक्षा चारित्र है यह व्यवहार है भात्मा ही ज्ञानद्शन चारित्र 
प्रत्याव्यान सवर श्रौर योग है यह निश्चयनय है। 


निश्चय मोक्षमार्ग में स्थित को मोक्ष होता ही है, व्यवहार मोक्षमार्गी 
को हो भी श्रौोर न भी हो, क्योकि यदि मिथ्यात्वादि सात प्रकृतियो का 
उपशम श्रादि हो गया तो मोक्ष हो जायगा यदि उपशमादि नही हुआ 
तो मोक्ष नही होगा। 

निविकल्प समाधि मे व्यवहार छोडा नही जाता किन्तु स्वय छूट जाता है। 
स्वय अपने बनाने से सम्पन्न हुआ आहार श्रध कर्म कहा जाता है उस 
श्रध कर्म को आदि करके जो दोष है वे आहाररूप पुदुगल द्रव्य के गुण 
हैं भ्रत निश्चय से ज्ञानी उन्हे कंसे कर सकते है उन की अभ्रनुमोदना भी 
केसे कर सकता है । क्योकि ज्ञानी के तो निविकल्प समाधि होती है। 
श्रध कर्म रूप तथा श्र शिक रूप आराहार पुद्गल द्रव्य मय है सो यह 
मेरा किया हुआ भर कराया हुआ कंसे हो सकता क्यो कि यह नित्य ही 
प्रचेतन है। 

निश्चयरत्नत्रय लक्षण वाले भेदज्ञान के होने पर श्राह्मर के सम्बन्ध मे 
मन वचन काय द्वारा कृत कारित अनुमोदना नही होती । 


नव कोटि शुद्ध श्राहार के ग्रहण से वध नही होता है । 
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जैसे स्फटिक वाहरी लगाव विना अपने श्राप ही लालादि रूप परिणमन 
नही करता किन्तु जपा पुष्प झ्रादि के द्वारा वह लालादि बनता है वैसे 
शानी भी कर्म उपाधि विना अपने श्राप राग्रादि रूप नही परिणमता 
किन्तु कर्मोदय रूप उपाधि से रागद्वेंघ रूप परिणमता है। 

ज्ञानी जीव स्वय ही भ्रपने श्राप भे रागद्वोष श्रौर मोह भाव को तथा 
कषय भाव को नही करता इसलिये वह॒राग द् पादि भावो का करने 
वाला नही है । 

रागद्व प आदि कषाय कर्मों के उदय श्रामे पर जो भाव होते उन रूप 
परिणमता हुआ पुन रागादि कर्मों को बाघ लेता है। 

रागढ्ू प कपाय रूप कर्मों के उदय श्राने पर जो भाव होते हैं वे मेरे हैं 
ऐसा परिणमन करने वाला श्रात्मा रागादि का बच करता है । 

द्रव्य श्रोर भाव के भेद से अप्रतिक्रमरा श्रौर अप्रत्याख्यान दो दो प्रकार के 
हैं इस श्रागम के उपदेश से झ्रात्मा कर्मों का श्रकर्ता है। जब तक द्रव्य 
भाव रूप अप्रतिक्रमण व श्रप्रत्याख्यान को श्रात्मा करता है तब तक वह 
कर्मों का करने वाला है। 

परम समाधि के न होने से जीव श्रज्ञानी होता है। 


ज्ञानी जीव कर्मों का करने वाला नही होता यदि वह कर्ता हो तो सदा ही 
कर्ता बना रहे, क्योकि जीव तो सदा ही विद्यमान रहता है। 


वंधाधिकार का उपसहार। 


सोक्षाधिकार (६) 


मोक्षाघिकार की समुदाय पातनिका 

विशिष्ट भेद ज्ञान के वल से बध और भात्मा को पृथक करना ही भोक्ष है 
जैसे चिरकाल से वधन मे बधा हुआ पुरुष बधन के त्तीच्र व मद स्वभाव 
को भ्रौर उस के काल को जानता हुआ भी यदि उस बधन का छेद नही 
करता है तो बधन से मुक्त नही हो सकता उसी प्रकार कर्म बधन की 
चात है| 

स्वरूपोपलब्धि रूप वीतराग चारित्र से रहित जीवो के बध-परिज्ञान 
मात्र से स्वर्गादिक सुख का निमित्तभूत पुण्य बध होता है । 


पृष ठ5ठस० 


२५६३-२२० 


२५२ 


२५३ 


र्‌श्डे 


२५५ 
२५६ 


२५६ 
२५६ 


२५८ 
रश्ध्८ 


२५६ 


२५६-०२६० 


गाथा स० 


३१२ 


रे१२ 


३१६ 


३१७ 


३२१८ 


३१६-३२० 


३२१ 


३२२-३२४ 


न २० 
विषय 


जैसे बधनो के विषय मे विचार करने मात्र से मुक्त नही होता 

वीतराग धर्मध्यान का शुक्ल ध्यान से रहित जीव, वध प्रपच की रचना 
की चिंता रूप सरागधर्म घ्यान स्वरूप शुभोपयोग से पुण्य बध करता है 
मोक्ष नही पाता । 


जैसे वन्‍्धन को काट कर मुक्त होता है वैसे ही जीव कर्म वध को काटकर 
ही मोक्ष पा सकता है। 


शुद्धात्म-सवित्तिरूप वीतराग स्वसंवेदन ज्ञान है वह स्वसवित्तिरूप एकाकार 
से तो सविकल्प होता है वहा पर बाह्य विषयो के अनिच्छित सूक्ष्म 
विकल्प भी होते हैं किन्तु उनकी मुख्यता नहीं है इसलिये निविकल्प है 


बध के और श्रात्मा के स्वभाव को जानकर निविकल्प समाधि के बल 
पर जो वध मे राग नही करता वही कर्मों को काट सकता है। 


जीव श्रौर बध इन दोनो का निश्चित अपने अपने लक्षरो द्वारा वृद्धिरूपी 
छैनी से इस प्रकार पथक्‌ करना चाहिये कि ये नाना पन को प्राप्त 
हो जाव। 

जीव और वध इन दोनो को निश्चित अपने श्रपने लक्षणों द्वारा इस 
प्रकार पृथर्‌ करना कि वध तो छिदकर भिन्न हो जाय और श्रात्म 
स्वभाव रह जाय । 

जिस प्रज्ञा के द्वारा श्रात्मा बध से विभक्त किया जाता है उसी प्रज्ञा के 
द्वारा वह ग्रहण किया जाता है। 

मैं नियम से चेतनावान्‌ हूँ अन्य भाव मेरे से भिन्न हैं इन विवेक बुद्धि से 
शुद्धात्मा को ग्रहण करना चाहिये । 


जो हृप्टा भ्ौर ज्ञाता है वह मैं हु अन्य सब भाव मुक्त से भिन्न है ऐसा 
विवेक वृद्धि के द्वारा ग्रहण करना चाहिये । 

जितने भी पदार्थ है वे सामान्य विशेषात्मक होने से द्विप का उललघन 
नही करते । चेतना भी दर्शन ज्ञान द्विरूपता का उल्लघन नही करती । 
श्रात्मा को शुद्ध जाननेवाला ऐसा कौन ज्ञानी होगा जो पर के उदय से 
होने वाले भावो को अपने कहे । 


अपराधी शकाशील रहता है कि कही मैं वाधा न जाऊ । निरपराधी 
नि शक रहता है । 


ससिद्धि, राध, सिद्ध, साधित और आराधित ये सब एकार्थवाचक हैं 
जा आरात्मा राध से रहित है वह अपराध होता है। 
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निविकल्प समाधि मे स्थित होकर निजशुद्धात्मा की श्राराधना करना 
सेवन करना श्रपराध है। 


प्रतिक्मरा, प्रतिसरण, परिहार, धारणा, निवृत्ति, निन्‍्दा, गा, शुद्धि ये 
आठ वीतराग चारित्र की श्रपेक्षा विषकु भ हैं किन्तु सराग चारित्र की 
श्रपेक्षा श्रभ्ृतकु भ हैं। अ्रप्रतिक्मणा, अप्रतिसरण, अ्रपरिहार श्रधारणा 
अ्निवृत्ति, भ्रनिन्‍्दा, अगर, अशुद्धि ये आठ तृतीय भूमि वीतराग चारित्र 
निर्विकल्प अ्रवस्था से अमृत कु भ हैं| 


निचली अवस्था मे अप्रतिक्रमण आदि विषकु भ है। 


सब विशुद्धज्ञान अधिकार (१०) 
(सोक्ष पदार्थ चूलिका) 


सर्वे विशुद्ध श्रधिकार की समुदाय पातनिका । 

जीव व श्रजीव द्वव्य अपने गुणो श्रर्थात्‌ पर्यायो से अभिन्न हैं आत्म द्रव्य 
किसी से उत्पन्न नही हुआ इसलिए कार्य नही है और न किसी को उत्पन्न 
करता है इसलिए कारण भी नही है। कर्म का आश्रय लेकर कर्ता भौर 
कर्ता के श्राश्रय से कम उत्पन्न होता अन्यथा कर्ता कर्म की सिद्धि नही है । 
झ्ात्मा उपादन रूप से कर्म नो कर्म को उत्पन्न नही करता है । 

शुद्ध निश्चयनय की श्रपेक्षा श्रात्मा वध मोक्ष का कर्ता नही है । 

उपचार से जीव कर्म का कर्ता है! 

परस्पर निमित्त भाव को छोडकर शुद्ध उपादान रुप शुद्ध निश्चय नय 
से जीव वे कर्ता कर्म पने की सिद्धि नही होती । 

श्रात्मा तो ज्ञानावरणादि कर्म प्रकृतियों के निमित्त से उपजता है भौर 
नाश को प्राप्त होता है और श्रकृति भी आ्रात्मा के लिए उपजती है भौर 
ताश को प्राप्त होती है। इस प्रकार श्रात्मा व प्रकृति इन दोनो के 
परस्पर निमित्तसे बध होता है श्रौर वध से ससार उत्पन्न होता है । 

जब तक जीव कर्मोदय से होने वाले रागढ प को नही छोडता तब तक 
श्रज्ञायक है, मिथ्याहष्टि तथ अ्रसयत्त है। जब कर्मफल को छोड देता है 
तब बच से रहित हुम्ना ज्ञाता हृष्ठा संयमी होता है । 

अ्रभेद रत्नत्रयात्मक भेद विज्ञान से रहित श्रश्ञानी जीव प्रकृति के स्वभाव 
में स्थित होता हुआ कम्मफल को भोगता है किन्तु ज्ञानी जीव उदय मे 
ग्राये हुए कर्मफल को जानता है, भोगता नहीं है। 
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निरपराधी नि शक होता हुआ श्रपने श्राप को जानता हुआ निरन्तर 
आराधना में हो तत्पर होता है । 


शास्त्रों को भले प्रकार पढ कर भी श्रभव्य जीव कर्मोदय स्वभाव को नही 
छोडता जैसे गुड सहित दूध पीते हुए भी सर्वे निविष नही होता । 

ज्ञानी जीव वैराग्य सहित होता हुआ मधुर कटुक आ्रादि श्रनेक प्रकार 
कर्म फल को जानता तो है किन्तु भोक्ता नही होता । 

निविकल्प समाधि मे स्थित ज्ञानी कर्मों को न तो करता है और न 
भोगता है किन्तु कर्म बंध, कर्मेफल, पुण्य और पाप को जानता ही है । 
जैसे चक्षु पदार्थ को देखता ही है उस का कर्ता भोक्ता नही होता वैसे ही 
ज्ञान भी वध,मोक्ष,कर्मोदय,नि्जेरा,जानता ही है कर्ता भोक्ता नही होता । 
मोक्षाघिकार चूलिका का उपसहार 

भव्यत्व अभव्यत्व और जीवत्व परिणामिक भाव । 

मोहादि-कर्म सामान्य भव्यत्व भाव के श्राच्छादक हैं । 

कालादि लव्धियो के वश भव्यत्व शक्ति की श्रभिव्यक्ति होती है| 

शक्ति रूप मोक्ष तो शुद्ध पारिणामिक रूप यदि पहले से ही प्रवर्तमान है 
किन्तु व्यक्ति रूप मोक्ष पहले से नही है। 

परमार्थ दृष्टि से यह जीव न उपजता है, न मरता है, न वधता है, श्रौर 
न मुक्त होता है। 


समयसार चूलिका 


चुलिका शब्द का श्रर्थ | 
चूलिका की समुदाय पातनिका। 


जैसे सुर नर आदि प्राणियो को विष्णु बनाता है यदि एकात से छहकायके जीवो 
को श्रात्मा करता है तो फिर लोगो का श्रौर श्रमणोका एक ही सिद्धांत ठहरे इसलिये 
लोक और श्रमणो मे से किसी को भी मोक्ष नही होगा । 


पदार्थ का स्वरूप जानने वाले भी व्यवहार में परद्रव्य को अपना कहते हैं किन्तु 
निश्चय से वे जानते हैं कि परमाणु मात्र मेरा भी नही है यदि वे परद्रव्य को 
अपना बनाते हैं तो वे मिथ्याहष्टि हो जाते हैं। 


व्यवहार नय प्राथमिक लोगो को सवोधन करने के लिये है | 
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झसस्‍्यात श्रवसपिणी काल के बीत जाने पर हुँडावसर्पिणी काल श्राता है। 


जीव परिणमन शील है श्रत वही कर्ता है या भोक्ता है श्रथवा श्रन्य कर्ता है 
या भोक्ता है ऐसा एकात नही है स्याद्वाद है। जो करता है वही भोक्ता है अथवा 
भ्रन्य करता है भ्रन्य भोक्ता है ऐसा एकान्त मिथ्यात्व है। 


यदि एकात से कर्म ही जीव को मिथ्याहप्टि या सम्यर्हष्टि करता है तो प्रचेतन 
कम को कर्तापन प्राप्त हो जाय पर ऐसा बनता नहीं । यदि जीच कर्म को 
मिथ्याहष्टि बनाता है तो पुदगल ही मिथ्याहष्टि हुआ जीव मिथ्याहष्टि नहीं 
ठहरा सो भी ठीक नही है। यदि जीव और प्रकृति दोनो पुदुगल को मिथ्याहष्टि 
बनाता है तो दोनो का फल होना चाहिए सो भी ठीक नही है । पुदुगल द्रव्य 
स्वय मिथ्यात्व रूप हुआ सो भी ठीक नहीं है। भ्रत सिद्ध हुआ मिथ्यात्व भाव 
का भ्रज्ञानी जीव कर्ता है उन भावो का निमित्त पाकर पुदुगल मिथ्यात्व कर्म रूप 
परिणमते हैं 


यद्यवि सम्यवत्व प्रकृति कर्म विशेष है किन्तु निविप किया हुआ विष जैसे 
मारने वाला नही होता वैसे ही मत्न स्थानीय विशुद्धि विशेष शुद्धात्मा के भ्रभि 
मुस परिणाम के द्वारा मिथ्यात्व कर्म की शक्ति नष्ट करदी गई है वह सम्यक्त्व 
प्रकृति है | 


एकात से कर्मों हारा यह जीव भ्रज्ञानी किया जाता है, सुलाया जाता है जागरण 
पाता है, सुत्ती दुसी होता है, मिथ्यात्व व श्रसयम को भ्राप्त होता है, परिभ्रमण 
फरता हैं | जो कुछ भी शुभ या श्रशुम हो रहा वह कर्म कृत हैँ कर्म ही करता 
है देता है, हरता है श्रत जीव श्रकारक है । पुरुष से सनी की श्रमिलापा होती है, 
स्त्री ेद से पुरुष की इच्छा होती है कर्म से दूसरों को मारता हैं श्रथवा मारा 
जाता है । किन्तु श्रात्मा तो श्रपने झापका कर्ता है। साख्यमतानुसारी श्रमणो 
का सठन 


निश्चय व व्यवहारनय की परस्पर सापेक्षता से जेन मत सब घटित हो जाता है 


व्यवहार नय से कायादि प्राणो के साथ जीव का अभेद है निश्चय से भेद है । 
एकात से न भेद हैं न भ्रभेद है | व्यवहारनय से ही हिंसा है और नरकादि गति है । 
दर्शन ज्ञान चारित्र ये तीनो इन्द्रियों के श्रवेतत विषयो मे नही है, श्रवेतन कर्म 
में नही ६, भ्रवेतन काय में नहीं हैं, इसलिये इन श्रचेतन द्रव्य के घात से इन 
श्रात्म गुणों का घात नही होता हैं इसलिये सम्यग्हष्टि के परद्रव्यो मे राग नहीं 
हाता । राग हेप मोह ये जीव के भ्रतन्‍्य भाव हैं इसलिये मनोश अमनोज्ञ 
पच्चेन्द्रिय के विषयो में राग नही ह | 
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५४. रेड 
विषय 


जब तक मन मे त्रिग्रुप्तिऱ्प स्वसवेदन ज्ञान उत्पन्न नहीं होता तब तक यह 
बहिरात्मा रागद्वष करता है। 


इन्द्रियो के विषय शब्द आ्रादि अ्रचेतन होने से चेतनरूप रागादि की उत्पत्ति मे 
निश्चय नय से कारण नही हो सकते । 


भ्रन्य द्रव्यो के द्वारा अन्य द्रव्य के गुणो का विधात नही किया जा सकता 
इसलिये सब द्रव्य अपने श्रपने स्वभाव से ही उपजते हैं। 

पत्ेन्द्रयों के विषय शब्दादि रागादि के बहिरग निमित्त हैं किन्तु जीव स्वरूप 
चेतन नही हो जाते। 


जिस प्रकार सुनार कुंण्ललादि कर्म तथा हथोडा आदि उपकरणो तथा पारितोषिक 
श्रादि फल के साथ तन्‍्मय नही होता उसी प्रकार जीव भी पौदगलिक कर्म तथा 
मन वचन काय शझ्रादि करणो के साथ और सुख दुख शआ्रादि कर्म फल के साथ 
तन्‍्मय नही होता है यह व्यवहारनय का कथन है किन्तु निश्चयनय से सुनार 
श्रपत्री चेष्टा से तथा चेष्ठा के फल से तन्‍्मय होता है उसी प्रकार जीव भी अपने 
परिणाम स्वरूप कर्मो से तथा दुख रूप उनके फल से तन्‍्मय होता है । 


प्रभिन्‍त कर्ता कर्मे निश्चय कथन को तथा भिन्‍न कर्ताकर्म रूप व्यहार कथन 
को सेटिका (खडिया मिट्टी ) के दृष्ठात द्वारा समझाया है 


ज्ञान आत्मा निश्चयनय से ज्ञेय पदार्थों का ज्ञायक व दर्शक नही हैं । 
ज्ञान शेय रूप नही परिणमता यदि ज्ञान श्ञेयरूप परिणम जावे तो ज्ञान का 
श्रमाव हो जायगा | 


व्यवहारनय से पर द्रव्य को ज्ञान स्वभाव से जानता तो है किन्तु तन्‍्मय 
नही होता | 

निविकल्प समाधि के द्वारा व्यवहारनय से पर द्रव्य को छोडता है। 

व्यवहार से सर्वज्ञ है निश्चय से सर्वज्ञ नही है। 

व्यवहार निश्चय की श्रपेक्षा भूषा है तथापि व्यवहार रूप से सत्य है 

पूर्व किये हुए कार्यो से ममत्त्व रहित होना प्रतिक्रमण है भविष्य मे न करने का हृढ 
सकलल्‍प करना प्रत्याख्यान है, वर्तमान मे कार्यों से दूर रहना श्रालोचना है। 
निश्चय प्रतिक्रमण प्रत्याख्यान श्रालोचना का कथन 

शुद्धात्मस्वरुप चरण चरित्र | 

जीव पाच इन्द्रिय श्रौर मन के विपयो मे रागद्वष करता है। 
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४०६०४ ११ 


४१२-४२६ 


डरेड-४२६ 


४३०-४३१ 


४३३ 
ड३४ 


श्र , 


विषय पृष्ठ स्‌० 
व्यवहार रत्नत्रयत्मक व्यवहार मोक्षमार्ग नामक व्यवहार कारण समयसार। ३२६९ 
अ्रभेद रत्तवयात्मक निविकल्प समाधि रूप निश्चय कारण समयसार ' ३२६ 
निश्चय कारण समयसार के हुए बिना जीव श्ज्ञानी है । ३२७ 
रागादि श्रज्ञान भाव है | ३३० 


उदयागत कर्म फल को भोगता हुआ जीव कर्म व कर्मफल को श्रपना लेता है 


जिससे वह पुनः आठ कर्मो को वाघता है । ३३३ 
कर्म व कर्म फल चेतना का लक्षण ३३४ 
प्रतिक्रमण प्रत्याब्यान आलोचना के ४६ भेद ३३४-३५ 
१४०८ कर्म प्रकृतियो का भोक्‍्ता आत्मा नही है। ३३४५ 


शास्त्र, शब्द, रूप, वर्ण, गध, रस, स्पर्श कर्म, धर्म द्रव्य, श्रधर्म द्रव्य, काल द्रव्य, 
आकाश द्रव्य, श्रध्यवसान ये सब अचेतन होने से ज्ञान नही हैं ॥ जीव सदा जानने 
से ज्ञायक है ज्ञानी है। इसलिए ज्ञान ही सम्यग्हष्टि, सयम, अगर पूर्व, धर्म 


अधर्म दीक्षा है। ३३८-३३९ 
मिथ्याहप्टि से क्षोणप कषाय वारहवें ग्ुरास्थान तक अपने अपने ग्रुशस्थानों के 

योग्य शुभ अशुभ व शुद्धोपयोग है वह अशुद्ध निश्चय नय से ज्ञान है । ३४२ 
शुद्धात्मतत्त्व नव पदार्थों से भिन्न है | रेडर 
निविकल्प निविकार मति श्रत ज्ञान मोक्ष का कारण है। ३४२ 


निश्यचय से भ्ात्मा अमूर्त है श्रत आत्मा पर द्रव्य स्वरूप पुदूगलमय मूर्ते आहार 
को ग्रहण नही कर सकता श्रौर न छोडसकता है। आत्मा का यह वैस्नसिक या 


प्रायोगिक गुण है | ३४५ 
कम सयोग जनित को प्रायोगिक कहते हैं और स्वभाव जन्म को वैस्नसिक 

कहते हैं । ३४६ 
कर्म आहार, नोकमं, श्राहदर, कवलाहार, लेप्याहार, ओज आहार ३४६ 


मानस आहार छह प्रकार का आहार होता है । 


साधुओं के भर ग्रहस्थ के जो शारीरिक श्रनेक प्रकार के भेषों से मूढ मुक्ति 
मानते हैं अत केवल वाह्य भेप मुक्ति का कारण नही है, रत्नत्रय मोक्षमार्ग है। ३४८ 


सागार व अ्नगयार लिय का मोह छोडकर रत्नत्रय को ग्रहण करना चाहिये | ३४८-३४६ 


श्रात्मा को सोक्षमार्ग मे स्थापन कर आत्मा का ध्यान कर अनुभव कर और 
आत्मा मे निरन्तर विहार कर अन्य द्रव्यो मे विहार मत कर | ३५१ 


गाथा सं० 


४२६ :: 
विपय 


४३५ नाना प्रकार के पाखड लिंगो में तथा ग्रहस्थ लिगो मे ममत्व करने वाले 


तिशए्चय कारण समयसार और कार्य समयसार को नहीं जानते | 


४३६ व्यवहार मुनि व श्रावक लिंग को मोक्षमार्ग मानता है किन्तु सिश्चय मय इन दोनो 


४३७ 


लियो को मोक्ष मार्ग नही मानता ) 


उपयु क्त ७ गायाओ मे जो द्रव्यलिंग को हेय बतलाया है चह उपदेश भावलिंग से 
रहित साथुओ के लिए है । 


भावलिंग रहित द्रव्य लिय का निषेध है भावलिंग सहित द्रज्यलिग का निषेध 
नही है। 

शरीर के श्राश्रय से ध्यान व ज्ञान अनुष्ठान होता है 

चावल वहिरंग तुय रहते हुए श्रंतरग तुप का त्याग नहीं हो सकता 


ध्यानारुढ साधु पर दुण्टो द्वारा कपडा डाला जाने और भझाभूषण पहराये जाने पर 
भी वह साथु निम्न॑थ ही है। 


मावलिंग सहित द्रव्य लिंग मोक्षमार्ग मे सहकारी कारण हैं केवल ज्ञान की 
श्रपेक्षा छद्मस्थ का ज्ञान अशुद्ध है. किन्तु मिथ्यात्व व रागादि से रहित होने से 
कथचित्‌ शुद्ध है | 


एक देश व्यक्ति रूप ज्ञान से सकलदेश व्यक्ति रूप केवलज्ञान उत्पन्न होता है। 
केवल शान से पूर्व पारिणामिक भाव व्यक्ति रुप से शुद्ध नहीं है शक्ति रुप से शुद्ध 
है। 


वीतराग सम्यग्दर्शन-जान चारित्र के होने पर जीवत्व और भव्यत्व पारिणामिक 
भाव छुद् होते हैं । 


शुद्ध पारिणामिक भाव न वध का कारण है और न मोक्ष का । 

बीतराग सम्यक्‍त्व व चारित्र का अविनाभूत भाव श्रुत ज्ञान मोक्ष का कारण हैं । 
शुद्ध परिणामिक भाव ध्येय रूप है ध्यान रूप नही है। 

समयसार ग्रथ के पढने का फल | 

अतीन्द्रिय सुच्र का स्वरूप | 


समाधिस्व मुनि अतीन्द्रिय युख को जानते हैं क्योकि युक्तात्मा का अतीन्द्रिय सुख 
अनुमान गम्य हैँ । 


सम्रमार चूलिका का उपचहार | 
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स्थाहद्राद अधिकार 
स्यादह्गाद की सिद्धि के लिये वस्तु तत्व का विचार तथा उपाय (मोक्षमार्ग) 
उपेय मोक्ष) का विचार किया गया है। 
स्याद्गाद का अर्थ | 
झनेकान्त का शअ्र्थ। 
स्थाहाद का स्वरूप । 
प्राभृत का ब्रथें 
भ्रध्यात्म का श्रर्थ । 
टीकाकार का श्रन्तिम लाघव प्रदर्शन 


॥ इत्ति ॥ 
फ़ फमाफफफ 
फ़ 
फ़् फ़ 
क्रमफफफ्क्रेफ्रफ 

फ़ फ्ा 
फ़ पा 
फक्रफफ्रफ फ़ 
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कर 


नम श्रीपरमात्मने । 
श्रीमद्धगवत्कुन्दकुन्दाचार्यवि रचितः 


ससयसार : 


समयसार श्रधिकार को सेतु तुल्य उरधार। 
हो पाते हैं भव्यजन भव वारिधि से पार ॥॥ 


श्री जयसेनाचायंकृता तात्पर्यवृत्तिः (हिन्दी टीका सहित ) 


वीतरागं जिन नत्वा ज्ञानानंदेकसंपदस्‌ । 
वक्ष्य समयसारस्य वुत्ति तात्पर्यसंज्ञिकास्‌ ॥ 


श्रथें--मैं (जयसेनाचार्य) ज्ञान शौर आनन्द के श्रद्वत (श्रदुभुत) अपूर्व स्थान और वीतराग 
जिनेन्द्र भगवान को नमस्कार करके समयसार परमागम की तात्पर्य नाम की वृत्ति (टीका) को 
कहता हूँ । 

तात्पयंवृत्ति--श्रय शुद्धपरमात्मतत्त्वप्रतिपादनमुख्यत्वेन विस्तररुचिशिष्यप्रतिवोधनाथ  श्रीकु दकु दाचार्यदेव- 
निरिते समयसारप्राभृतग्रन्थे श्रधिकारशुद्धिपूृवंकत्वेत पातनिकासहितव्यास्यान क्रियते | तत्रादो वंदित्तु सब्वसिद्धे 
इति नमस्कारगाथामार्दि इृत्वा सूत्रपाठक्रमेण प्रथमस्थले स्वतश्रगाथापट्क भवति । तदनतर द्वितीयस्थले भेदाभेदरत्न- 
श्रयप्रतिपादनस्पेण ववहारेणुवदिस्सदि इत्यादिगाथाद्यय | भ्रथ तृतीयस्थले निश्चयव्यहारश्रुतकेवलिव्याख्यानमुख्यत्वेन 
जो हि सुदेरा इत्यादिसूत्रहयय | श्रत पर चतुर्थस्थले भेदाभेदरत्तत्रयभावनार्थ तथैव भावनाफलप्रतिपादनार्थ च॑ 
शाणह्मिभावणा हइत्यादिसूत्रहय । तदनतर पचमस्थले निश्चयव्यवहारनयद्वयव्याख्यानरूपेर ववहारो भूदत्थो 
इत्यादिसूत्रद्यय । एवं चतुर्द शयाथाभि स्थलपचकेन समयसारपीठिकाव्याख्याने समुदायपातनिका । तथथा-श्रथ 
प्रथमतस्तावद्गाथाया पूर्वार्द्धेन मगलार्थमिष्टदेवतानमस्कारमुत्तराद्धेन तु समयसारग्रथव्याख्यान करोमीत्यमिप्राय मनसि 
धृत्वा सूममिद प्रतिपादयति । 


टीका--श्रव शुद्ध परमात्म तत्व के प्रतिपादन को मुख्य लेकर विस्तार भे रुचि रखने थाले शिष्यो 
के प्रतिवोधन के लिये श्री कुन्दकुन्दाचार्य देव के बनाये हुये समयसार प्राभृत ग्रन्थ मे अधिकार की शुद्धि- 
पूर्वक पातनिका ( पीठिका ) सहित व्याख्यान किया जा रहा है। वहा पर सबसे पहले “वदित्त सव्व 
सिद्धे”/ इस प्रकार नमस्कार गाथा को आरभ मे लेकर सूत्रपाठ के क्रम से पहले स्थल मे छह स्व॒तन्त्र 
गाथाये है । इसके आगे द्वितीय स्थल में भेदाभेदरत्लत्रय का प्रतिपादन करते हुए “ववहारेणुवदिस्सदि” 
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इत्यादि दो गायाये हैं । फिर तीसरे स्थल मे निश्चय व्यवहार श्रृतकेवली के व्याख्यान की मुख्यता से “जो 
हि सुदेश” इत्यादि दो गाथाये हैं। इसके आगे चौथे स्थल मे भेदाभेदरत्नत्रय की भावना के लिये और 
उस भावना के फल को वर्शान करने के लिये “णाणम्हि भावणा”' इत्यादि दो सूत्र हैं। इसके आगे पांचवें 
स्थल में निश्चय व्यवहार नामक दोनो नयो का व्याख्यान करते हुये “ववहारो भूदत्यो” इत्यादि दो 
गाथायें हैं । इस प्रकार पाच स्थलो मे चौदह गाथाओ्रों के छारा समयसार ग्रथ की पीठिका का व्याख्यान 
करने मे समुदाय पातनिका है । 

अव सवसे प्रथम भगवान कुन्दकुन्द गाथा के पूर्वार्ध मे मगल के लिये इंष्ट देवता को नमस्कार 
करके उत्तराद में समयसार के व्याख्यान करने की प्रतिज्ञा का अ्रभिष्नाय मनमे धरकर पहला सूत्र 
कहते है-- 


वंदित्त सब्वसिद्धे, धुवममलसणोवर्म गाद पत्ते । 
वोच्छामि समयपाहुड़मिणमों सुदकेवलीभणिदं॥ १॥ 


बंदित्वा सब्वेसिद्धाद्‌, श्र वाममलामनुपमां गति आप्रान्‌ । 
वर्ष्यामि समयप्राभुतमिदसहो श्रुतकेवलिभरिततं ॥१॥ 


भ्र्य--अविनाशी निर्मेल और उपमा रहित गति में विराजमान सव सिद्धों को नमस्कार करके हे भव्यजीयो ! 
मैं श्रुतकेवलियो द्वारा वर्णंन किये हुये समयसार ग्रन्थ को कहुगा ॥१॥] 


तात्पयंवृत्ति-चंदितु इत्यादि पदखडनारूपेरा व्याख्यान क्रियते | वंदित्तु निश्चयनयेन स्वस्मिन्तेवाराध्याराधक- 
भआवस्पेश निविकल्पसमाधिलक्षशेन भावनमस्कारेण, व्यवहारेण तु वचनात्मकद्रव्यनमस्कारेण वदित्वा कान, सव्वसिद्धे 
स्वात्मोपलव्विसिद्धिलक्षणसवं सिद्धान्‌ । कि विशिष्टान्‌ पत्ते प्रातताव का गदि सिद्धर्गात सिद्धपरिण॒ति -। कथभ्रता 
घुव॑ टकोत्कीर्ंज्ञायकंकस्वमावत्वेन ध्र्‌वामविनश्वरा । श्रसलं मावकमंद्रव्यकर्मनोकमेंमलरहितत्वेन शुद्धस्वभमावसहितत्वेन 
चू निर्मला । भ्रथवा अचल इति पाठातरे द्रव्यक्षेत्रिदिषचप्रकारससारभ्रमणरहितत्वेन स्वस्वरूपनिश्चलत्वेन च 
चलनरहितामचला । श्रस्योवर्म निखिलोपमारहितत्वेन निरुपममास्वभावसहितत्वेन अनुपमा । एव पूर्वाद्धेत नमस्कार 
कत्वा परा्देव सवधामिधेयप्रयोजनसूचनार्थ प्रतिज्ञा करोति | वक्ष्यामि कि समयपाहुर्ड समयप्राभृत सम्यक्‌ अय. बोचो 
यस्य से भवति समय श्रात्मा । श्रथवा सम एकीमावेनायन गमन समय । आभृत सार सार शुद्धावस्था | समयस्यात्मन- 
प्राभृत ममयप्राभृत । अथवा समय एव प्राभृत समयप्राभृत । इरप इद प्रत्यक्षीभूत ओ अहो मव्या कथभूत सुदकेवली- 
भरिषदं प्राकृतलक्षणवलात्केवलीशब्ददीधेत्व । श्रुते परमागमे केवलिभि सर्वज्ञैमरित श्रुत्तेवलिमणित । अयवा 
श्रुक्तेवलिमशित गणघरदेवकथितमिति । सबवधघामिधेयप्रयोजनानि कथ्यते । व्याख्यान वृत्तिग्रथ« व्याख्येय 
तत्प्रतिपादकसूत्रमिति । तयोस्मवधों व्याख्यानव्यास्येयसवघ: । सूत्रमभिघान सूत्रार्थोमिघिय तयो: सवघो5भिघानाभिवेय- 
सवध । निविकारस्वसवेदनज्ञानेन शुद्धात्मपरिज्ञान प्राप्तियाँ प्रयोजनमित्यमिप्राय, ॥१॥ अ्रथ गाथापूर्वाद्धे न स्वसमय- 
मपरा्द न परममय च कथयामीत्यभिप्राय मनसि सप्रधायें सूत्नमिद निरूप्रयति---- 

अब पदच्छेद करके अर्थ किया- जाता हैः-- 


टोका-- (वदित्त्‌ ) निश्चय नय से तो अपने आप में ही आराध्य आराधक भाव को स्वीकार करने 
रूप निविकल्प समाधि है लक्षण जिसका ऐसे भाव नमस्कार के द्वारा और व्यवहार नय से वचनात्मक 
द्रव्य नमस्कार के द्वारा वदना करके किनको ? (सब्वसिद्धे) स्वात्मोपलब्धि की सिद्धि है लक्षण जिसका 
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ऐसे सम्पूर्ण सिद्धो को (गई पत्ते) जो सिद्ध गति को प्राप्त हो गये हैं। (प्र वम्‌) जो सिद्धग॒ति टको- 
त्कीर्ण एक ज्ञायक स्वभावरूप से अडिग है या अविनश्वर है (अमलमृ) भावकर्म द्वव्यकर्म व नोकर्म से 
रहित होने के कारण तथा शुद्ध स्वभाव सहित होने से निर्मेल है अथवा (अचलम्‌) द्रव्य क्षेत्र कालादि 
पच प्रकार ससार परिभ्रमण से रहित होने तथा अपने स्वरूप मे निश्चल होने से चलपने से रहित है । 
(अणोवम) ससार में कोई भी उपमा नहीं होने से वह उपमा रहित है, ऐसी सिद्ध अवस्था को जो भ्राप्त 
हो गये हैं। इस प्रकार गाथा के पूर्वार््ध से सिद्धो को नमस्कार करके व उत्तराद्धं से सवधाभिधेय और 
प्रयोजन की सूचना के लिये प्रतिज्ञा करते है कि (वोच्छामि) कहूँगा (समय पाहुड) समय प्राभृत ग्रन्थ 
को--सम्यक--समीचीन अय-वोघ, ज्ञान है जिसके वह समय अर्थात्‌ आत्मा । अथवा समम्‌ू--एकीभावेना 
यनम्‌ृ--गमन “समय ” अर्थात्‌ एकमेकरूप से जो गमन उसका नाम समय, प्राभृत अर्थात्‌ सार--शुद्धा- 
वस्था, इस प्रकार समय नाम आत्मा उसका प्राभृत अर्थात्‌ शुद्धावस्था वही हुवा समय प्राभूत । अथवा 
समय जो है वही प्राभूत सो समय प्राभृत । (इण ओो) श्रहो भव्यो | वह समय प्राभृत हमारे सामने है । 
(सुय केवली भणिय) प्राकृत भाषा के नियम अनुसार केवली शब्द दीघं है। श्रुत मे--परमागम में जा 
केवली हैं अर्थात्‌ सर्वज्ञ हैं उनके द्वारा कहा गया है श्रथवा श्रुतकेवली जो गणधर देव उनसे कहा गया है । 

अ्रव सवध अभिधेय और प्रयोजन कहते हैं-व्याख्यान तो वृत्ति ग्रन्थ (टीका) व्याख्येय-व्याख्यान 
के प्रतिपादक सूत्र, इन दोनो का सवध है वह व्याख्यान व्याख्येय सबध है। सूत्र तो वाचक हैं और सूत्र 
का अभिषेय-वाच्य है इन दोनो का सबंध 'अभिधान अ्रभिधेय” सवध है। निविकार स्वसवेदन ज्ञान के 
द्वारा शुद्धात्मा का जानना रूप जो प्राप्ति वही इसका प्रयोजन है ॥१॥। 

विशेषार्थ--इसमे भश्राचार्य देव ने आराध्य श्राराधक भाव की उपयोगिता, वाणी की प्रामाणिकता 
और अपने झापका ग्रन्थकर्तृ त्व ये तीन बाते बताई हैं। आराधक तो हम लोग ससारी छद्मस्थ है भर 
श्राराध्य श्री सिद्ध भगवान हैं । उनकी आराधना करके हम लोग अपने कर्मों को नष्ट कर सकते हैं । 
आराधना दो प्रकार की है (१) व्यवहार आराधना (२) निश्चय आराधना। वचन विकल्पात्मक 
व्यवहार आराधना है श्रौर निविकल्प समाधि में तन्‍्मय होकर शुद्धात्माका ध्यान करना निश्चय भाराधना 
है | छट्टे गुणस्थान तक व्यवहार भ्राराधना होती है श्रौर सातवे से श्रागे निश्चय आराधना है। इन 
दोनो प्रकार की आराधनाओ के द्वारा छप्नस्थ झ्रात्मायें श्रपने पूर्वोपाजित कर्मों को क्रश ढीला करते 
हुये नष्ट कर देते है । हि; 

वाणी की सार्थकता-भगवान श्रहँन्तदेव की वाणी अथवा ह्वादशाग के ज्ञाता श्रुतकेवली गणधरादिक 
की वाणी प्रमाणभृत होती है जिसका सवध इस ग्रन्थ से है और जिसके द्वारा हम सरीखे ससारी आात्माओ 
का भला होता है । इस ग्रन्थ के कर्ता स्वय कुन्दकुन्द आचाये देव हैं जिनकी प्रामाणिकता को लेकर हम 
लोगो की इस ग्रन्थ के पढने मे श्रभिरुचि होती है । 

श्रागे गाथा के पूर्वाद्ध से स्वसमय श्रौर उत्तराद्ध से परसमय को कहता हू ऐसा अभिप्राय मन मे रखकर 
भ्राचार्य देव आगे का सूत्र कहते हैं-- 


जीवो चरित्तदंसणणाणट्टिउ त॑ हि ससमय॑ जाण । 
पुग्गलकम्मपदेसट्टियं च, त॑ं जाण परसमय ॥॥२॥। 
जीवइचरित्रदरशंनज्ञानस्थितस्तं हि स्वसमयं जानीहि । 
पुदगलकमंप्रदेदास्थितं चत॑ जानीहि. परसमय ॥२॥ 


मरी 
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* श्रुतपरिचितानुभृता सर्वेस्थापि कामभोगबंधकथा । 
एकत्वस्योपलंसः केवल न सुलभों विभकतस्य ॥॥४॥ 


भ्र्य---काम वध और भोग की कथा तो सबही जीवो के सुनने मे भी आई है, परिचय में भी श्राई है तथा 
प्रनुमव मे भी आई है किन्तु सबसे पृथक होकर केवल एकाकी होने की वात सुलभ नही है ॥॥४॥। 


तात्पयंबृत्ति:--सुदपरिचिदाणुभृदा इत्यादि | सुदा श्रुता भ्रततशों भवति। परिचिदा परिचिता सा 
पृर्वमनणो भवति । श्रणुश्नदा अनुभूतानतशों मवति कस्य सव्वस्सवि सर्वस्थापि जीवलोकस्य। कासो कामभोगबंधकहा 
कामरूपमोंगा काममोगा अ्रथवा कामशब्देन स्पर्शनरसनेंद्रिय भोगशब्देन धाणुचद्यु श्रोत्रनय तेषा कामभोगाना बध 
सबवधस्तस्थ कथा । अभ्रथवा वधशब्देन प्रकृतिस्थित्यनुमागप्रवेशवधस्ततफल  च नरनारकादिख्यम भण्यते । 
काममोगवधाना कथा काममोगवघ कथा यत पूर्वोक्तिप्रकारेण श्रुतपरिचितानुभूता भवति ततो न दुलेमा कितु सुलमेव । 
एयत्तस्स एकत्वस्थ सम्यग्दर्शनज्ञानचारित्रेक्यपरिशतिरूपनिविकल्पसमाधिवलेन स्वसवेदद्यशुद्धात्मस्वरूपस्थ तस्यै- 
कत्वस्य उबलभो उपलमग प्राप्ति्लाम णवरि केवल अथवा नवरि कितु ण सुलभो नैव सुलम कथशूतस्येकत्वस्य 
विभित्तस्स विभक्तस्य रागादिरहितस्य | कथ न सुलम इति चेत्‌ श्रुतपरिचितानुभूतत्वाभावादिति ॥| ४ ॥ शअभ्रथ 
यस्मादेकत्व सुलम न भवति तस्मात्तदेव कथ्यते- 


टीका-(सुदा) श्रनन्‍्तवार सुनी गई है (परिचिदा) अरनन्तवार परिचय मे आई है (अ्रणुभूदा)' 
भ्रनन्त ही वार अनुभव मे भी आई है (सव्वस्स वि) सव ही ससारी जीवों के (काम भोग बघ कहा) 
काम शब्द से स्प्शन और रसना इन्द्रिय के विषय श्रौर भोग शब्द से प्राण, चक्षु और श्रोत्र इन्द्रिय के 
विपय लिए गये हैं। उनके वध या सबध की कथा अ्रथवा बध शब्द के द्वारा प्रकृति, स्थिती, श्रनुभाग 
श्रौर प्रदेश वध एव उसका फल नरनारकादिरूप लिया जा सकता है, इस प्रकार काम भोग श्रौर बध 
की कथा जो पूर्वोक्त प्रकार से श्रुत परिचित और श्रनुभूत है इसलिए दुलेभ नही हैं किन्तु सुलभ है । 
(एयतस्स) परल्तु एकत्व का श्रर्थात्‌ सम्यग्दशेन, ज्ञान और चारित्र के साथ एकता को लिए हुए परिणमन 
रूप जो निविकल्प समाधि उसके बल से श्रपने श्रापके भ्रनुभव भे-आने योग्य शुद्धात्मा का स्वरूप है उस 
एकत्व का (उपलभो) उपलम्भ सप्राप्ति श्रर्थात्‌ श्रपने उपयोग में ले आना (णवरि) वह केवल (ण 
सुलभो) सुलभ नही है (विहृत्तस्स) कंसे एकत्व का ? रागादिसे रहित एकत्व का । क्योकि वहन तो 
कभी सुना गया न कभी परिचय मे झ्राया और न अनुभव मे ही लाया गया है ॥ ४ ॥| 


वह सुलभ नही है इसलिये उसका कथन शआगे किया जा रहा हैं -- 
त॑ एयत्तविभत्तं दाएहूं अप्पणो सबविहवेण । 
जदि दाएज्ज पमाणं चुक्किज्ज छल ग॒ घित्तव्व॑ 
तमेकत्वविभक्‍तं दर्शेयेहमात्मनः स्वविभवेन । 
यदि दह्शयेयं प्रसाणं स्खलितं छल॑ न गृहीतव्यं ॥५॥ 


धर्य--(कुन्दकुन्द आचार्य कहते हैं कि ) मैं अपने आपके ज्ञान से उस एकत्व विभक्त का श्र्थात्‌ शुद्धात्मा 
का वन कर वतलाऊ गा । यदि मैं बतला सकू तो उसे स्वीकार कर लेना और यदि उसमे कही चूक जाऊ तो छत्र 
ग्रहण नहीं करना ॥8५॥ 
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तात्पयंवृत्ति --त्त॑ तल्यूवोक्त एयत्तविभत्त एकत्वविभक्त अभेदरत्नत्रयैकपरिणत मिथ्यात्व रागादिरहित 
परमात्मस्वरूपमित्यर्थ । दाएहूं दर्शयेह केन श्रप्पणो सविहवेण आत्मन स्वकीयमिति विभवेन आगमतर्कंपरमगुरू- 
पदेशस्वसवेदनप्रत्यक्षोणोति। जदि दाएज्ज यदि दर्शयेय तदा पसारां स्वसवेदनज्ञानेन परीक्ष्य प्रमाणीकत्तेंव्य 
भवद्धि । चुक्किज्ज यदि च्युतो भवामि छुले ण घित्तव्वं तहिं छल न ग्राह्म' दुर्जनवदिति ॥५॥ भ्रथ कोय 
शुद्धात्मेति पृष्ट प्रत्युत्तर ददाति- 

टीका-(त एयत्त विहृत्त) उस पूर्वोक्त एकत्व विभक्त शुद्धात्माका जो कि श्रभेद रत्नत्रय के साथ 
एकमेक होकर रहता है एवं मिथ्यात्व तथा रागादिसे रहित है ऐसे उस परमात्मा के स्वरूपको (दाएह) 
दिखलाता हू (अश्रप्पणो सविहवेण) श्रपने श्राप की बुद्धि के वेभव से श्रर्थात्‌ श्रागम तर्क श्रौर परम गुरुओो 
के उपदेश के साथ साथ होने वाले स्वसवेदन प्रत्यक्षके द्वारा । (जदि दाएज्ज) यदि बतला सकू तो 
(पमाण) अपने स्वसवेदन ज्ञान के द्वारा तोलकर हे भव्यो ! आझ्ाप लोग उसे स्वीकार करना । 
(चुक्किज्ज) यदि भूल जाऊ तो (छल ण घेत्तव्व) दुर्जेन के समान उलटा श्रभिश्नाय नही ग्रहण 
कर लेना ॥५॥। 

विशेषार्थ-आचार्य देव ने इस गाथा मे यह बात कही है कि भले आदमी को जो भी बात कहना 
हो वह भ्रागम परम्परा, युक्ति का वल शौर परम ग्रुरुओ के श्रादेश व उपदेश के साथ श्रपने भी विचार मे 
भ्रच्छी प्रकार तोलकर कहना चाहिए । 

श्रव शुद्धात्मा कौन है ? उसका क्या स्वरूप है ? ऐसा पूछने पर उत्तर देते हैं.-- 
णवि होदि अप्पमत्तो ण पसत्तो जाणगो दु जो भावों । 
एवं भण्णति सुद्धा णादा जो सो दु सो चेव ॥ ६॥। 
नापि भवत्यप्रमत्तो न प्रमतो ज्ञायकस्तु यो भावः । 
एवं भरंति शुद्धा ज्ञाता यःस तुस चेव ॥ ६१ 

भक्र्य--- जो प्रमत्त शौर श्रप्रमत्त इन दोनो श्रवस्थाश्रो से ऊपर उठकर केवल ज्ञायक स्वभाव को ग्रहण किये 
हुये है वह शुद्धात्मा है ऐसा शुद्धनय के जाननेवाले महापुरुष कहते हैं ।॥६॥। 

तात्पयवृत्ति --णवि होदि श्रप्पमत्तो ण पमत्तो शुद्धद्रव्याथिकनयेन शुभाशुभपरिणमनाभावान्न 
भवत्यप्रमत्त प्रमत्तश्च । प्रमत्तशब्देन भिथ्याह्टयादिप्रमत्तातानि पड़गुणस्थानानि, श्रप्रमत्तशब्देन पुनरप्रमत्ताद्ययोग्य- 
तान्यट्टगुशस्थानानि ग्ह्म ते । स क कर्ता जाणगो दु जो भावो ज्ञायको ज्ञानस्वरूपो योज्सौ भाव पदार्थ शुद्धात्मा । 
एवं भणति सुद्धा शुद्वयावलविन , तहि कि भवति णादा जो सो दु सो चेव ज्ञाता शुद्धात्मा य कथ्यते स तु स 
चैव ज्ञात॑वेत्यर्थ ।६॥। इति स्वतत्रगाथापट्केन प्रथमस्थल गत । श्रथानतर तथाप्रमत्तादिगुणस्थानविकल्पा जीवस्य 
व्यवहारनयेन विद्यते शुद्धद्रव्याथिकनिश्चयेन न विद्यते तथा दर्शनज्ञानचारित्रविकल्पोपीत्युपदिशति--- 


टीका-(णवि होदि श्रप्पमत्तो ण पमत्तो) शुद्ध द्रव्याथिक नय से जिसमे शुभ श्लौर श्रशुभ रूप 
परिणमन करने का श्रभाव होने से जो न तो प्रमत्त ही है श्रौर न श्रप्रमत्त ही है। यहा पर प्रमत्त शब्द 
से मिथ्यादुष्टि ग्रुणस्थान से लेकर प्रमत्त विरत गुणस्थान तक ६ गुणस्थान भऔर श्रप्रमत्त शब्द से 
श्रप्रमत्तादि श्रयोग केवली पर्यन्त ८ गुण स्थान समभने चाहिए इनसे जो श्रतीत है (जाणगो दु जो भावो) 
वह केवल ज्ञायक भाव को प्राप्त हुशझ्ाा ही शुद्धात्मा है । (एवं भणति सुद्धा) ऐसा शुद्ध नय के 
जानने वाले कहते हैं ( णादा जो सोद्ु सो चेव ) कि उसे ज्ञाता कहो या शुद्धात्मा कहो एक बात 
है ॥६॥ 


| समयसार 


श्रागे कहते हैं कि जीव के प्रमत्तादिगुणस्थानों का विकल्‍प व्यवहार से है, शुद्घ द्रव्याथिक 
निश्चयनय से नही उसी प्रकार दर्शन ज्ञान चारित्र का भी. विकल्प जानना -- 


ववहारेणुवदिस्सदि णाणिस्स चरित्तदंसणं णाणं। 

णवि णाणं ण चरित्तं ण दंसणं जाणगो सुद्धो ॥७॥। 
व्यवहारेशोपदिश्यते ज्ञानिनदचारित्रः दहन! ज्ञानं। 
तपि ज्ञानं न चारित्र न दकश्षेनं ज्ञायकः शुद्ध: ॥ ७॥ 


श्र्थ---व्यवहार नाम श्रभेद मे भेद कर वताने का है। इसके द्वारा ज्ञानी के दर्शन, ज्ञान चारित्र पृथक्‌ पृथक्‌ 
बताये जाते है। किन्तु ज्ञान दशेन और चारित्र कोई पृथक्‌ २न होकर उन सबसे समाविष्ट एक केवल ज्ञायक 
शुद्धात्मा ही है ॥७॥। | 

तात्परयंवृत्ति -ववहारेण सद्भूतव्यवहारनयेन उवदिस्सदि उपदिश्यते कथ्यते | कस्य णाणिस्स ज्ञानितो 
जीवस्य । कि चरित्तदंसश णारां चारित्रदर्शननानस्वरूप। णवि णारशं ण चरित्तं ण दंसरां शुद्धनिश्वयनयेन न 
पुनज्ञान न चारित्र न दर्शन | तहि किमस्तीति चेत्‌ जाणगो ज्ञायक शुद्ध चेतन्यस्वमाव । सुद्धों शुद्ध एव रागादिरहित 
इति। अ्रयमत्रार्थ --यथा निश्चयनयेनाभेदरूपेशारिनरेक एवं पश्चा:द्व दरूपन्यवहारेश दहतीति दाहक पचतीति पाचक 
प्रकाश करोतीति प्रकाशक इति व्युत्पत्त्या विपयभेदेन त्रिधा भिद्यते ॥| तथा जीवोषि निश्चयरूपाभेदनयेन शुद्धचेतन्य- 
सुपोपि भेदरुपव्यवहारनयेन जानातीति ज्ञान, पश्यत्तीति दर्शन चरतीति चारित्रमिति व्युत्पत्या विषयभेदेन त्रिघा 
भिद्यते इति ॥७॥ श्रथ यदि शुद्धनिश्चयेन जीवस्य दर्शनज्ञानचारित्रारिध न सति तहिं परमार्थएवंको वक्तव्यो न 
व्यवहार इति चेत्त न्न--- 


टीका-(ववहारेण) सद्भूत व्यवहारनय से (उवदिस्सदि) कहा जाता है (णाणिस्स) कि ज्ञानी 
जीव के (चरित्त दसरा णारणा)' चारित्र, दर्शन और ज्ञान है जो कि उसके स्वरूप मे है। किन्तु (ण वि 
णाण ण चरित्त रा दसण) शुद्ध निश्चय नय से तो न ज्ञान है न चारित्र है भौर न दर्शन है। तो फिर 
क्या है ” कि (जाणगो) ज्ञायक मात्र,है, शुद्ध चेतन्‍्य स्वभाव, है (सुद्धो) जो कि रागादि रहित शुद्ध है 
सार यह है कि जैसे श्रभेदरूप निश्चयनय से श्रग्नि एक ही है फिर भी भेदरूप व्यवहार के द्वारा जो 
दहती श्रर्थात्‌ जलाती है वह दाहक, पचति श्रर्थात्‌ पचाती है वह पाचक, जो,प्रकाश करती है-वह 
प्रकाशक इस प्रकार की व्युत्पत्ति के द्वारा विषय भेद से वही श्रग्नि तीन प्रकार भिन्न भिन्न कर वबतलाई 
जाती है, बसे ही जीव भी श्रभेदरूप निश्चयनय से तो शुद्ध चेतन्‍्य स्वरूप है फिर भी भेदरूप व्यवहारनय 
से जो जानता है वह ज्ञान, जो देखता है वह दशन और जो आ्राचरण करता है वह चारित्र इस प्रकार 
व्युत्पत्ति के द्वारा विपय भेद से वह जीव तीन प्रकार भिन्न भिन्न कहा जाता है ॥७॥ 


विशेषार्थ-यहा गाथा न २ में बताया गया था कि जो दर्शन, ज्ञान और चारित्र मे स्थित है वह स्वसमय 
है श्र्थात्‌ शुद्ध झ्रात्मा है एकत्व विभकत है, इस कथन को लेकर शिष्य के मन मे जिज्ञासा पैदा हुई कि 
श्रापके बताने मे ही दर्शन ज्ञान चारित्र के द्वारा उसमे भेद है। इस शका के निवारण करने के लिए 
श्राचार्य देव ने यहा वतलाया है कि वास्तव मे तो आत्मा अनततगुणो का अखण्ड पिंड एक ज्ञायक मात्र 
है। इसमे जो दर्शन ज्ञान श्रोर चारित्र को भिन्न भिन्न कर वतलाया गया है वह सदभूत व्यवहारनय से 


वतलाया गया है। सदभूत व्यवहारनय का काम है कि जो गुण गुणी के साथ अभिन्न होकर रहते 
उनको भिन्न भिन्न कर वतलाये | 0 
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झवब शिष्य कहता है कि जब शुद्ध निश्चय नय से दर्शन ज्ञान और चारित्र नाम के गुण जीव से भिन्‍न नही हैं 
तो फिर उन्हें भिन्‍न २ क्यो कहा जाता है, एक परमार्थ रूप श्रखण्ड आत्मा का ही वर्णंव करना चाहिए, व्यवहार की 
(भेद करने की) आवश्यकता ही क्‍या है इस पर आचाय॑ उत्तर देते हैं- 


जह णवि सक्‍कसणज्जो अणज्जभासं विणा दु गाहेदु । 
तह ॒ववहारेण विणा परसत्थुवदेसगमसक्कं || ८ ॥ 
यथा नापि शक्‍्योष७्नायोध्नायेंसाषां विना तु प्राहयितु । 


तथा व्यवहारेश विना परसार्थोपदेशनमशकक्‍्यं ॥ ८॥ 

श्रथ---जिस प्रकार किसी अनाये (अ्रनाडी) पुरुष को उसकी भाषा में बोले विना नहीं समझाया जा सकता, 
उसी प्रकार परमार्थ का उपदेश भी व्यवहार के विना नहीं हो सकता श्रर्थात्‌ परमार्थ को समझने समझाने के लिए 
व्यवहार नय का अवलवन लिया जाता है ॥ ८ ॥। 

तात्पर्यवृत्ति.--जह णवि सकक्‍क॑ यथा न शक्य कोसौ भ्रणज्जो प्नायों म्लेच्छ । कि कतु' गाहेदु भ्रथ- 
ग्रहण॒रूपेण सवोधयितु । कथ श्रणज्जभासं विणा श्ननायेभाषा म्लेच्छमाषा ता विना। हदृष्टातो गत । इदानी 
दा्टा तमाह-तह तथा ववहारेण विणा व्यवहारनय विना परमत्थुवदेसगमसक्क परमार्थोपदेशन कतुं मशक्‍्य इति । 
अयमत्राभिष्राय । यथा कश्चिद्न्नाह्मणों यतिरवा म्लेच्छपल्ल्या गत तेव नमस्कारे कते सति ब्राह्मणेन यतिना वा स्वस्तीति 
भरणिते स्वस्त्य्थंमविनश्वरत्वमजानन्सन्‌॒निरीक्ष्ती! मेष इव । तथायमज्ञानिजनोप्यात्मेतिमरणिते सत्यात्मशब्दस्यार्थ- 
मजानन्सन् श्रात्या निरीक्षत्ष एव। यदा पुननिश्चयव्यवहारज्ञपुरुषेण सम्यग्दश्शनज्ञानचारिच्रारिण जीवशब्दस्यार्थे इति 
कथ्यते तदा सतुष्टो भूत्वा जानातीति । एवं भेदाभेदरत्नत्रयव्याख्यानमुख्यतया गाथाह्येन द्वितीय स्थल गत ।।॥८।। भ्रथ 
पूर्वंगाथाया भरितव्यवहारेण परमार्थों ज्ञायते ततस्तमेवार्थ कथयति-- 

टीका-(जहअणज्जो) जैसे कि शअनायें पुरुष को (भश्रणज्जभास विणा) श्रनारय भाषा या 
म्लेच्छ भाषा में बोले विना (गाहेढु णविसक्क) अर्थ ग्रहण नही कराया जा सकता। यह तो दृष्टात 
हुआ, श्रव दाष्टात पर आते है। (तह ववहारेण विणा) उसी प्रकार व्यवहार नय के बिना (परमत्थु- 
वदेसणमसक्क) परमार्थ का उपदेश नही किया जा सकता। यहा यह अभिप्राय है कि कोई ब्राह्मण 
श्रथवा यति म्लेच्छो की वस्ती मे चला गया, वहा किसी म्लेच्छ ने जब उन्हे नमस्कार किया तव उस 
ब्राह्मण या यति ने उसे 'स्वस्ति' इस प्रकार आशीर्वाद दिया तो 'स्वस्ति' का श्रर्थ जो “नही नष्ट होना 
है” उसको नही जानने के कारण वह मेढे के समान इधर उधर देखता है कि ये क्या कह रहे हैं उसी 
प्रकार यह अज्ञानी (व्यवहारी) प्राणी आत्मा इस प्रकार कहने पर आत्मा शब्द का क्या श्रर्थ है इसको 
न जानता हुआ भ्रम मे पडकर इधर उधर देखने लगता है कि ये क्या कह रहे है। किन्तु जब किसी 
निश्चय और व्यवहार इन दोनो के श्रर्थ को जानने वाले पुरुष से सम्यग्दर्शन, ज्ञान और चारित्र यह जीव 
शब्द का श्रथं है ऐसा समझाया जाने पर वह सतुष्ट होकर समझ जाता है।॥॥5।। 

इस प्रकार दो गाथाश्रो द्वारा भेद अ्भेद रत्नत्रय की मुख्यता से दूसरा स्थल पूर्ण हुआ । 

विशेषार्थं-प्राचायंदेव ने यहा व्यवहार नय की उपयोगिता बतलाई है कि व्यवहार के विना 
निश्चय का कथन नही किया जा सकता और न उसे समभाया जा सकता है| श्रत निश्चय को समभने 
के लिए व्यवहार का उपदेश परमावश्यक है । इसके साथ यह भी वतलाया है कि उस व्यवहार नय का 
उपदेश देने के अधिकारी भी मुनि हैं जो कि निश्चय और व्यवहार इन दोनो नयो के तत्व को जानने 
वाले हैं । 
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श्रव जैसा पूर्व गाथा मे कहा गया है कि व्यवहार नय के विना परमार्थ नही जाना जा सकता है उसी के 
श्र्थ को हृढ करने के लिए कहते है--- 
जो हि सुदेणभिगच्छदि अप्पाणमिणं तु केवल सुद्ध । 
त॑ सुदकेवलिसिसिणो भणंति लोगप्पदीवयरा | ८ ॥ 
जो सुदणाणं सव्बं जाणदि सुदकेवलि तमाहु जिणा । 
णाणं अप्पा सब्बं जह्या सुदकेवली तह्या ॥॥ १० ॥ 
यो हि श्रुतेनाभिगच्छति आत्मानसिसं तु केवल शुद्ध । 
तं श्रुक्तेवलिनमृषयो भरांति लोकप्रदीपकराः ॥ ६ 0 
थः श्रुतज्ञानं सर्वे जानाति श्रुतकेवलिनं तसाहुजिनाः । 
ज्ञानमात्मा सर्व यस्माच्छ तकेवली तस्मात्‌ ॥ १० ॥ 


श्रथें“-जों द्वादशाग श्रृतज्ञान के द्वारा केवल अपनी शुद्ध श्रात्मा को अपने अभ्रनुमव मे लाता है उसे सर्वेज्ञ 
भगवान निश्चयश्र्‌ तकेवली कहते हैं । श्रौर उसी श्रुतज्ञान के द्वारा जो सम्पूर्ण पदार्थों को जानता है उसे जिन 
भगवान द्रव्य श्र्‌ तकेवली कहते हैं ।॥६-१०॥ 


तात्पर्यवृत्ति --जो य- कर्त्ता हिं स्फुट सुदेण भावश्नुतेन स्वसवेदनज्ञानेन निर्विकल्पसमाधिना करणखभूतेन 
अभिगच्छदि भ्रभि समताज्जानात्यनुभवति क श्रप्पारां आत्मान इस इम प्रत्यक्षीभूत तु पुन कि विशिष्ट केवल 
असहाय सुद्ध॑ रागादिरहित तं पुरुष सुदकेवलि निश्चयश्रतकेवलिन इसिणो परम ऋषय भर्ंति कथयति 
लोगप्पदीवयरा लोकप्रदीपकरा लोकप्रकाशका इति । अ्रनया गाथया निश्चयश्रुतकेवलिलक्षण । भ्रथ जो सुदणाण 
मित्यादि जो य कर्त्ता सुदणारां द्ादशागद्रव्यश्रुत सब्ब सर्व॑ परिपूर्ण जाणदि जानाति सुदकेवलि व्यवहार- 
श्रुक्तेवलिन तमाहुजिणा त पुरुष श्राहु ब्रुवति के ते जिना सर्वेज्ञा । कस्मादिति चेत्‌ जह्या यस्मात्कारणाव्‌ 
सुदणाएां द्रव्यश्ुताघारेशोत्पन्न भावश्वुतज्ञान श्रदा आत्मा मवति कथभूत सब्वं भ्रात्मसवित्तिविषय परपरिच्छित्ति- 
विपय वा तह्या तस्मात्कारणाद्‌ सुदकेवली द्रव्यश्र्‌ वकेवली स भवतीति । अयमत्रार्थ - यो भावश्व तस्पेण स्वसवेदन- 
ज्ञानेन शुद्धात्मान जानाति स निश्चयश्रुतकेवली मवति । यस्तु स्वशुद्धात्मान न सवेदयति न भावयति वहिविषय द्रव्यश्रुतार्थ 
जानाति स॒ व्यवहारश्रुतकेवली भमवतीति । ननु तहिं स्वसवेदनज्ञानवलेनास्मिद्‌ कालेपि श्रुततेवली भवति तद्न 
याहश पूरव॑पुरुषाणा शुक्लध्यानरूपस्वसवेदनज्ञान ताहशमिदानी नास्ति किंतु घमम्यध्यान योग्यमस्तीत्यर्थ । एवं 
निश्चयव्यवहारश्र्‌ तकेव लिग्याख्यानरूपेण गाथाह यन तृतीयस्थल गत ॥६-१०॥ अझ्थ गाथाया पूर्वाद्धेंन भेदरत्नत्रय- 
भावनामुत्तरार्ध नाभेदरत्वत्यभावना च प्रतिपादयति--- 


टीका-(जोहि सुदेशहिगच्छइ) जो जीव (कर्ता) करणता को प्राप्त हुये निविकल्प समाधि 
रूप स्वसवेदन ज्ञानात्मक भावश्वुत के द्वाश पूर्ररूप से अ्रपने श्रनुभव में लाता है (इस अ्रप्पाण) इस 
ही अपर आपकी आत्मा को (केवल) सहाय रहित (सुद्घ ) रायादि से रहित श्रनुभव मे लाता 
है (त सुद ) उस पुरुष को निश्चय श्रुतकेवली (भणति) कहते हैं। कौन कहते हैं ? (लोगप्प- 
दीवयरा इसिणो) लोकालोक के प्रकाशक परम ऋषि कहते है। इस प्रकार इस गाथा के द्वारा निश्चय 
श्षुतकंवली का लक्षण कहा गया। (जो सुदणणाण) किन्तु जो पुरुष द्वादशाग द्रव्य श्रुत ज्ञान को (सव्व) 
परियूरं रूप (जाण॒दि) जानता है (त) उसे (जिशा) जिन भगवान (सुदकेवलि श्राहु ) द्रव्य श्रुतकेवली 
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कहते हैं । (जम्हा) क्योकि (सुदणाण) द्रव्य श्रुत के आधार से उत्पन्न हुआ जो भाव श्रुतज्ञान है वह 
(आदा) आरात्मा ही है (सव्व) जो कि आत्मा की सवित्ति को विषय करनेवाला और परकी परिच्छित्ति 
को विपय करने वाला होता है (तम्हा) इसलिए (सुदकेवली) वह द्वव्य श्रुतकेवली होता है । इसका 
अ्रभिप्राय यह हुआ कि जो भावश्रुत रूप स्वसवेदन ज्ञान के द्वारा केवल अश्रपनी शुद्॒घ श्रात्मा को जानता 
है वह निश्चय श्रुतकेवली होता है किन्तु जो अपनी शुद्घ आ्रात्मा का श्रनुभव नही कर रहा है न उसकी 
भावना कर रहा है, केवल वहिविपयक द्रव्य श्रुत के विपयभूत पदार्थों को जानता है वह व्यवहार 
श्रुतकेवली होता है । 

इस पर शिष्य प्रश्न करता है कि फिर तो स्वसवेदनज्ञान के बल से इस काल मे भी श्र्‌ तकेवली हो 
सकता है, ऐसा समझना चाहिए क्या ? इसका समाधान यह है कि नही हो सकता क्योकि जेसा शुक्ल 
घ्यानात्मक स्वसदेनज्ञान पूर्व पुरुपो को होता था वैसा इस समय नही होता, किन्तु इस समय तो यथायोग्य 
धर्म्यंध्यान होता है । 

इस प्रकार निश्चय और व्यवहार श्र्‌ तकेवली का व्याख्यान करने वाली दो गाथाश्रो के द्वारा 
तृतीय स्थल पूर्ण हुआ ॥। € १० ॥। 

श्रव पूर्वाद्ध से भेद रत्नत्रय की भावना और उत्तराद्ध से श्रभेद रत्नवय की भावना का वर्णन 
करते है- दंसणे चरित्ते 

णाणह्मि भावणा खलु कादव्वा दंसणे चरित्ते य । 


ते पुण तिण्णिवि आदा तह्या कुण भावणं आदे ॥॥११॥ 


ज्ञाने भावना खलु कत्तेव्या दहाँने चारित्रे च। 
तानि पुनः न्रीण्यपि श्रात्मा तस्सात्‌ कुरु भावना आत्मनि ॥१ १॥ 
भ्र्थ-ज्ञान में दर्शन मे और चारित्र मे हढता से भावना करनी चाहिए किन्तु ये तीनो आत्मा के स्वरूप हैं 
इसलिए श्रात्मा की भावना वार वार करनी चाहिए ॥११॥ 
तात्पयंवृत्तिः---सम्पर्दशंनज्ञानचारित्रतचयमभावना खलु स्फुट कत्तंव्या भवति। पुनस्त्रीण्यपि निश्चयेनात्मैव 
यत कारणाद तस्माद्‌ कुरु भावना शुद्धात्मनीति ॥११॥ श्रथ भेदाभेदरत्ननत्रयभावनाफल दर्शयति-- 
टीका-सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान भौर सम्यक्‌ चारित्र इन तीनो का पुन २ अनुचिन्तन अ्रवश्य 
स्पष्टरूप से करते रहना चाहिए। किन्तु निश्चयनय से ये तीनो भ्रात्म स्वरूप ही हैं इसलिए फिर 
शुद्धात्मा की भावना भी हे भव्य | श्रवश्य करना चाहिए। 
श्रव इस भेदाभेद रत्नवय की भावना का फल बतलाते हैं- 


“जो आदर्भावणमसिण्ण णिच्चुवजुत्तो मुणी समाचरदि । 
सो सव्वदुक्वमोक्‍्खं पावदि अचिरेण कालेण ॥| १२॥ 
यः आत्मसावनासिसां नित्योद्यतः सुनिः समाचरति । 
सः सर्वदःखसोक्ष प्राप्लोत्यचिरेश कालेन ॥ १२ ॥ 


श्र्थ-जों मुनि या तपोधन तत्परता के साथ इस आत्ममावना को स्वीकार करता है वह सम्पुरंं दु खो 
से थोड़े ही काल मे मुक्त हो जाता है । 


ड--ा+््-33््+5भ+_+8+्ै््प्पघघप्ाप््:था एप: न्‍ल्‍पभघभा्थभा:क्‍: ्कहपफप््णप््पय््+क्‍++त3+--+-.वव.... 





* यह गाया श्रात्मख्याति मे नही है । 
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तात्पर्यवत्तिः--य कर्ता आत्ममावनामिमा नित्योद्यत सच मुनि तपोघन समाचरति सम्यगाचरति भावयति 
स सर्वंदु खमोक्ष 'प्राप्योत्यचिरेश स्तोककालेनेत्यर्थ । इति निश्चयव्यवहार रत्नवयभावनामावनाफलब्याख्यानरूपेणश 
गायाहयेन चतुर्थस्थल गत । श्रथ यथा कोपि ब्राह्मणादिविशिष्टोजनो सम्लेच्छप्रतिवोधनकाले एवं स्लेच्छमाषा ज््ते न च 
शेषकाले तथंव ज्ञानिपुरुपोप्यज्ञानिप्रतिबोधनकाले व्यवहारमाश्रयति न च शेषकाले ॥१२॥ कस्मादशभूताथथत्वादिति 
प्रकाशयति--- 

टोका--इस तात्पय॑वृत्ति का श्रथ मूल गाथा मे आ्राचुका है। इस प्रकार निश्चय औ्रर व्यवहार 
रत्नन्नरय की भावना का फल बतलाते हुए दो गाथाओ के द्वारा चौथा स्थल पूर्ण हुआ । 

भागे कहते हैं कि जिस प्रकार कोइ ब्राह्मण आ्रादि विशिष्ट पुरुष म्लेच्छो को समभाने के समय 
मे ही म्लेच्छ भाषा को वोला करता है श्रन्य काल मे नही उसी प्रकार ज्ञानी (सयत) पुरुष भी श्रज्ञानी 
(असयत) पुरुषों को प्रतिबोध देने के समय में ही व्यवहार का श्राश्रय लेता है और काल मे नही, क्योकि 
व्यवहार अभूतार्थ होता है ऐसा बतलाते है - 


ववहारोइभूयत्थो भूयत्थो देसिदो दु सुद्धणओ । 

भूयत्थमस्सिदों खलु सम्माइटठी हवइ जीवो ॥१३॥ 
व्यवहारोथ्भृतार्थों भृतार्थो दर्शितस्तु शुद्धनयः । 
भृतार्थभाश्रितिः खलु सम्यग्दृष्टिभंवति जीवः ॥ १३ ॥ 


श्र्य-व्यवहारनय अभूतार्थ है श्र्थात्‌ विशेषता को हृष्टि मे रखकर विषमता को पैदा करने वाला है 
किन्तु शुद्धनय भूतार्थ है क्योकि वह समता को भ्रपना कर एकत्व को लाता है। समता को भ्रपनाकरही सम्यग्दृष्टि 
श्रर्थात्‌ समीचीनतया देखने वाला होता है ॥ १३ ॥ 


तात्पयंबृत्तिः--ववहारो व्यवहारनय श्रभुद॒त्थो अभूताये श्रसत्याथों भवति । भुदत्थो भूतार्थ सत्यार्थ 
देसिदो देशित कथित दु पुन कोसौ सुद्धणओो शुद्धनय निश्चयनय । तहि केन नयेन सम्यस्हष्टिमेवतीति चेत्‌ भुदत्य॑ 
भूतार्थ सत्यार्थ निश्चयनय श्रस्सिदो भ्राश्चितों गत स्थित । खलु स्फुट सम्माविद्दो हवदि जीवों सम्यग्हष्टिमंवति 
जीव इति टीकाव्याख्यान । द्वितीयव्याख्यानेन पुन बवहारो श्रभुदत्थों व्यवहारो&भूतार्थो भूदत्थी भूतार्थश्च देसिदो 
देशित कथित । न केवल व्यवहारो देशित' सुद्धणश्नो शुद्धनेश्वयनयोपि दु शब्दादयं शुद्धनिश्वयनयोपी तिव्याख्यानेन 
भूताभूतार्थभेदेन व्यवहारोपि द्विघा शुद्धनिश्चयाशुद्धनिश्वयभेदेन निश्चयनयोपि द्विघा इति नयचतुष्ठयं । इृदमत्र 
तातपय॑ यथा कोपि ग्राम्यजन सकदंम नीर पिवति नागरिक पुन विवेकीजन कतकफ्ल निक्षिप्य निमंलोदक पिवत्ति | 
तथा स्वमवेदनस्पभेदमावनाशून्यजनो मिथ्यात्वरागादिविभावपरिणामसहितमात्मानमनुसबति सद्हृष्टिजन पुनरभेदर- 
लत्रयलक्षणनिविकल्पसमाधिवलेन कतकफलस्थानीय निश्चयनयमाश्रित्य शुद्धात्मानमनुमवतीत्यथें ॥१३॥ श्रथ पूर्व 
गायाया भखित भूतार्थनयाश्रितों जीव सम्यग्हष्टिमेवलि | श्रत्र तु न केवल भूतार्थों निश्वयनयों निविकल्पसमाधिरताना 
प्रयोजनवान्‌ मवति । कितु निविकल्पसमाधिरहिताना पुन पोडपवर्णिकासुवर्णालामाभावे अ्रघस्तनवर्णिकासुवर्शलाभव- 


त्केषाचित्पाथमिकाना कदाचित्‌ सविकल्पावस्थाया मिथ्यात्वविषयकपायदुर्ध्यानवचनार्थ व्यवह्रनयोपि प्रयोजनवाब 
भवतीति प्रतिपादयति--- 


टीका- (ववहारो) व्यवहारनय (अभूदत्थो ) अभृतार्थ अर्थात्‌ असत्यार्थ है (भूदत्थौ देसिदो 
दु मुद्धशओ) किन्तु शुद्ध निश्चय नय भृतार्थ श्रर्थात्‌ सत्याथे कहा गया है । इन दोनो नयो मे किसका 
श्राश्नथ लेकर सम्यर्दृष्टि होता हैं ? इसका समाधान करते हैं कि (भूदत्थ) भृतार्थ श्र्थात्‌ सत्यार्थरूप 


पीठिका अधिकार [ १३ 


जो निश्चयनय है उसको (अस्सिदो) आश्रय लेकर उसमे पूर्ण रूप से स्थित होकर (सम्मादिट्ठी हवदि 
जीवो) यह जीव सम्यर्दृष्टि होता है इस प्रकार टीकाकार (अ्रमृतचन्द्राचार्य) का एक व्याख्यान हैं । 
भ्रव दूसरा व्याख्यान करते हैं। (ववहारो श्रभूदत्यो भूदत्यो देसिदो) व्यवहार नय शअ्रभूतार्थ भी है श्रौर 
भूतार्थ भी है ऐसे दो प्रकार का कहा गया है श्रव केवल व्यवहारनय ही दो प्रकार का नही किन्तु 
(सुद्धशओ) निश्चयनय भी शुद्धनिश्ववनय और श्रशुद्धनिश्वयनय के भेद से दो प्रकार है ऐसा गाथा 
में श्राये हुए 'दु' शब्द से प्रगट होता है । 

यहा यह तात्पय हैं कि जैसे कोई ग्रामीण पुरुष तो कीचड़ सहित तालाब आदि का जल पीलेता 
हैं किन्तु नागरिक विवेकी पुरुष तो उसमे कतकफल निर्मली डालकर उसे निर्मेल बनाकर पीता हैँ उसी 
प्रकार स्वसवेदन ज्ञानरूप भेदभावना से रहित जो मनुष्य है वह तो मिथ्यात्व श्रौर रागादिरूप विभाव 
परिणाम सहित ही आत्मा का अनुभव करता है किन्तु जो सम्यग्दृष्टि (सयत) मनुष्य होता है वह तो 
अभेद रत्नत्रय लक्षण निविकल्पसमाधि के वल से कतक स्थानीय निश्चयनय का श्राश्रय लेकर शुद्धात्माका 
भनुभव करता है ॥१३॥ 


विशेषार्थ-यहा तात्पय॑वृत्तिकार ने है इस गाथा का श्रथे दो प्रकार से किया है। एक तो यह कि 
व्यवहारनय तो अभूतार्थ हैं और निश्चयनय भूतार्थ है जो कि अ्रमृतचन्द्र श्राचायय द्वारा भी सम्मत है किन्तु- 
इन्ही आचार ने गाथा के 'दु' शब्द को लेकर दूसरी प्रकार से भी श्रर्थ किया हूँ कि व्यवहारनय भूताथे व 
श्रभूतार्थ के भेद से दो प्रकार हैं उसी प्रकार निश्चयनय भी शुद्ध निश्वयनय व श्रशुद्ध निश्चयनय के 
भेद से दो प्रकार हैँ उसमे भूतार्थ को आश्रय करने वाला सम्यग्दृष्टि होता है । 


यहा पर भूतार्थ शब्द का श्र सत्यार्थ व श्रभूतार्थ का भ्रर्थ श्रसत्याथे किया है किन्तु यहा पर 
श्रसत्यार्थ का श्रर्थ सर्वथा निस्सार नही लेना चाहिये, किन्तु श्र" का श्रथे ईषतू लेकर व्यवहारनय अभूता्थे 
श्र्थात्‌ तात्कालिक प्रयोजनवान है ऐसा लेना चाहिये जेसा कि स्वय जयसेनाचार्य ने भी श्रपने तात्पर्यार्थ 
में वबतलाया हैं । 

किच भूत शब्द का श्र्थ सस्क्ृत भाषा के विश्वलोचन कोश में जिस प्रकार सत्य बतलाया है 
उसी प्रकार उसका श्रर्थ 'सम' भी वतलाया है। श्रत भूतार्थ का श्र्थ जब कि सम होता है श्रर्थात्‌ सामान्य 
धर्म को स्वीकार करने वाला हूँ तो अभूतार्थ का श्र विषम श्रर्थात्‌ विशेषता को कहने वाला श्रपने 
श्राप हो जाता है। इस प्रकार व्यवहारनय भ्र्थात्‌ पर्यायाथिकनय श्लौर निश्चयनय श्रर्थात्‌ द्रव्याथिक 
नय इस प्रकार का श्रर्थ श्रनायास ही निकल जाता हैँ जो कि इतर श्ाचार्यों के दुवारा सर्व सम्मत है, भर 
फिर निश्चयनय को स्वीकार कर लेने पर ही सम्यग्दृष्टि होता है यह बात भी कुन्दकुन्दाचार्य की सर्वथा- 
ठीक बेठती है क्योकि जब तक यह जीव जिस पर्याय मे जाता है उस पर्यायरूप ही अपने श्रापको (पशु 
होने पर पशु मनुष्य होने पर मनुष्य इत्यादि) मानता रहता है किन्तु जब अपने भ्रापको पशु या मनुष्य 
इत्यादि रूप ही न मानकर सदा शाश्वत - रहने वाला ज्ञान का घारक श्रात्मा मानने लगता है तब ही 
सम्यर्दुष्टि होता है ॥१३॥ 

उत्थानिकाः-यहा इस पूर्वोक्त गाथा मे कहा गया हैं कि भूतार्थ नय को आश्रय लेकर ही सम्यग्हष्टि होता है 
किन्तु इस गाथा मे स्पष्टीकरण करते हैं कि निविकल्प समाधि में निरत होकर रहने वाले सम्यग्हष्टियो को भूतार्थ 
स्वरूप निश्चयनय ही प्रयोजनवान हो ऐसा नही है परन्तु उन्ही निविकल्प समाधिरतो को किन्ही २ को कभी सविकल्प 
अवस्था मे मिथ्यात्व विषय कपायरूप दुर्ध्यान को दूर करने के लिये व्यवह्रतय भी प्रयोजनवान होता है जैसे किसी 


श्ष |] समयसार 


को शुद्ध सोलहवानी के सुवर्ण का लाम न हो तो नीचे के ही अर्थात्‌ पन्द्रह चौदह वानी का सोना भी सम्मत 
समझा जाता है ऐसा कहते है-- 


सुद्धों सुद्धादेशो णायव्वो परमभावदरिसीहि । 
बवहार देसिदो पुण जे दु अपरमे द्ठदाभावे ॥१४॥ 


शुद्ध: शुद्धादेशो ज्ञातव्यः परमभावद्शिमिः । 
व्यवहार देशितः पुनः ये त्वपरमे स्थिता भावे ॥१४।॥। 


प्रथं---शुद्ध निश्चयनय शुद्ध द्रव्य का कथन करने वाला है, वह परमणुद्धात्मा की भावना मे लगे हुये पुरुषो 
के द्वारा श्रद्भीकार करने योग्य है। परन्तु जो पुरुष अशुद्ध व नीचे की अवस्था मे स्थित हैं उनके लिये व्यवहारनय 
ही कार्यकारी है ॥१४।॥ 

तात्पर्यवृत्ति --सुद्धो शुद्धभय निश्चयनय कथभूत सुद्धादेसों शुद्धद्रव्यस्थादेश कथन यत्र स भवति शुद्धा-. 
देश” । णादव्यो ज्ञातव्य भावयित॒व्य के प्रमभावदरसीहि शुद्धात्ममावदर्शिभि । कस्मादिति चेत्‌ यत षोडशवर्णि- 
काकात्त स्वरलामवदभेदरत्नत्र यस्वरूपसमा घिकाले सम्रयोजनों भवति । नि प्रयोजनो न मवतीत्यर्थ । ववहारदेसिदो 
व्यवहारेश विकल्पेन भेदेन पययिण दर्शित कथित इति व्यवहारदेशितो व्यवहारनय पुण पुन अधस्तनवर्णिकसुवरों- 
लाभवत्प्रयोजनवाद्‌ भवति । केषा जै ये पुरुषा दु पुन अपरमे अशुद्धे श्रसयतसम्यर्हष्ट्यपेक्षया श्रावकापेक्षया वा 
सरागसम्पग्हष्टिलक्षणे शुभोषयोग प्रमत्ताप्रमत्तसयतापेक्षया च भेदरत्नत्रयलक्षणो वा ठिंदा स्थिता कस्मिन्‌ स्थिता ? 
भावे जीवपदार्थे तेपामिति भावार्थ ॥ एवं निश्चयव्यवहारनयव्याख्यानप्रतिपादनरूपेण गाथाह्येन पचम स्थल गत ।॥ 


दीका- (सुद्धोसुद्धादेसो) शुद्ध निश्वयनय शुद्ध द्रव्य का कथन करने वाला है (णादव्वों परमभाव 
दरसीहि) वह शुद्धता को प्राप्त हुये आत्मदर्शियो के द्वारा जानने भावने श्रर्थात्‌ श्रनुभव करने योग्य है । 
क्योकि वह सोलह वानी स्वर्ण के समान अ्रभेद रत्नत्रय स्वरूप समाधिकाल मे प्रयोजनवान होता है। 
(ववहार देसिदो) किन्तु व्यवहार अ्रथात्‌ विकल्प, भेद श्रथवा पर्याय के द्वारा कहा गया जो व्यवहारनय 
है वह (पुण) पन्द्रह चौदह श्रादि वानी के स्वर्ण लाभ के समान उन लोगो के लिये प्रयोजनवान है 
(जेदु) जो लोग (अ्रपरमे ट्विदा भावे) अशुद्ध रूप शुभोपयोग मे,- जो कि असयत सम्यरदृष्टि श्रथवा 
श्रावक की श्रपेक्षा तो सराग सम्यर्दुष्टि लक्षणवाला है और प्रमत्त श्रप्रमत्त सयत लोगो की अपेक्षा भेद 
रत्नत्रय लक्षणवाला है ऐसे शुभोषयोग रूप जीव पदार्थ मे स्थित है ॥॥१४॥। 


इस प्रकार निश्चयनय व व्यवहारनय का व्याख्यान-प्रतिपादन करते हुये दो गाथाओ्रो मे पचमः 
स्थल पूर्ण हुआ । यहा तक १४ गाथाओरी द्वारा पाच स्थलो मे पीठिका पूर्ण हुई । 


विशेषार्थ--आ्राचार्य के कथन का तात्पर्य यह है कि सयत मनुष्य जब श्रभेदात्मक परम समाधि मे 
तलल्‍लीन होकर रहता है उस समय वह शुद्ध निश्चयनय का श्राश्नय करने वाला है किन्तु उससे नीची 
अवस्था मे क्या सयत क्या सयतासयत और क्या भ्रसयत सम्यग्हृष्टि ये सभी व्यवहारनय मे प्रवृत्त रहते 
हैं उसके बिना उनका निर्वाह नही हो सकता | एव क्षयोपणम ज्ञानका धारी सयमी मनुप्य भी जब तक 
समाधि मे स्थिर हैं तव तक वह शुद्धोपयोगी हैं किन्तु इतर काल मे वह शुभोपयोगी होता है पर सयता- 
पक श्रसयत सम्यग्हप्टि तो शुभोपयोगी ही होते हैं क्योकि उनकी तो शुद्धोपयोग तक पहुँच भी 
नही है । 


इति चतुर्देशगाथाभि स्थलपचकेन पीठिका समाप्ता ॥॥ 


( १ ) जीवाधिकार (प्रथमाधिकार) . 


अथ कश्चिदासब्मव्य. पीठिकाव्याख्यानमात्रेशँव हेयोपादेयतत्व परिज्ञाय विशुद्धज्ञानद्शनस्वभाव निजस्वरूप 
भावयति । विस्तररुचि पुनर्नवभिरधिकारे समयसार ज्ञात्वा पश्चादभावना करोति तद्यथा-विस्तररुचिशिष्य प्रति 
जीवादिनवपदार्थाघिकार समयसारव्याख्यान क्रियते । तत्रादौ नवपदार्थाधिकारगाथाया अत्तंरौद्रपरित्यागलक्षणनिवि- 
कल्पसामायिकस्थिताना यच्छुद्धात्मरूपस्थ दशेनमनुमवनमवलोकनमुपलब्धि सवित्ति प्रतीति ख्यातिरनुभूतिस्तदेव 
निश्चयनयेन निश्वयचारित्राविनामावि निश्चयसम्यक्त्व वीतरागसम्यक्त्व भण्यते । तदेव च गरुणगुण्यभेदरूपनिश्चय- 
नयेन शुद्धात्मस्वरूप भवतीत्येका पातनिका । श्रथवा नवपदार्था भृतार्थेन ज्ञाता सतस्तएव भेदोपचारेश सम्यक्त्व- 
विपयत्वादव्यवहारसम्यक्त्वनिमित्त मवति निश्चयनयेन तु स्वकीयशुद्धपरिणाम एवं सम्यक्त्वमिति द्वितीया चेति 
पातनिकाह्य मनसि धृत्वा सुत्नमिद प्ररूपयति । 


कोई आसन्न भव्य जीव इस पीठिका मात्र व्याख्यान से हेय उपादेय तत्वको जानकर विशुद्ध ज्ञान 
दर्शन स्वभाववाले श्रपने स्वरूप को प्राप्त हो जाता है भ्र्थात्‌ उसमे तल्‍लीन रहता है किन्तु विस्तार रुचि- 
वाला जीव नव श्रधिकारो से प्रस्तुत किये जाने वाले समयसार को जानकर फिर भ्रात्म भावना करता हैं 
इसलिये विस्तार रुचि शिष्य को लक्ष्य मे रखकर जीवादि नव अभ्रधिकारो से समयसार का व्याख्यान किया 
जाता है | वहा पर सबसे पहले नव पदार्थ के श्रधिकार रूप जो गाथा है उस गाथा मे श्रार्त्त रौद्र का त्याग 
कर देना है लक्षण जिसका ऐसे निविकल्प समाधि मे स्थित रहने वाले जो जीव हैं उतको जो शुद्धात्मा के 
स्वरूप का दर्शन है, श्रनुभवन है, श्रवलोकन है, उपलब्धि है, सवित्ति है, प्रतीति है, ख्याति है, अनुभूति है 
वही निश्चयनय से निश्चय सम्यक्त्व या वीतराग सम्यक्त्व कहा जाता है जो निश्चय चारित्र के साथ 
अविनाभाव रखता है भ्र्थात्‌ उसे (वीतराग चारित्र को) साथ मे लिये हुये रहता है। भौर वही गुरा 
गुणी मे अभेदरूप जो निश्चयनय है उससे शुद्धात्मा का स्वरूप कहा जाता है इस प्रकार एक उत्थानिका 
हुई । भ्रथवा जीवादि नव पदार्थ, जव भूतार्थनय से जाने जाते हैं तव ये ही श्रभेद उपचारनय से सम्यक्त्व 
के विषय होने के कारण व्यवहार सम्यक्‍त्व के निमित्त होते हैं । निश्चयनय से अपने शुद्धात्मा का परिणाम 
ही बह है यह दूसरी पातनिका है। इस प्रकार दोनो पातनिकाओ को मनमे रखक़र आगे का सूत्र 
कहते हैं-- 


भूदत्थेणांभिगदा जीवाजीवा य पुण्णपावं च।' 

आसव संवर णिज्जर, बंधो मोक्‍्खो य सम्मत्तं ॥॥१४५॥ 
भृतार्थेनाईइभिगता जीवाड्जीवौ च पुण्यपापं च । 
झास्रव संवर नि्जेरा बंधो मोक्षरच सम्यवत्वप्‌ ॥१५॥ 


भर्थ---निश्चयनय से निर्णाय किये हुये जीव, श्रजीव, पुण्य, पाप, श्रात्नव सवर निर्जेरा बध भौर मोक्ष ये नव 
पदार्थे सम्यक्त्व कहे जाते है ॥१५॥ 


श्ध] समयसार 


तात्पयंवृत्तिः--शुदत्येरप भृतार्थेंशन निश्चयनयेन शुद्धनयेन खभिगदा अभिगता निर्णीता निश्चिता ज्ञाता 
संत के ते जीवाजीवा य पुण्णपावं च श्रासवसवरणिज्जरबंधो मोकखों य जीवाजीवपुष्यपापात्नवसंवरनिजेरा- 
ववमोक्षस्वरूपा नव पदार्था सम्भत्तं तएवाभेदोपचारेश सम्यकत्वविषयत्वात्का ररतत्वात्सम्यकत्व भवति । निश्चयेन 
परिणाम एवं सम्यक्त्वमिति | नव पदार्था भूतार्थेन ज्ञाता सत सम्यक्‍्त्व भवतीत्युक्त भवद्धिस्तत्कीदहश भूतार्थपरि- 
ज्ञानमिति पृष्टे प्रत्युत्तरमाह। यद्यपि नव पदार्था तीथ॑वत्तेनानिमित्त प्राथमिकशिक्षापेक्षया भूतार्था भण्यते तथाप्य- 
श्ेदरत्वत्रवलक्षणनिविकल्पसमाधिकाले अभूतार्था भ्रसत्यार्था शुद्धात्मस्वरूप न भवति। तस्मिन्‌ परमसमाधिकाले नव- 
पदार्थमध्ये शुद्धनिश्वयनयेनैक एव शुद्धात्मा प्रद्योतते प्रकाशते प्रतीयते भ्रनुभूयत इति । या चानुभूति भतीति शुद्धात्मो- 
पलव्धि साचव निश्चयसम्यक्त्वमिति साचैवानुभूतिगु णगुरिगनोनिश्वयनयेनाभेदविवक्षाया शुद्धात्मस्वरूपमिति तात्पय॑ । 
कि च ये च॒ प्रमाशनयनिक्तेषगा परमादितत्त्वविचारकाले सहकारिकारशभूतास्तेषि सविकल्पावस्थायामेव भूतार्था । 
परमसमाधिकाले पुनरभूतार्थास्तिषु मध्ये भृतार्थेन शुद्धनीव एक एवं प्रतीयत इति नवपदार्थाघधिकारगाथा ग्रता। 


तत्र नवाघिकारेषु मध्ये प्रथमतस्तावदष्टाविशतिगाथापरयत जीवाधिकार कथ्यते | तथा हिं-सहजानदेकस्वभाव- 
शुद्धात्ममावनामुख्यतया जो पस्सदि अ्रप्पाणमित्यादि सूत्रपाठक्रमेरा प्रथमस्थलेगाथात्रय | तदनतर हृष्टातदार््टातुद्वारेण 
भेदाभेदरत्नत्रयमावनामुख्यतया दंसरारारचरित्तारिस इत्यादि द्वितीयस्थले गराथात्रय | तत पर जीवस्याप्रतिवुद्धत्व- 
कथनेन प्रथमगाथा, वधमोक्षयोग्यपरिणामकथनेन द्वितीया, जीवों निश्चयेन रागादिपरिणामाणामेव कर्ततेति तृतीया, 
चेत्येव कम्मेरशोकम्मा हिं य इत्यादि तृतीयस्थले परस्परसवघनिरपेक्षस्वतत्रगाथात्रय । तदनतरमिंघनाग्निहृष्टातेना- 
प्रतिवुद्धलक्षणकथनाथ अहमेदमित्यादि चतुर्थस्थले सूतत्रय । श्रत पर शुद्धात्मतत्त्वसम्यकृश्द्धानज्ञानानुभूतिलक्षणा- 
भेदरत्नन्रयभावनाविपये योधश्सावप्रतिबुद्धस्तत्प्रतिबोधनाथ्थ श्रण्णाणमोहिदसदी इत्यादि पचमस्थले सूत्रभय | श्रथ 
निश्चयरत्नत्रयलक्षरशुद्धात्मतत्त्वमजानच्‌ देहएवात्मेति योध्सौ प्रवंपक्ष करोति तस्य स्वरूपकथनार्थ जदि जीवचो इत्यादि 
पूव॑पक्षस्पेण गाथंका । तदनतर व्यवहारेण देहस्तवन निश्चयेन शुद्धात्मस्तवनमिति नयद्वयविभागप्रतिपादनमुख्यत्वेन 
ववहारणओ भासदि इत्यादि परिहारसूत्रचतुष्टय । श्रथ परमोपेक्षालक्षणशुद्धात्मसवित्तिरूपनिश्चयस्तुतिमुख्यत्वेन 
जो इदिए जिरित्ता इत्यादि सूत्रत्रय । एवं गाथाष्टकसमुदायेन पष्ठस्थल । तत पर निविकारस्वसवेदनज्ञानमेव 
विपयकपायादिपरद्रव्याणा प्रत्याख्यानमिति कथनेन, सारण सब्बे भावा इत्यादि सप्तमस्थले गाथाचतुष्टय । तदनतर- 
मनतज्ञानादिलक्षणशुद्धात्मसम्यक्‌श्रद्धानज्ञानानुचरणुरूपाभेदरत्नत्रयात्मकस्वसवेदनमेव भावितात्मन स्वरूपमित्युपसहार- 
मुख्यतया श्रहसेक्को खलु सुद्धो इत्यादि सूत्रमेक। एवं दडकान्विहायाष्टाविशतिसूत्र सप्भिरतरस्थलैर्जीवाधिकारे 
समुदायपातनिका तद्यथा-अ्रथ प्रथमगाथायामवधस्पृष्ठमनन्‍्यक नियतमविशेषमसयुक्त ससारावस्थायामपि शुद्धनयेन 
विसिनीपत्रमृत्ति कावाद्धिसुवर्णोष्णरहितजलवत्पचविशेषणुविशिष्ट शुद्धात्मान कथयति - 


टीका- (भूदत्थेर) भूतार्थरूप निश्चयनय शुद्धनय के द्वारा (अभिगदा) ,निर्णय किये हुये, निश्चय 
किये हुये, जाने हुये (जीवाजीवा य पुण्ण पाव च श्रासव सवर रिज्जर बधो मोक्खो य) जीव, श्रजीव, 
पुण्य, पाप, आसूव, सवर, निर्जरा, वध, श्र मोक्ष स्वरूप जो नव पदार्थ है वे ही (सम्मत्त) श्रभेद 
उपचार के द्वारा सम्यक्त्व के विषय होने से सम्यक्त्व हैं, किन्तु श्रभेदरूप निश्चयनय से देखें तब तो आ्रात्मा 
का परिणाम ही सम्यकत्व है। भ्रव शिष्य कहता है कि भूतार्थनय के द्वारा जाने हुये नव पदार्थ सम्यक्‍त्व 
होते हैं ऐसा जो श्रापने कहा उस भूतार्थ के ज्ञान का क्या स्वरूप है ऐसा पू छने पर श्राचार्य उत्तर देते 
हैं कि तीर्थ की प्रवृत्ति के लिये प्रारभिक शिष्य की श्रपेक्षा से नव पदार्थ भूतार्थ कहे जाते है । फिर श्रभेद 
रत्नत्रय लक्षण निविकल्प समाधि के काल से वे श्रभूतार्थ श्रसत्यार्थ ठहरते हैं, श्र्थात्‌ वे शुद्धात्मा के 
स्वरूप नही होते किन्तु इस परम समाधि काल में तो उन नव पदार्थों मे शुद्ध निश्वयनय से एक शुद्धात्मा 


च्छ 


ही कलकता है, प्रकाशित होता है, प्रतीति मे श्राता है, अनुभव किया जाता है, और जो वहा पर वह 


जीवाधिकार [ १७ 


अनुभूति, प्रतीति श्रथवा शुद्धात्मा की उपलब्धि होती है वही निश्चय सम्यकत्व है। वह अनुभूति ही गुण 
झौर गुणी मे निश्वयनय से अभेद विवक्षा करने पर शुद्धात्मा का स्वरूप है ऐसा तात्पयें है। भौर जो 
प्रमाण, नय, निक्षेप है वे केवल प्रारम्भ मे तत्व विचार काल में सम्यक्त्व के सहकारी कारणभूत होते 
है वे भी सविकल्प श्रवस्था मे ही भृतार्थ हैं, परम समाधि काल में तो फिर वे भी श्रभूतार्थ हो जाते हैं 
उन सव मे भरृतार्थरूप से एक शुद्ध जीव ही प्रतीति मे श्राता है ॥१५॥। 


विशेषार्थ--श्राचार्य देव के कहने का यहा पर सार यह है कि जीव, भ्रजीव, श्रासृव, सवर, निजेरा, 
बंध श्र मोक्ष तथा पुण्य व पाप ये नव तत्व प्रत्येक ससारी आत्मा के साथ लगे हुये हैं। ये सब श्रात्मा 
की हो भिन्‍न २ प्रकार की परिणतिया है जो कि प्रारभिक श्रवस्था मे तो भिन्‍न २ जानकर स्वीकार की 
जाती हैं। किन्तु श्रागे चलकर निविकल्प अ्रवस्था मे ये सव श्रोमल होकर केवल एक शुद्धात्मा ही दृष्टि 
गोचर होता है, स्पष्ट प्रतीति मे श्राता है जो कि उपादेय है । 


इस प्रकार ये नव पदार्थों के श्रधिकार की गाथा हुई । जिन नव अ्रधिकारों भे सबसे पहले २८ 
गाथाओ से जीवाधिकार का वर्णन है वहा पर भी सहजानन्द एक स्वभावरूप शुद्धात्मा की भावना की 
मुख्यता से जो 'पस्सदि भ्रप्पाण' इत्यादि सूत्र पाठ के क्रम से प्रथम स्थल में तीन गाथाये हैं, पश्चात्‌ 
हृष्टात श्र दा्ष्टात से भेदाभेद रत्नवय की भावना को मुख्य लेकर 'दसण णाण चरित्तारिए इत्यादि 
तीन गाथाये दूसरे स्थल मे है, तत्पश्चात्‌ जीव की श्रप्रतिबुद्धता का कथन करने वाली एक गाथा है तथा 
बध मोक्ष के योग्य परिणाम का कथन करने वाली दूसरी गाथा है। भ्रौर निश्चयनय से जीव रागादि 
परिणामो का ही कर्त्ता है इस प्रकार का कथन करने वाली तीसरी गाथा है । इस प्रकार “कम्मे 
णोकम्मम्हिय” इत्यादि तीसरे स्थल भे परस्पर के सबंध से निरपेक्ष तीन स्वतन्त्र गाथायें हैं। फिर इ धन 
झौर अ्रग्नि के दृष्टात द्वारा श्रप्रतिबुद्ध के लक्षण का कथन करने के लिये 'श्रहमेद' इत्यादि चौथे स्थल में 
तीन गाथायें हैं। इसके पश्चात्‌ पाचवे स्थल मे शुद्धात्म तत्व के सम्यक्‌ श्रद्धान, ज्ञान श्ौर भनुभूति 
लक्षण शअ्रभेद रत्नत्नय की भावना के विपय मे जो जीव अ्रनभिज्ञ है उसको समझाने के लिये 'अ्रण्णाण 
मोहिदमदी' इत्यादि तीन गाथायें हैं । तत्पश्चात्‌ निश्चय रत्नत्रय स्वरूप शद्धात्म तत्व को नही जानता 
हुवा जीव जो देह को ही श्रात्मा है देह से भिन्‍न कोई भ्ात्मा नही है इस प्रकार का पक्ष रखता है उसके 
स्वरूप का कथन करने के लिये 'जदि जीवो' इत्यादि पूर्व पक्ष के रूप में एक गाथा है इसके श्रनन्तर 
व्यवहार से (पूज्य पुरुषो की ) देहका स्तवन किया जाता है किन्तु निश्चय से तो शुद्धात्मा का ही स्तवन * 
किया जाता है, जो इस प्रकार दोनो नयो में भेद है उसके प्रतिपादन की मुख्यता से 'ववहारणओ भासदि' 
इत्यादि परिहार स्वरूप चार गाथाये है । इसके श्रागे परम उपेक्षा है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धात्मा के 
सवेदन स्वरूप निश्चय स्तुतिकी मुख्यतासे 'जो इन्दिये जिरित्ता” इत्यादि तीन गाथा है। इस प्रकार - 
श्राठ गाथाओ में छट्ठा स्थल है । इसके. पश्चात्‌ सातवें स्थल में निविकार स्वसवेदन ज्ञान ही विषय 
कपायादि पर द्र॒व्यों का प्रत्याख्यान स्वरूप है ऐसा कथन करते हुये 'णाण सब्वेभावा' इत्यादि चार 
गाथाये है। तत्पश्चात्‌ श्रनत ज्ञानादि है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धात्मा के सम्यकृश्रद्धान ज्ञान भर श्राचरण 
रूप जो श्रभेद रत्नत्रयात्मक स्वसवेदन ही भावी शुद्धात्मा का स्वरूप है इस प्रकार उपसहार की 
मुख्यता से 'अ्रहमिक्को' इत्यादि एक सूच गाथा है इस प्रकार दण्डको के सिवाय २८ सूत्रों से उत्पन्न 
हुये सात स्थलो से जीवाधिकार की समुदाय पातनिका हुई । 


भ्रव पहली गाथा मे तो यह बतलाते है कि ससार श्रवरस्थां मे भी शुद्ध नय से श्रात्मा श्रवद्ध स्पृष्ट श्रनन्‍्य, 


श्ष.] समयसार 


नियत अविशेष और असयुक्त इन पाच विशेषणों से युक्त है जैसे कि कमल पत्र, मृत्तिका, समुद्र, स्वर्ण श्र उप्णता रहित 
जल होता है इस प्रकार का कथन किया गया हैं -- 
जो पस्सदि अप्पाणं अबद्धपुद्ठ अण्णयं णियदं | 
अविसेसससंजुत्तं त॑ सुद्धणयं वियाणीहि ॥१९॥। 
यः पश्यति आत्मानं, अ्रबद्धस्पृष्टमनन्यक॑ नियत । 
अविज्लेषमसंयुक्त, तं शुद्धनयं विजानीहि ४१६॥ 

श्र्थ--जो आत्मा को वंच रहित, परके स्पर्ण रहित, अन्यत्व रहित, चलाचल रहित, विशेष रहित और अन्य 
के सयोग रहित अवलोकन करता है वह शुद्धनय है ॥१६॥॥ 

तात्पयंवृत्तिः--जो पस्सदि य कर्त्ता पश्यति जानाति ॥का श्रप्पारां शुद्धात्माव ।कथभूत। अ्रवद्धपुट्द' 
द्रव्यकमंनोकर्मम्यामसस्पृपष्ट जले विसिनीपत्रवत्‌ ।श्ररण्णपयं श्रनन्‍्यक नरनारकादिपर्याय्ेषु द्रव्यहपेण तमेव थासकोशकु- 
झूलघटादिपययिपु मृत्तिकाद्रव्यवत्‌ णियदं नियतमवस्थित निस्तरयोत्त रगावस्थासु ममुद्रवत्‌ श्रविसेसं श्रविशेषममिन्न 
ज्ञानदर्शनादिभेदरह्वित गुरुत्वस्ल्ग्वित्वतीत॒त्वादिषमेंपु सुवर्णंवत्‌ अ्रसजुत्तं असयुक्तमसवद्ध रागादिविकल्परूपभावकर्म रहित 
निग्चबनवेनोप्णरहितजलवदिति तं॑ सुद्धखयं वियारीहि त पुरुपमेवाभेदनयेन शुद्धनयविपयत्वाच्ठुद्धात्ससाधकत्वा-_ 
चठ्ुद्धाभिप्रायपरिणतत्वाच्च शुद्ध विजानीहीति मावार्थ । भ्रथ द्वितीयगाथाया या पूर्व मणिता छुद्धात्मानुभूति- सा चैव॑ 
निविका रस्वसवेदनज्ञानानुमूतिरिति प्रतिपादयति --- 

टीका-- (जो पस्सदि अप्पाण) जो शुद्धात्मा को जानता है, किस प्रकार ? (अबद्धपुदु ) जलमें 
रहकर भी उससे शतस्पृष्ट रहने वाले कमल के समान द्रव्यकर्म और नोकर्म से रहित (अरणण्णय) स्थास, 
कोण, कुशल, और घटादि पर्यायो मे मृत्तिका वनी ही रहतो है वेसे ही नरनारकादि पर्यायों मे द्रव्यरूप 
से आत्मा ही वनी रहती है, (रिगयद) निस्तरग और उत्तरग (ज्वारभाटा) अ्रवस्था मे परिणमता हुआ 
समुद्र समुद्र ही रहता है उसी प्रकार आत्मा सव अश्रवस्थाओ मे अ्रवस्थित रहने वाला- है (अविसेंसं) जंसे 
गुरुता, स्निग्वता और पीततादि धर्मो को स्वीकार किये हुये होकर भी स्वर्ण अभिन्‍न है उसी प्रकार आत्मा 
ज्ञानदर्शनादि गुणो से श्रभिन्‍न है, (श्रसजुत्त) जैसे जल वास्तविकता मे उष्णता रहित होता है उसी प्रकार - 
आत्मा रागादि विकल्पवाले भावकर्मो से भी रहित है, इस प्रकार जो आत्मा को जानता है (त सुद्धनय- 
विवाणीहि) श्रभेदनय के द्वारा शुद्धनय का विषय होने से व णुद्धात्मा का साधक होने से और शुद्ध अभि- 
प्राय मे परिणत होने से उस पुरुष को ही शुद्धनय समझना चाहिये ॥१६॥ 

विज्षेपार्थं--आ्राचायं देव का कहना है कि जो जीव (सयमी) जिस समय अपने श्राप को श्रवद्ध 
स्पृष्ट आदि पाच भावात्मक अनुभव करता है उस समय वह स्वय ही शुद्धनय स्वरूप है । 


अब आगे की गाथा में बतलाते हैं कि जो पहले हम शूद्धात्मा की अनुमूति का वर्णान कर श्राये हैं वह ही 
निविकार स्वसवेदन ज्ञान की श्रनुनृति है -- 


जो पस्सदि अप्पाणं अबद्धपुदठ' अणण्णसविसेसं । 

अपदेससुत्तमज्ञझं पस्सदि जिणसासणं सब्बं ॥१७॥। 
यः पदयति श्रात्मानं श्रवद्धस्पृष्टमनन्यमविशेषम्‌ 
श्रपदेशसृत्रमध्यं पदयति जिनशासनं सर्वंम्‌ ॥१७॥। 


जीवाधिकार [ १६ 


श्र्थे--_जो भ्रात्मा को श्रवद्धस्पृष्ट, अनन्य, श्रविशेप आदिरूप से श्रनुभव करता हैं वह द्रव्यश्रुत भावश्र्‌ तमये 
द्वादशागरूप सव जिन शासन का जानकार होता है ॥१७॥। 


तात्पर्यवृत्ति --जो पससदि य कर्त्ता पश्यति जानात्यनुभवति । क श्रप्पारां शुद्धात्मान | कि विशिष्ट ? 
श्रबद्धपुदद॒ भ्रवद्धस्पृष्ठ । श्रत्र वधशब्देन सश्लु परुपवधो ग्राह्म स्पृष्टशब्देन तु सयोगमात्रमिति । द्रव्यकर्मनोकर्म स्थामस- 
स्पृष्ट जले विसिनीपत्रवत्‌ । श्रणण्ण अनन्‍्य मृत्तिकाद्रव्यवत्‌ । अभ्रविसेस श्रविशेषममभिनन सुवर्शवव्‌ नियतमवस्थित 
समुद्रवत्‌ असयुक्त परद्रव्यसलयोगरहित निश्चयनयेनोष्णरहितजलवदिति । नियतासयुक्तविशेषणद्वय सूत्रो नास्ति। कथ 
लम्यत इति चेत्‌ सामर्थ्यात्‌ । तदपि कथ, श्रुतप्रकृतसामर्थ्यंयुक्तो हि भवति सूत्रार्थ इति वचनात्‌ । स पुरुष पस्सदि 
पश्यति जानाति कि तत्‌ जिशसासरां जिनशासन श्रर्थशलमयरूप जिनमत सब्धं सर्व द्वादशागपरिपूर्ण । कथमूत । 
प्रपदेससुत्तमज्म श्रपदेशसूत्रमध्य अपदिश्यतेथों येन स भवत्यपदेशशब्दो द्रव्यभ्ुतमिति यावत्‌ सूत्रपरिच्छित्तिरूप भावश्रुत 
ज्ञानसमय इति तेन शब्दसमयेन वाच्य ज्ञानसमयेन परिच्छेद्यमपदेशसूत्रमध्य भण्यते इति । भ्रयमत्र भाव -यथा लवण- 
खिल्य एकरसोयि फलशाकपन्नशाकादिपरद्रव्यसयोगेन भिन्नभिन्नास्वाद प्रतिभात्यज्ञानिना । ज्ञानिना पुनरेकरसएव 
तथात्माप्यखडज्ञानस्वभावो४पि स्पर्शरसगधशब्दनीलपीतादिवराज्ञेयपदार्थ विषयभेदेनाज्ञानिना निविकल्पसमाधिश्रष्ठाना 
खडखडज्ञानरूप प्रतिभाति ज्ञानिना पुनरखडकेवलज्ञानस्वरूपमेव इति हेतोरखडज्ञानरूपे शुद्धात्मनि ज्ञाते सति सर्व 
जिनशासन ज्ञात भवतीति मत्वा समस्तमिथ्यात्वरागादिपरिहारेण तत्नेव शुद्धात्मनि भावना कत्तंव्येति | कि च मिथ्यात्व- 
शब्देन दर्शनमोहो रागादिशब्देन चारित्रमोह इति सर्वत्र ज्ञातव्य । श्रथ तृतीयगाथाया सम्यग्ज्ञानादिक सर्वशुद्धात्ममावना- 
मध्ये लम्यत इति निरूपयति । 


टीका-- (जो पस्सदि श्रप्पाण) जो शुद्धात्मा को जानता है, श्रनुभव करता है कि (अ्रवद्धपुट्ट ) 
श्रात्मा श्रवद्धस्पृष्ट है। यहा बध शब्द से सश्लेप रूप बध श्रौर स्पृष्ट शब्द से सयोग मात्र का ग्रहण है । 
जो श्रात्मा द्रव्यकर्म भ्ौर नोकर्मों से जल मे रहने वाले कमल के समान श्रस्पृष्ट है, (श्रणण्णं) घटादिक 
मे मिट्टी के समान श्रपनी पर्यायों मे श्रवत्य होकर रहता है (श्रविसेस) कुण्डलादिक मे स्वर के समान 
श्रभिन्‍न है, समुद्र के समान नियत है श्रवस्थित है, निश्चयनय से परद्रव्य के सयोग से रहित है जैसे कि 
शीतल जल शअ्रग्नि के सयोग से रहित है । यहा पर गाथा मे नियत और श्रसयुक्त शब्द यद्यपि नही है 
तो भी सामथ्ये से ले लिये गये है क्योकि सृत्रार्थ श्रुत और प्रकृत सामर्थ्य से युक्त होता है श्रर्थात्‌ सूत्रमे 
नही कही हुई वात भी प्रसग से स्वीकार करली जाती है ऐसी कहावत है । वह (पस्सदि जिणसासरासव्व) 
द्वादशागरूप सम्पूर्ण श्र्थत्मिक जिनशासन को जानता है। कैसे जानता है? (अ्रपदेस सुत्तमज्क) 
“अपदिश्यते श्रथयिन”-जिसके द्वारा पदार्थ कहा जाय वह श्रपदेश है इस प्रकार श्रपदेश का श्रर्थ शब्द 
होता है जिससे कि यहा पर द्रव्येश्रुत को ग्रहण करना और सूत्र शब्द से परिच्छित्तिरूप भावश्रुत जो कि 
ज्ञानात्मक है उसे ग्रहएा करना, इस प्रकार द्रव्यश्रुत के द्वारा वाच्य और भावश्नवत के द्वारा 
परिच्छेय हो वह श्रपदेश सूत्र मध्य कहा जाता है। इसका भाव यह है कि जिस प्रकार लवण की डली 
एक खारे रस वाली होती है फिर भी वह अज्ञानियो को फल साग श्र पत्रसाग श्रादि परद्वव्य के सयोग 
से भिन्‍त भिन्‍न स्वाद वाली जान पडती है, पर ज्ञानियो को तो वह एक खारी रस वाली ही प्रतीत होती है 
उसी प्रकार श्रात्मा भी जो कि एक अश्रखण्ड ज्ञान स्वभाव वाली है वह निरविकल्प समाधि से अ्रष्ट 
होने वाले श्रज्ञानियो को तो स्पर्श, रस गध, शब्द और नील पीतादि वर्णमय ज्ञेय पदार्थ के भेद से 
खण्ड खण्ड ज्ञानरूप जान पडती है, किन्तु जो ज्ञानी (निविकल्प समाधि मे स्थित) हैं उनको वही श्रात्मा 
एक अखण्ड. ज्ञानस्वरूप प्रतीत होती है। इस प्रकार श्रखण्ड ज्ञानस्वरूप शुद्धात्मा के जान लेने पर समस्त 
जिनशासन जान लिया जाता है, ऐसा समभकर समस्त मिथ्यात्व और रागादि विभाव भावो को दूर 
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करके उस शुद्धात्मा की ही भावना करना चाहिये । यहा मिथ्यात्व शब्द से दर्शनमोह और रागादि 
शब्द से चारित्रमोह लिया गया है । ऐसा ही आगे भी जहा ये शब्द श्रावे तो उनका यही अर्थ लेना।। १७॥। 


विशेषार्थ --लण की डली जव साग इत्यादि मे सिलाकर खाते हैं तो अकेले लवण का स्वाद 
न आकर शाकादि मिश्रित स्वाद आता है किन्तु अकेले लवण की डली खाने वाले को केवल लवण का 
ही स्वाद आता है उसी प्रकार जो वाहिरी विषय कपायोमे फसे हुये हैं व रागादि रूप परिण॒त हैं उनको 
केवल शुद्धात्मा का अनुभव कभी भी नहीं होकर रागादि मिश्रित श्रनुभव ही होता है। किन्तु 
जो वाहिरी पदार्थों से सवेथा दूर हटकर निविकल्प समाधि मे तललीन रहते हैं उन्ही को शुद्धात्मा का 
अनुभव होता है । यहा पर भ्ज्ञानी शब्द का अर्थ निविकल्प समाधि से भ्रष्ट और ज्ञानी शब्द का श्र्थ 
निविकल्प समाधि मे स्थित लिया गया है । ऐसा ही अन्य स्थान मे भी समझना चाहिये । 


अ्रव आगे की गाथा में यह कहा जाता है कि शुद्ध श्रात्ममावना में परिण॒त होने पर ही अर्थात्‌ समाधि में 
समाविष्ट होने पर ही सम्यग्ज्ञानादि प्राप्त होते हैं-- 


& आदा खु मज्ञ णाणे आदा मे दंसणे चरित्तो य । 
आदा पच्चक्खाण आदा से संबरे जोगे ॥॥१८॥ 


आत्मा खलु मम ज्ञाने श्रात्मा से दशने चरित्रे च। 
आत्मा प्रत्याख्याने आत्मा से संबरे योगे ॥१८॥ 


अ्र्थ--मेरे दर्शन ज्ञान और चारित्र मे तथा प्रत्याख्यान में एवं सवर में और ध्यान के समय मे केवल आत्मा 
ही आत्मा है ऐसा ज्ञानी का विचार होता है ।। 


तात्पयंवृत्ति--श्रादा शुद्धात्मा खु स्फुट मज्क भम भवति क्‍्व विपये णाणे श्रादा मे दंसणे चरित्ते 
य श्रादा पच्चक्खाणे आ्रादा मे संवरे जोगे सम्यस्तानदर्शनचारित्रप्रत्याख्यानसवरयोगभावनाविपये । योगे कोड 
निविकल्पसमाधौ परमसामायिके परमध्याने चेत्येको भाव भोगाकाक्षानिदानववशल्यादिमावरहिते शुद्धात्मनि ध्याते 
भव सम्यग्तञानादिक लम्यत इत्यथे एवं शुद्धनयव्याख्यानमुख्यत्वेन प्रथमस्थले गायात्रय गत॑ । इत ऊध्वे भेदाभेदरत्न- 


त्रयमुख्यत्वेव गराथातय कथ्यते-तथ्था--अ्रथम गाथाया पूर्वार्दन भेदरत्नन्यमावनामपराडेन चाभेदरत्नन्रयमावना 
कथयति--- 


टोका-- (आदा खु मज्क) स्पष्ट रूप से मेरी तो एक शुद्धात्मा है। (णाणें आदा मे दसरो चरित्ते 
थ भादा पचकक्‍्खारों आदा से सबरे जोगे) सम्यस्ज्ञान, दशेन, चारिज्र, प्रत्याख्यान, संचर और योग इन सब 
ही भावनाओं में एक श्रात्मा ही है। योग का क्या श्र्थ है ” यहा योग से निविकल्प समाधि को लिया 
गया है जिसको परम सामायिक या परम घ्यान भी कहते है। जिस परम समाधि मे भोगाकाक्षा 
निदान, वध भौर शल्य आ्रादि भाव से रहित शुद्धात्मा का ध्यान करने पर उपयु क्त समस्त सम्यस्ज्ञानादि 
की प्राप्ति होती है। इस प्रकार शुद्धनय के व्याख्यान की भुख्यता से प्रथम स्थल में तीन गाथा हुई ॥१८५॥ 


अ्रव भेदाभेदरुप रत्नन्य की मुख्यता से तीन गाया कही जा रही हैं उसमे पहली गाथा के पूर्वाद्ध से भेद 
रत्वश्रय की नावना को भौर उत्तराद्ध से अ्भेद रत्नन्रय की भावना को स्पप्ट करते “57-०२ ०7००7 की भावना को स्पष्ट करते हुए कबन करतेहै--.._ करते है--- 


छ यह साया आत्मख्यातति में नही है । 
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दंसणणांणचरित्ताणि सेविदव्वाणि साहुणा णिच्च । 


ताणि पण जाण तिण्णिवी अप्पाणं चेव णिच्छयदों ॥१८॥ 
दर्शनज्ञानचरित्रारिष सेवितव्यानि साधुना नित्य । 
तानि पुनर्जानीहि त्रीण्यप्यात्मानमेव निइहचयतः ॥१६॥ 
भ्र्य---साधक को श्रपनी प्रारभिक अवस्था मे दर्शन ज्ञान और चारित्र इन तीनो को भिन्न २ रूप से भली 
प्रकार समझ कर स्वीकार करना चाहिए किन्तु निश्चयनय को श्रगीकार करने पर तो ये तीनो आत्मस्वरूप 
होते हैं ॥१९॥। 
तात्पयवृत्ति -दंसणणाणचरित्ताणि सेविदव्वारिंग साहुणा णिच्च॑ सम्यग्दशनज्ञानचारित्रारिण सेवितव्यानि 
साधुना व्यवहारनयेन नित्य सर्वकाल ताणि पुण जाण तिण्णिवि तानि पुनर्जानीहि च्रीण्यपि श्रप्पाणं चेव शुद्धात्मान 
चंव रिच्छुयदो निश्चयत शुद्धनेश्ववतत । अयमत्रार्थ -पर्चेंद्रयविषयक्रोधकपायादिर हितनिविकल्पसमाधिमध्ये 
सम्यग्दर्शनज्ञानचा रित्रश्नयमस्ती ति । भ्रथ गाथाहयेन तामेव भेदाभेदरत्नवयमावना हृष्टातदाष्टाताम्या समर्थयति । 


टीका- (दसणाणाणचरित्ताणि सेविदव्वारि। साहुणा णिच्च) साधु को व्यवहारनय से सम्यग्दर्शन, 
ज्ञान और चारित्र इन तीनो को भिन्न २ समझ कर नित्य सदा ही इनकी उपासना करना चाहिए अपने 
उपयोग में लाना चाहिए। (तारिः पुण जाण तिण्णिवि श्रप्पाण चेव खिच्छयदो) किन्तु शुद्ध निश्चय 
नय से वे तीनो एक शुद्धात्म स्वरूप ही है उससे भिन्न नही हैं ऐसा समभना चाहिए । इसका श्रर्थ यह है 
कि पचेन्द्रियों के विषय और क्रोधादि कषायो से रहित जो निरविकल्प समाधि है उसमे ही सम्यग्दर्शन, 
ज्ञान और चारित्र ये तीनो होते है ॥ १६ ॥ ह 


भ्रव.उपयु क्त भेदाभेद मावना को हृष्टात और दार्ष्टात से आगे दो गाथाओ से स्पष्ट करके बतलाते हैं -- 

जह णाम को वि पुरिसो रायाणं जाणिऊण सद्ृहदि । 

तो तं अणुचरदि पुणो अत्थत्थीओ पयत्तेण ॥२०॥। 

एवं हि जीवराया णादव्बों तह य सहृहेदव्बो । 

अणुचरिदव्वो य पुणो सो चेव दु मोक्खकासेण ।।२१॥ (युगलम) 
यथा नाम कोपि पुरुषों राजानं ज्ञात्वा श्रदृधाति। 

। ततस्तमनुचरति पुनरर्थाधिकः प्रयत्नेनें ॥२०॥ 

एवं हि जीवराजो ज्ञातव्यस्तथेव श्रद्धातव्यः । 
अनुचरितव्यदच्॒ पुनः स चेव तु सोक्षकासेन ॥२१॥ 


श्र्य--जैसे कोई भी घत की इच्छा वाला जीव पहले राजा को राजा जानकर उस पर भरोसा करता है 
फिर भ्रयत्नपूर्वंक तदनुकूल श्राचरण करके उससे घन प्राप्त करता है उसी प्रकार मोक्षार्थी जीव को भी जीव रूपी 
राजा को जानकर उस पर भरोसा करते हुये प्रयत्न पूर्वक तदनुकूल आचरण करना चाहिये। ' 


तात्पर्यवृत्ति:--जह यथा णाम भ्रहों स्‍्फुट वा कोबि कोपि कश्चित्‌ पुरिसों पुरुष रायारां राजान 
जाणिऊण छनत्रचामरादिराजचिह्ने श॒त्वा सहृह॒दि श्रद्धत्ते श्रमेव राजेति निश्चिनोति तो ततो ज्ञानश्रद्धानानतर त॑ 
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त राजान श्रणुचरदि श्रनुचरति पश्राश्रयत्याराघयति कथभूत" सब झत्थत्थीश्रो श्र्थारथिकों - जीवितार्थी पयत्तेण 
प्रयत्नेन सर्वतात्पर्येरोति दृष्टातगाथा गता एवं भ्रनेन प्रकारेश हि स्फुट जीवराया शुद्धनीवराजा णादव्वों निविकार- 
स्वसवेदनज्ञानेन ज्ञातव्य । तह य तथैव सहहेदव्वों अयमेव नित्यानदेकस्वमावों रागादिरहित शुद्धात्मेति निश्चेतव्य 
श्रणुचरिदव्वों य अनुचरितव्यश्च निविकल्प समाधिनानुभवनीय । पुन. सो चेव स एव शुद्धात्मा ढु पुन सोकक्‍्ख- 
कामेण मोक्षा्थिना पुरुषेणेति दाष्टीव । इदमत्र तात्पय॑ँ भेदाभेदरत्नत्रयभावनारूपया परमात्मचितयैव पूर्यततेडस्माक कि 
विशेषेण शुमाशुभरूपविकल्पजालेनेति । एव भेदाभेदरत्तत्रयव्याख्यानमुख्यतया गाथात्रय द्वितीयस्थले गत । श्रथ स्वतत्र- 
व्याख्यानमुख्यतया गाथात्रय कथ्यते तद्यथा स्वपरभेदविज्ञानामावे जीवस्तावदज्ञानी भवति पर किंतु कियत्कालपर्यत 
इति न ज्ञायते एव पृष्टे सति प्रथमगाथाया प्र॒त्युत्तर ददाति -- 

टीका--(जह णाम को वि पुरिसो) जैसे कोई भी पुरुष (रायाण जारिऊरण सदृहदि) छत्र 
चमर आदि राज चिह्नो से राजा जानकर यही राजा है ऐसा निश्चय करता है (तो त श्रणुचरदि) 
तदनतर उसका श्राश्रय लेता है, उसकी आराधना करता है (अत्थत्थीश्रो पयत्तेण) पूरा प्रयत्न से, क्योकि 
वह धन का इच्छुक है । इस प्रकार हृष्ठात हुआ। (एवं हि) इसी प्रकार (जीवराया) शुद्ध जीवराजा 
(णादव्वो) निविकार स्वसवेदन ज्ञान से जानने योग्य है (तह य) वेसे ही (सहहेदव्वो) यह नित्यानन्द 
स्वभाव वाला रागादि रहित ही शुद्धात्मा है ऐसा निर्णय करने योग्य है (अणुचरिद॒व्बो य पुणों सो चेव 
ढु) तथा वही शुद्धात्मा आश्रय करने योग्य है--निविकल्प समाधि के द्वारा श्रनुभव करने योग्य है (मोक्ख 
कामेण) मोक्ष के इच्छुक द्वारा, इस प्रकार यह दार्ष्टात हुआ । तात्पयें यह है कि हम संसारी आत्माश्रो 
का भेदाभेद रत्नत्रयात्मक भावनारूप परमात्मचितन के द्वारा ही वाछित सिद्ध हो जाता है तो फिर 
इधर उधर के शुभाशुभ विकल्प जाल से क्या प्रयोजन है ? 

इस प्रकार भेदाभेद रत्नत्रय की मुख्यता से दूसरे स्थल मे तीन गाथाये पूर्ण हुई । 


विशेषार्थ--यहा पर भ्राचायें महाराज कहते हैं कि जो मुमुक्षु हैं ढु खो से दूर होकर रहना चाहते 
हैं उन्हे चाहिए कि ससार की इतर सब बातो को भूल कर केवल एक शुद्धात्मा को जाने, पहचाने और 
उसी मे तलल्‍लीन होकर रहे वस यही एक कल्याण का मार्ग है ॥२०-२१॥ 


श्रागे स्वतत्र व्याख्यान की मुख्यता से तीन गाथाये कही जाती हैं । 


भ्रव जिस जीव को आपा परके भेद का ज्ञान नही है वह अज्ञानी होता है यह तो हम समझे किन्तु वह भअज्ञानी 
कब तक रहता है ऐसा पूछने पर आ्राचार्य उत्तर देते हैं --- 


कस्से णोकम्मह्मि य अहमिदि अहक॑ च कम्म णोकस्सं। 
जा एसा खलु बुद्धी अप्पडिबुद्धों हवदि ताव ॥२२॥ 
कमंरिंय नोकमेरिय चाहमित्यहक॑ च कर्म नोकर्म । 
यावदेषा खलु बुद्धिरप्रतिबुद्धो भवति तावत्‌ ॥२२॥ 


भ्र्शें--जव तक इस श्रात्मा के ज्ञानावरणादि द्रव्य कर्म और रागह्षादि भावकर्म और शरौरादि नोकरमं मे 
में कर्म नोकर्म हूँ श्रोर ये कर्म नोकमं मेरे हैं ऐसी प्रतीति रहती है तब तक यह शभ्रात्मा श्रप्नतिवुद्ध अर्थात्‌ 
भ्रज्ञानी है ॥२२।॥। 

तात्पयंवृत्ति -कम्मे कमेरिण ज्ञानावरणादिद्वव्यकमंरि। च णोकम्महिय य शरीरादित्तोकमंरिंण च अहिमिदि 
प्रहमिति प्रतीनि श्रहक॑ च कम्स णोकस्मं श्रहक च कर्म नोकमेंति प्रतीति यथा घटे वर्णादयो ग्रुणा घटाकारपरिणत- 
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पुदुगलस्कघाश्च वर्णादिपु च घट इत्यभेदेन जा यावत काल एसा एपा प्रत्यक्षीभृता खलु स्फुटं बुद्धी तथा कर्मनो- 
कर्मणा सह शुद्धवुद्धकस्वमावनिजपरमात्मवस्तुन ऐक्यवुद्धि श्रप्पडिबुद्धों अ्रप्रतिवुद्ध, स्वसवित्तिशून्यों वहिरात्मा 
हवदि भवति ताव तावत्कालमिति। अ्रत्र भेदविज्ञानमूलाब शुद्धात्मानुभृतिम स्वत स्वयवुद्धापेक्षया परतो वा 
वोधितवुद्धापेक्षया ये लमते ते पुरुषा. शुमाशुभवहिद्वव्येषु विद्यमानेष्वपि मुकुह दवदविकारा भवतीति भावार्थ । श्रथ 
शुद्धजीवे यदा रागादिरहित परिणामस्तदा मोक्षो भवति । अजीवे देहादौ यदा रागादि परिणामस्तदा बघो 
भमवतीत्याब्याति--- 


टीका-- (कम्मे) ज्ञानावरणादि द्रव्य कर्म और रागादि भावकर्म (णोो कम्महयय) तथा शरीरादि 
नोकमम मे (अहमिदि) मैं हु ऐसी प्रतीत होती है (अहक॑ च कम्म णोोकम्म) श्रथवा ये कमे व नोकर्म 
मेरे हैं इस प्रकार प्रतीति होती है, जैसे कि घडे मे वर्शादि ग्रग, और घटाकार परिणत पुढ्गल स्कघ होते 
हैं। श्रत वर्णादिक मे जब तक घट इस प्रकार की श्रभेद प्रतीति होती है (जा एसा खलु बुद्धी) उसी 
प्रकार कर्म नोकर्म के साथ शुद्ध वुद्ध एक स्वभाव निज परमात्मा की एकता रूप स्पष्ट बुद्धि बनी रहती 
है (अप्पडिबुद्धों हवददि ताव) तव तक यह जीव अ्रप्रतिबुद्ध स्वसवेदन से रहित वहिरात्मा (वाहिरी 
वृद्धिवाला) होता है । यहा पर भेद विज्ञान मूलक जो शुद्धात्मानुभूति है वह स्वयबुद्धो को तो अपने 
आप और वोधितवुद्धो को दूसरे के द्वारा प्राप्त होती है। जब यह शुद्धात्मानुभूति जिनको प्राप्त होती है 
वे जीव संसार के विद्यमान शुभाशुभ वाहिरी पदार्थों मे श्र्थात्‌ आत्मा से भिन्न सभी पदार्थों मे दर्पण के 
समान निविकार होकर रहते हैं । हि 

विशेषार्थ--जव तक ससार के शरीर आदि सभी पदार्थों मे अहकार या ममकार रूप बुद्धि बनी 
रहती है तव तक यह आत्मा श्रग्रतिवुद्ध (अज्ञानी) रहता है। किन्तु वाह्य पदार्थों मे श्रहकार ममकार 
हटने पर जब यह श्रात्मा स्वय आत्म निमग्न हो जाता है तव यह प्रतिबुद्ध (ज्ञानी) वनता है । 

जब इस जीव की शुद्ध जीवमे रागादि रहित परिणति होती है तव मोक्ष होता है और जब अजीवरूप देहादिक 
में रागादि सहित परिणति होती है तव बंध होता है --- 


$ जीवेब अजीवे वा संपदि समयम्हि जत्थ उबजुत्तो । 
तत्थेव बंध मोक्‍्खो, होदि समासेण णिदिद्वों ॥२३॥ 


जीवे वा भ्रजीवे वा संप्रतिसमये यत्रोपयुक्तः 
तन्नेव बंधः मोक्षो भवति समासेन निर्विष्ट: ॥२३।॥ 


श्र्य---जीव तथा अ्जीव देहादिकमे जिस समय यह झात्मा उपयुक्त रहता है वही मोक्ष तथा बध होता है ऐसा 
कथन मसत्तेप से श्री सर्वेज्षदेव ने किया है ॥२३॥। 


तात्पयंवृत्ति --जीवेव स्वशुद्धजीवे वा भ्रजीबे वा देहादी वा संपदिसमयह्नि वत्तमानकाले जत्य उबजुत्तो 
यत्रोपयुक्त तम्मयत्वेनोपादेयबुद्धया रिण॒त तत्थेव तत्रेव अ्रजीवे जीवेवा बधमोक्खो अजीवदेहादी वधो, जीवे शुद्धात्मनि 
मोक्ष हवदि मवति समासेण रिहिट्टो सत्तेपेण सर्वज्ञनिदिष्ट इति । अन्रैव ज्ञात्वा सहजानदैकस्वभावनिजात्मनि 
रति' कत्तंव्या | तद्विलक्षणें परद्वव्ये विरतिरित्यभिप्राय ॥ अ्रथाशुद्धनिश्चयेनात्मा रागादिमावकर्मणा कर्त्ता अनुपच- 
रितासद्भू तव्यवह्ारनयेन द्रव्यकमेंणामित्यावेदयति -- 


६8 यह गाथा श्रात्मव्याति में नही है । 


२४ |] समयसार 


टीका--(जीवे व) अ्रपनी शुद्ध आत्मा में (अजीवे वा) अथवा देहादिक इतर पदार्थों में (संपदि 
समयम्हि) वर्तमान समय में (जत्थ उवजुत्तो) जहा पर उपयुक्त रहता है श्रर्थात्‌ उपादेय बुद्धिसे तन्मय 
होकर रहता है (तत्थेव) वही पर श्रजीव मे या जीवमे (बंध मोक्‍्खो) अजीवरूप देहादिक मे परिणत 
होने पर वध और शुद्ध जीव मे परिणत होने पर मोक्ष होता है (समासेण रिएददिट्वों) ऐसा सर्वज्ञ भगवान ने 
सक्षेप से कहा है । ऐसा जानकर यहा सहजानन्द एक स्वभाव वाले निज आत्मा मे रमण करना चाहिये और 
उससे विलक्षण जो परद्रव्य हैं उनसे विरकत होकर रहना चाहिये ऐसा आचार्यदेव का भअ्रभिप्राय है ॥२३॥। 


भ्रागे कहते हैं कि अशुद्ध निश्वयनय से यह आत्मा रागादि भावकर्मोका कर्ता है श्र अनुपच्रित असदभूत 
व्यवहारनय से द्रव्यकर्मों का कर्ता है ऐसा वबतलाते हैं -- 


# ज॑ कुणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स । 
णिच्छयदो ववहारा पोग्गलकस्साण कत्तार ।२४॥। 


यः करोति भावमात्मा कर्ता स भवति तस्य भावस्य । 
नि३चयतः व्यवहारात्‌ पुद्गलकर्मरां कर्त्ता ॥२४। 


श्र्ें“--निश्चयनय से श्रात्मा जिस समय जैसे शुद्ध या श्रशुद्ध भावों को उपजाता है उस समय उस भाव का 
कर्ता होता है। ओर व्यवहारनय से वह पुद्गल कर्मों का कर्त्ता होता है ॥२४॥॥ 


तात्पयेवृत्ति:--जं कुरादि भावसादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स य॑ करोति रागादि भावमात्मा स 
तस्य भावस्य परिणामस्प कर्ता मवति । रिच्छयदो अ्रशुद्धनिश्ववनयेन अशुद्धभावाना, शुद्धनिश्वयनयेन शुद्धभावाना 
कर्त्तेति भावाना परिणमनमेव कर्तृ त्व । ववहारा अनुपचरितासद्भुतव्यवहा रनयात्‌ पोग्गलकम्मारण पुदुगलद्व्यकर्मा- 
दीना कत्तारं कर्तेति । कर्तार इति क्मंपद कर्तेति कथ भवतवरीत्ति चेत्‌, प्राइते क्वापि कारकव्यभिचारोलिंगव्यभि- 
चारश्च । श्रत्र रागादीना जीव कत्तेंति भणित ते च ससारकारण तत ससारभयभीतेन मोक्षाथिना समस्तरागादि- 
विभावरहिते शुद्धदरव्यगुणपर्याये स्वरूपे निज परमात्मनि भावना कर्त्तव्येत्यभिश्राय । एवं स्वतत्रव्याख्यानमुख्यत्वेन 
तृतीयस्थले गाथात्रय गत ॥ अ्रथ यथाकोप्यप्रतिवुद्ध श्रग्निरियषन भवति इधनमग्निर्मवति अग्निरिघनमासीतदू इघनम- 
ग्निरासीत्‌ भ्रस्निरिघन भविष्यति इधनमग्नि्म॑विष्यतीति वदति तथा य कालत्रयेपि देहरागदिपरद्रव्यमात्मनि योजयति 
सोप्रतिवुद्धो वहिरात्मा मिथ्याज्ञानी मवतीति प्ररूपयति:--- 


टीका--(ज कुणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स) ज़िस रागादि भाव को आत्मा करता है 
उस समय उस भाव का श्र्थात्‌ परिणाम का करने वाला होता है । (णिच्छयदो) श्रशुद्ध निश्चय नय से 
अशुद्ध भावो का और शुद्ध निश्चयनय से शुद्धभावों का कर्त्ता होता है क्योकि उन भावों के रूप मे 
परिणुमन करना ही कर्तापना है। (ववहारा) श्रनुपचरित असद्भूत व्यवहारनय से (पोग्गल कम्माण) 
पुदूगलमयी द्वव्यकर्मादि का (कत्तारं) कर्ता होता है यहा “कर्त्तार' यह कर्मपद कर्त्ता के अर्थ मे आया है 
सो भाकृत मे कही कही कारक व्यभिचार भोर लिंग व्यभिचार देखा जाता है। यहा ऐसा अभिप्नराय है कि 
जिन रागादि भावों का कर्त्ता जीव को कहा गया है वे भाव ससार के कारण हैं इसलिये ससार से भयभीत 
तथा मोक्ष के इच्छुक पुरुष को समस्त प्रकार के रागादि विभाव भावों से रहित और शुद्ध द्रव्य तथा 
गुणा पर्याय स्वरूप निज परमात्मा मे भावना करनी चाहिये ॥२४॥। 


ाडधजत”यपपपप+/ै+++7--+-_-_--.......080ह8हतहतह  ||_|॥|॥_॥औ_औ] 
६88 यह गाया आात्मख्याति मे नही है 
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इस प्रकार स्वतंत्र व्याख्यान की मुख्यता से तृतीय स्थल मे तीन गाथायें हुईं । 

भ्रागे कहते हैं कि कोई भोला प्राणी अग्नि है वह ईवन है इधन वही अग्नि है, भ्रग्ति ही पहले इंघन था, और 
इंधन ही पहले भ्रग्ति थी, भ्रागे मी भ्रग्नि ही इघन होगा भ्रौर इ घन ही श्रग्ति होगी इस प्रकार कहा करता है बसे ही 
जो सदा देह रागादि रूप पर द्रव्यो को अपनी श्रात्मा मे जोडता है वह अप्रतिबुद्ध वहिरात्मा श्र्थात्‌ वाह्य हृष्टिवाला 
अतएव मिथ्या ज्ञानी होता है -- 


अहमेद॑ एदमहं अहमेदस्सेव होमि सम एदं । 
अण्णं जं परदव्व॑ं सचित्ताचित्त मिस्सं वा ॥२५॥ 
आसि मम पुव्वमेदं अहमेदं चावि पुव्वकालह्ि । 
होहिंदि पुणोवि सज्झं, अहमेद॑ चावि होस्सामि ॥२६॥ 
एवं तु असंभूदं आदवियप्पं करेदि सम्सूढ़ो । 
भूदत्थं जाणंतो ण करेदि दु तं असम्मूढ़ो २७॥_ (च्रिकलम) 
अ्रहमिदं इदमहं श्रहमेतस्य एवं भवासि सम इदस्‌ । 
श्रन्यद्यत्परद्रव्यं सचित्ताचित्त मिश्र वा ॥२५॥ 
श्रासीन्‍्सस पूर्वमेतत्‌ श्रहमिदं चेव पूर्वकाले । 
भविष्यति पुनरपि सम अरहमिदं चेव भविष्यामि ॥२६॥ 
एवंत्वसद्भृतमात्मविकल्पं करोति संमुढः । 
भृतार्थ जानन्‌ न करोति पुनः तमसंसुढः ॥२७॥) 
अर्थ--आत्मा अपने श्राप से भिन्न सचित्त स्त्री पुत्रादिक, अचित्त मुकुट कुण्डलादिक, और मिश्र श्रामरण 
सहित स्त्री श्रादि इन वस्तुओं मे मैं हु सो यह है, यह है सो मैं हूं, ये मेरे हैं मैं इनका हूँ, ये मेरे पहले ये, मैं पहले 
इनका था, आगे भी ये मेरे होंगे श्रौर मैं इनका होऊँंगा इस प्रकार का सयोगात्मक विकल्प करता है वह मूढ अर्थात्‌ 


मोह भाव का घारक होता है किन्तु जो मोह रहित भ्र्याद्‌ सयत होता है वह भूताययें (निश्वयनयात्मक) श्रात्मस्वरूप 
को अ्नुमव करता हुवा इन सव विकल्पों से दूर रहता है ॥२५२६-२७॥॥ 

तात्पयवृत्ति -अहमेदं एदमह भ्रह इद, परद्वव्य इद भ्रह भवामि । श्रहमेदस्सेव हि होसि समसएद अ्रहमस्य 
सवधी भवामि मम सवधीद । श्रण्णं जं परदव्वं देहादन्यद्धिन्न पुत्रकलत्रादि यत्परद्रव्य सचित्ताचित्तमिस्सं वा 
सचित्ताचित्तमिश्र वा | तच्च ग्रहस्थापेलया सचित्त स्व््यादि, श्रचित्त सुवर्शादि, मिश्र सामरणस्व्यादि । अ्रथवा 
तपोघनापेक्षया सचित्त द्धात्रादि. अचित्त पिच्छकमडलुपुस्तकादि मिश्रमुपषकरणसहितछात्रादि। अ्रथवा सचित्त राबादि, 
श्रचित्त द्रव्य कर्मादि, मिश्र द्रव्य मावकर्म हय । श्रथवा विपयकपायरहित॒निविकल्पसमाधिस्थ पुरुषापेक्षया सचित्त 
सिद्ध परमेष्ठि स्वरूप, अचित्त पुदूगलादि पच द्रव्यरूप मिश्र गुणस्वानजीवस्थानमार्गंणांदि परिणतससारिजीवस्वरूपमिति 
वत्तमानकालापेक्षया माथा गता | आसीत्यादि आसि सम पुव्वसेद श्रासीत्‌ मम पूर्वमेतत्‌ । श्रहमेद॑ चावि 
पुव्वकालहि भ्रहमिद चैव पूर्वकाले होहिंदि पुणोवि सज्भ भविष्यति पुनरपि मम झहमेद॑ चावि होस्सामि 
अहमिद चैव पुनर्मविष्यामि इति भूतभाविकालापेक्षया गाथा गता | एदमित्यादि एदं इम तु पुन अ्रसंज्लुर्द अ्रसदुभूत 


२६. ] समयसार 


कानलत्रयपरद्रव्यनवविमिथ्यात्प आादवियप्पं श्रात्मविकल्प श्रशुद्धनेश्वयनयेन जीवपरिणाम करेदि करोति संमरढ़ो 
सम्यट मुठ अज्ानी वहिरात्मा | भुद॒त्थ॑ भृतार्थ निश्वयनय जारांतो जातव सब रप करेदि न करोति दु पुन" कालत्रय- 
परद्रव्यमवधिमिधथ्याविकल्प असघपूढों असमूढ. सम्यग्हष्टिरतरात्मा ज्ञानी भेदाभेदरत्नतयभावनारत । कि च यथा 
कोप्यज्ञानी अग्निरिधन इवनसम्नि कालत्रये निश्चयेनेकातेनाभेदेव वदति तथा देहरागादिपरद्रव्यमिदानीमह भवामि 
पूर्वमहमासं पुनरग्रे मविष्यामीति यो वदति सोञ्जानी वहिरात्मा तद्विपरीतो ज्ञानी सम्यस्हण्टिग्तरात्मेति । एवं अज्ञानी 
ज्ञानी जीवलक्षण नात्वा निविकारस्वसवेदनलक्षरी भेवज्ञाने स्थित्वा भावना कर्त्तेति तामेव भावना हढयति । यथा 
कोपषि राजसेवकपुरुषो राजशनुभि सह ससरग्ं कार्येति कुर्वाण सव्‌ राजाराधकों न भवति तथा परमात्मा5राघकपुरुष- 
स्तत्मतिपक्षभूतमिथ्यात्वरायादिभि परिणममाण परमात्माराषको न मवतीति भावार्थ । एवमग्रतिवुद्धलक्षणकथनेन 
चतुर्थस्थले गाथात्रय गत | श्रथाप्रतिवुद्धसवोधनार्थ व्यवसाय क्रियते । 


दीका-- (अहमेद एदमह) मैं हूँ सो यह है, यह है सो मैं हैँ (इस प्रकार भ्रहकार भाव) 
(अ्हमेदस्सेव होमि मम एद) यह मेरा है और मैं इसका हूँ (इस प्रकार ममकारभाव) (अ्रण्ण ज परदव्व) 
इसी प्रकार देह से भिन्‍न जो परद्रव्य है (सच्चित्ताचित्त मिस्सवा) वे सचित्त श्रचित्त और मिश्र तीन 
प्रकार हैं। उनमे ग्रृहस्थ की अपेक्षा स्त्री आदि सचित्त, स्वर्णादि श्रचित्त, साभरण स्त्री आदि मिश्र हैं । 
भ्रथवा तपोधन की अपेक्षा छात्रादि सचित्त, पीछी, कमण्डलु, पुस्तक आदि अ्रचित्त, और उपकरण सहित 
छात्रादि मिश्र हैं। श्रथवा रागादि भावकर्म सचित्त, ज्ञानावरणादि द्रव्यकर्म अचित्त, द्रव्य और 
भावकर्मरूप मिश्र हैं। श्रथवा विषय कपाय रहित निविकल्प समाधि मे स्थित पुरुष की श्रपेक्षा सिद्ध 
परमेष्ठी का स्वरूप सचित्त, पुद्गल श्रादि पाच द्रव्य अ्चित्त, और गुणस्थान, जीवसमास, मार्गेणादि रूप 
परिणत जो ससारी जीव का स्वरूप वह मिश्र है। इस प्रकार वत्तमान काल की अपेक्षा गाथा समाप्त हुई । 
श्रव (आसि मम पुव्वमेद) ये सव मेरे पहले थे (अहमेद चावि पुव्वकालह्ि) मैं भी इनका पहले था 
(होहिंदि पुणोवि मज्क) ये सव आगे भी मेरे होगे (अहमेद चावि होस्सामि) और मैं भी श्रागे इनका 
होऊगा। इस प्रकार भूत और भविष्यत्‌ काल की अपेक्षा गाथा समाप्त हुई। (एदतु) इस प्रकार 
(अ्रसभूद) श्रस॒दृभूत तीन काल सबंधी परद्वव्यो से ससर्ग लिये हुये मिथ्यारूप (भ्राद वियप्प) अ्रपने शपके 
विचार को श्रर्थात्‌ अशुद्वनिश्वयनय से होने वाले जीव के (रागादिरूप) परिणाम को (करेदि) जो करता 
है (सम्मूढो) वह मोह को लिये हुये श्रज्ञानी वहिरात्मा होता है। किन्तु (भुद॒त्थ) जो भूतार्थ निश्चयनय 
को (जाणतो) जानता हुआ (ण करेदि दु त) तीन काल मे होने वाले उपयु क्त परद्रव्यसवधी मिथ्या 
विकल्प को नही करता है वह (अ्रसमृढो) मोह भाव रहित सम्यग्दष्टि श्र तरात्मा ज्ञानी होता है श्रर्थात्‌ 
भेदाभेद रत्नत्रय की भावना मे निरत होता है। जैसे कि कोई भी भोला प्राणी कहे कि तीनो कालो मे 
श्रग्ति ही ई धन है श्रौर ईंघन ही अग्नि है ऐसा एकात अभेदरूप से कहता है वैसे ही देह रागादि परद्रव्य 
ही इस समय मैं हैँ, पहले भी मैं परद्रव्य रागादिरूप था और आगे भी परद्वव्य रागादिरूप होऊ गा ऐसा 
कहता है वह श्रज्ञानी वहिरात्मा है किन्तु ज्ञानी सम्यर्दृष्टि श्र तरात्मा जीव इससे विपरीत विचार वाला 
है । इस प्रकार ज्ञानी श्र भ्रज्ञानी जीव का लक्षण जानकर निविकार स्वसवेदन है लक्षण जिसका ऐसे 
भेद ज्ञान में निमग्न होकर भावना करनी चाहिये । इसी वात को फिर हृढ करते हैं कि जैसे कोई राजपुरुष 
भी राजा के शत्रुओं के साथ ससर्ग रखता है तो वह राजा का आराधक नही कहला सकता उसी प्रकार 
परमात्मा की श्ाराधना करने वाला पुरुष श्रात्मा के प्रतिपक्षभूत जो मिथ्यात्व व रागादिभाव हैं उन रूप 


परिणमन करने वाला होता है तव वह परमात्मा का श्राराधक नही हो सकता यह इसका निचोड है। 
4२४-२६-२७॥। 


जीवाधिकार [ २७ 


इस प्रकार भ्रप्नतिवुद्ध के लक्षण के कथन रूप में चतुर्थ स्थल मे तीन गाथाये पूर्ण हुई । 


विशेषार्थ--पाठक देख रहे है कि इन गाथाओ मे जिस प्रकार श्रात्मा से इतर पदार्थों मे श्रहकार 
रखने वाले को अप्रतिवुद्ध वतलाया है उसी प्रकार उन मे ममकार रखने वाले को भी श्रप्नतिबुद्ध बताते 
हुए उन सव से दूर हट कर केवल निरविकल्प समाधि में स्थित होने वाले जीव को ही प्रतिबुद्ध, ज्ञानी 
एवं सम्यर्दृष्टि कहा है । 
भ्रागे-इस अप्रतिवुद्ध को समभाने के लिए प्रयत्न किया जाता है- 
अण्णाणमोहिदसदी मसज्ञमिणं भणदि पुरगलं दव्वं । 
बद्धमबद्धं च तहा जीवो बहुभावसंजुत्तो ॥२५॥ 
सवण्हुणाणदिट्ञों जीवो उवओोगलक्खणोणिच्च । 
कह सो पृग्गलद॒व्वी भूरो जं॑ भगसि मज्ञमिणं ॥२४॥। 
जदि सो पृग्गलद॒व्वी भूदों जीवत्तमागदं इदरं। 
तो सकक्‍का वुत्तूं जे मज्ञमिणं पुग्गलं दव्वं ॥३०॥॥ 
अ्रज्ञानमोहितमतिसमेद॑ भराति पुद्गलं द्रव्यं । 
बद्धमबढ्ं च तथा जीवो बहुमावसंयुक्तः ॥२८॥। 
सर्वेज्ञज्ञानहष्ठो जीव, उपयोगलक्षरणोों नित्य । 
कर्थ स पुद्गलद्रव्यीभूृतो थज्भूरासि ममेदं ॥२६॥। 
यदि स॒पुद्गल द्रव्यीभृुतो जीवत्वमागतमितरत्‌ । 
तच्छक्तो वक्त यन्ममेदं पुदुगलं द्रव्यं ॥३०॥ 
भ्र्थ--अज्ञान से ठगी हुई बुद्धिवाला ससारी प्राणी अ्रपने साथ भे मिलकर रहने वाले शरीर और श्रपने से 
पृथक गहने इत्यादि पुदुगल द्रव्य को अपना कहता है भर नाना प्रकार की 'रागढ् पादि रूप कल्पना करता है । इस 
पर आचार्य कहते हैं कि हे भाई ! जब कि सर्वेज्ञ मगवान ने जीव को नित्य उपयोग लक्षण वाला देखा है तो फिर 
वह पुदुगल द्वव्य रूप कैसे हो सकता है ? जिससे कि तू पुदुगलात्मक पदार्थ को मेरा मेरा कहता है । हा, यदि जीवद्रव्य 


पुदुगल रुप हो जाय तो पुदुगल द्रव्य भी जीव रूप हो जाय, तव तू कह सकता है कि यह पुद्गल द्रव्य मेरा है। 
(पर ऐसा तीन काल में नही हो सकता भरत. तेरा यह कहना भूल मरा है) 


तात्पयेवृत्ति --श्रण्णाणेत्यादिव्याख्यान क्रियते श्रण्णारामोहिदमदी श्रज्ञाममोहितमति मज्भमिरां 
भणदि पुग्गल दव्वं ममेद भराति पुद्गल द्रव्य | कथभूत ? बद्धमबद्धं च वद्ध सवघदेहरूप अ्रवद्ध च असवद्ध 
देहाड्िन्र' पुजकलत्रादि तहा तथा जीबे जीवद्रव्ये बहुभावसंजुत्तो मिथ्यात्वरागादि बहुमावसयुक्त । श्रज्ञानी जीवो 
देहपुत्रकलत्रादिक परद्वव्य ममेद मण्तीत्यर्थ । इति प्रथमगाथा गता । श्रथास्य वहिरात्मन सवोधन क्रियते रे दुरात्मन्‌ ! 
सवण्हु इत्यादि सव्वण्हुणारपदिट्वी सर्वज्ञज्ञानहष्ट जीवों जीवपदार्थ कथभूतो हृष्ट उवश्रोगलक्खणो केवलज्ञान- 
दर्शनोपयोगलक्षण रिगिच्च॑ नित्य सवंकाल। कह कथ सो स जीव” पुग्गलद॒व्वीभुदों पुद्गलद्वव्य जात न कथमपि 
ज॑ँ येन कारएेन भणसि मणसि त्व मज्ममिरणं ममेद पुद्यलद्रव्य | इति द्वितीया गाथा गता | जदि इत्यादि-जदि 


श्षध | समयसार 


यदि चेद्‌ सो स जीवः पुग्गलद॒व्वीभुदो पुदगलब्रव्यजात जीवों जीव जीवत्तं जीवत्व झ्ागदं भ्रागत प्राप्त इदरं 
इतरत्‌ शरीरपुद्गलद्व्य तो सक्‍का वुत्तु, तत शक्‍य वक्त, जे श्रहो अथवा यस्मात्कारणात्‌ मज्भमिरां पुरगरल दव्वं 
ममेद पुदुगलद्रव्यमिति । नचैव यथा वर्पासु लवणमुदकी भवतति ग्रीष्मकाले जल॑ लवणीभवति | तथा यदि चैतन्य विहाय 
जीवद्रव्य पुदुगलद्रव्यस्वरूपेणा परिणमति पुदुगलद्रव्य च पमूर्त्तत्वमचेतनत्व विहाय चिद्रूप चामृर्तत्व च मवति तदा 
भवदीयवचन सत्य भवत्ति । रे दुरात्मत्‌ | न च तथा, प्रत्यक्षविरोधात्‌ । ततो जीवद्रव्य वेहाड्विब्रममृत्त शुद्धवुद्धक- 
स्वभाव सिद्धमिति । एव वेहात्मनोमेंदज्ञान ज्ञात्वा मोहोदयोत्पन्नसमस्तविकल्पजाल त्यक्त्वा निर्विकारच॑तन्यचमत्कार- 
मात्रे निजपरमात्मतत्त्वे भावना कत्त॑ ब्येति तात्पयंमू | इत्यप्रतिवुद्धसवोबनाथ पचमस्थले गाथात्रय गत । 


श्रथ पूर्वपक्षपरिहाररूपेण गाथाष्टक कथ्यते, तत्रकगाथाया पूव॑ंपक्ष गाथाचतुष्टये निश्चयव्यवहारसमर्थनरूपेणश 
परिहार । गाथात्रये निश्चयस्तुतिर्पेण परिहार इति पहष्ठस्थले समुदायपातनिका | तद्यथथा-प्रथमतस्तावत्‌ यदि 
जीवशरी रयोरेकत्व न मवति तदा तीर्थंकराचार्यस्तुतिवं था भमवतीत्यप्रतिवुद्धशिष्य पूर्वपक्ष करोति- 


ढीका--(अ्रण्णाण मोहिदमदी ) भ्रज्ञान से मोहित हो रही है--विगड रही है बुद्धि जिसकी ऐसा 
जीव (मज्कमिण भरादि पुग्गल दव्व) कहता है कि यह शरीरादि पुदुगल द्रव्य मेरा है। कसा है वह 
पुद्गल द्रव्य ? (वद्धमवद्ध च) कि वद्ध श्र्थात्‌ श्रात्मा से सनधित देह और अवद्ध देह से भिन्न पुत्र कल- 
त्रादि हैं। (तहा जीवो वहु भाव सजुत्तो) उनमे यह ससारी जीव मिथ्यात्व रागादिरूप विकारी भावों 
को लिये हुये है इसलिये उन देह पुत्र कलत्रादि पर द्रव्य को मेरा है इस प्रकार कहता है। 
यह पहली गाथा का श्रर्थ हुआ ॥४८॥ आगे की गाथामे उस श्रज्ञानी को समभाया जा रहा है कि हे 
दुरात्मन्‌ ! (सव्वण्हुणगाणदिद्ठी) सर्वेज्ञ भगवान के ज्ञान से देखा हुआ (जीवो) जीव नामा पदार्थ 
(उवश्रोग लक्खणों सिच्च) सव ही काल मे केवल मात्र ज्ञान शौर दर्शन उपयोग लक्षण वाला है फिर 
(कह सो पुग्गलदव्वी भूदो) वह पुदुगल द्रव्यरूप केसे हो सकता है ” कभी नही हो सकता (ज भरणसि 
मज्ममिण ) जिससे कि तू पुद्गलकद्वव्य मेरा है ऐसा कहता है। इस प्रकार दूसरी गाथा पूरा हुई ॥२९६॥ 
(जदि सो पुग्गलदव्वी भूदो) यदि वह जीव पुद्गल द्रव्यरूप हो जाय- तो (जीवत्तमागदइदर) 
शरीरादि पुदुगलद्रव्यभी जीवपने को प्राप्त हो जाय (तो सक्‍का वृुत्तु जे) तो तू फिर कह 
सकता है कि (मज्ममिण पुग्गलदव्ब) यह पुदुगल द्रव्य मेरा है किन्तु ऐसा होता नहीं ॥३०॥। 
तात्पर्य यह है कि जैसे वर्षा काल मे लवण पिघलकर जलरूप हो जाता है और ग्रीष्मकाल मे वही जल 
घन होकर लवर हो जाता है वेसे ही कभी भी चेतनता को छोडकर जीव यदि पुद्गल द्रव्य रूप परिणत 
हो जाय तो और पुदुगल द्रव्य अपने मूत्तेपने को व अचेतनपने को छोडकर चेतनरूप भ्ौर श्रमूर्त्त बन 
जाय तो तेरा कहना सत्य ही सकता है। किन्तु हे दुरात्मत ! ऐसा कभी होता नही क्योकि ऐसा मानने 
में प्रत्यक्ष विरोध श्राता है। फलस्वरूप हम स्पष्ट देख रहे हैं कि जीव तो इस जडस्वरूप देह से भिन्न 
है जो कि अमूत्ते और शुद्ध वुद्ध एक स्वभाववाला है । इस प्रकार देह और शआ्रात्मा मे परस्पर भेद जानकर 
मोह के उदय से उत्पन्न होने वाले सभी प्रकार के (अहकार और ममकाररूप) विकल्प जाल को छोड़कर 
निविकार चैतन्य चमत्कार मात्र निज परमात्म तत्व मे भावना करनी चाहिये। इस प्रकार श्रप्रतिवद्धे 
भ्रज्ञानी को सवोधने के लिये पाचवे स्थल में तीन गाथाये पूर्ण हुई ॥२८ २६ ३०॥ ट 


भागे पूर्वपक्ष (जीव व शरोर को एक मानना) के परिहार रूप में आठ गाथायें कही जाती हैं 
वहा पहली गाया मे पूर्वपक्ष का कथन है, फिर चार ग्राथाओ मे निश्चय और व्यवहार के समर्थन रूप 
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से उसका परिहारं है तथा तीन गाथाओ में निश्चय स्तुति रूप से पूर्व पक्ष का परिहार है इस प्रकार 
छठ स्थल की समुदाय पातनिका है। 

अब सबसे प्रथम अज्ञानी शिष्य श्रपनी वात कहता है कि यदि जीव और शरीर मे एकपना नही है तो 
'तीर्थंकरो की और श्राचार्यों की जो स्तुतिया शरीर को लेकर की गई हैं वह सब व्यर्थ ठहरती हैं (सो ही कहा जा 


रहा है) -- 
जदि जीवो ण सरीरं तित्थयरायरियसंथुदी चेव 
सव्वाबि हवदि मिच्छा तेण दु आदा हवदि देहो ॥३१॥ 


यदि जीवो न द्ारीरं तीर्थंकराचार्यसंस्तुतिइ्चेव । 
सर्वापि भवति सिथ्या तेन तु झात्मा भवति देहः ॥३१॥ 
भ्र्थ--है मगवन्‌ ! यदि जीव और शरीर एक रूप नही है तो भक्त लोगो के द्वारा की गईं तो तीर्थंकर 
और आचार्यों की स्तुति सब व्यर्थ ठहरती है श्रत आत्मा और शरीर एक है ऐसा मानना ही चाहिए ॥३१॥ 
तात्पयंवृत्ति:---जदि जीवो रप सरीर हे भगवन्र ! यदि जीव शरीर न भवति तित्थयरायरिय संथु- 
दीचेव तहिं “द्टौ कु देदुतुपारहारधवलांवित्यादि” ती्करस्तुति. “देसकुलजाइसुद्धां” इत्याचार्यस्तुतिश्व सब्वाधि 
हवदि मिच्छा सवोषि भवति मिथ्या तेण दु आदा हवदि देहो तेन त्वात्मा भवति देह । इति म्मकातिकी 
प्रतियत्ति । एवं पूर्वपक्षयाथा ग़ता । हे शिष्य | यदुक्त' त्वया तन्न घटते यतो निश्चयव्यवहारनयपरस्परसाध्यसाधकभाव 
न जानासि त्वमिति। 
टीका--है भगवन्‌ (जदि जीवो ण सरीर) यदि जीव शरीररूप नही है (तित्थयरायरिय सथुदी 
चेव) तो “हौ कु देदुतुषारहारधवलौ” इत्यादि शरीर को श्राधार लेकर की गई तीर्थंकर की स्तुति और 
“देस कुल जाइ सुद्धा” इत्यादि झ्राचार्यों की स्तुति (सव्वाबि हवदि मिच्छा) सब ही मिथ्या ठहरती 
है (तेण दु शादा हवदि देहो) इसलिये आ्रात्मा ही शरीर है या शरीर ही आत्मा है ऐसा मेरा हृढ विश्वास है । 
इस प्रकार यह पूर्वपक्ष की गाथा हुई ॥३ १॥ 


अब शआचाये महाराज इसका परिहार करते हैं कि हे भाई ! तूने कहा स्लो ठीक नही बठता क्योकि तू निश्चय 
शभौर व्यवहारनय मे परस्पर जो साध्य साधक भाव है उसको नहीं जानता --- 


ववहारणओ भासदि जीवो देवों य हवदि खलु इक्को । 
ण दु णिच्छयरस जीवो देहो य कदावि एकट्रो ॥३२॥ 
हे व्यवहारनयों भाषते जीवों देहइ॒व भवति खल्वेकः । 
तन तु निइ्चयस्य जोवो देहशच कदाप्येकार्थ: ॥३२॥ 


अ्र्थं---व्यवहार नय (जो कि सयोग मात्र को लेकर चलता है) कहता है कि जीव और देह अ्रवश्य एक हैं 
किन्तु निश्चयनय (जो तादात्म्य सबध को ही स्वीकार करता है) से जीव और देह किसी काल मे भी एक नही 
है (किन्तु भिन्‍न भिन्‍न हैं) ॥३२॥ 

तात्पयंवृत्ति --ववहा रणयो भासदि व्यवहारनयो भापते ब्रूते कि ब्रूते ? जीवो देहो य हवदि खलु इक्को 
जीवो देहश्च भवति खल्वेक रा दु णिच्छयस्स जीवों देहो य कदावि एकट्टी न तु निश्चयस्याभिप्रायेण जीवो देहश्च 
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कदाचित्काले एकार्थ एको मवति । यथा कनककलधौतयो समावततितावस्थाया व्यवहारेणकत्वेषि निमचयेन भिन्‍नत्व 
तथा जीवदेहयोरिति भावार्थ | तत कारणात्‌ व्यवहारनयेन देहस्तवनेनात्मस्तवन युक्त मवतीति नास्ति दोप. । तथाहि- 
टीकाः-- (ववहारणयो भासदि) व्यवहारनय कहता है कि (जीवों देहोय हवदि खलु इक्को) 
'जीव और देह श्रवश्य ही एक है (ण दु णिच्छयस्स जीवो देहो य कदावि एकट्टो) किन्तु निश्चयनय 
के श्रभिप्राय से जीव और देह दोनो परस्पर कभी किसी काल में भी एक नही होते हैं । जैसे -चादी ओर 
सोना मिली हुई दशामे व्येवहांरनय से परस्पर एक हैं फिर भी निश्चय से वे अपने रूप रग को लिये 
हुये भिन्न भिन्न हैं वेसे ही जीव और देह का व्यवहार है । इसलिये व्यवहारनय से देह के स्तवन से आत्मा 
का स्तवन मान लेना दोष कारक नही है ॥३२॥ 
इसी को फिर स्पष्ट करते हैं-- 


इणमण्णं जीवादो देह पुग्गलमयं थुणित्त सुणी। 
मण्णदि हु संथुदो वंदिदों मए केवली भयवं ॥३ ३॥। 
-* इदमन्यत्‌ जीवाह हूं पुदूगलमयं स्तुत्वा सुनिः । 
मन्यते खलु संस्तुतो बंदितो मया केवली भगवान्‌ ॥३३॥ 


अ्र्थ---जीव से श्रन्य इस पुद्गलमयी देह की स्तुति ग्रुणानुवाद करके मुनि भी ऐसा मानते हैं कि मैंने केवली 
भगवान की स्तुति व वदना करली है ॥३३॥। 

तात्पय॑वृत्ति:--इणमण्णं जीवादो देहं पुगरगलम॒यं थुणित्तु मुणी इदमस्यदुभिन्‍्त जीवात्सकाणाहेह पुदुगल- 
मय स्तुत्वा मुनि । सण्णदि हु सथुदो बदिदां मए केवली भयद पश्चाद्वहारेर मन्यते सस्तुतो वदितो मया केवली 
भगवानिति । वथा लुवर्ण रजतेकत्वे सति शुक्ल सुवर्णमिति व्यवहारो न निश्चय तथा शुक्लरक्तोत्पलवर्णी, केवलिपुरुष 
इत्यादिदेहस्तवने व्यवहारेणात्मस्तवन भवति न निश्चयनयेनेति तात्पयार्थ । श्रथ नि/चयनयेन शरीरस्तवने केवलिस्तवनं 
न भवतीति हृढयति । 


टीका.-- (इणमण्णं जीवादो देह पुर्गलमर्य थुरित्तु मुणी) जीव से भिन्‍न इस पुद्गलमय देह 
का स्तवन करके मुनि (मण्णदि हु सथुदो वदिदो मए केवली भथव) व्यवहार से ऐसा मानता है कि मैंने 
केवली भगवान की स्तुति और वदना करली । तात्पय यह है कि जैसे चादी के साथ मिले हुये स्वर्ण 
को व्यवहार से सफेद सोना कहते हैं, पर वास्तव मे सोना संफैद - नही होता उसी प्रकार अमुक केवली 
भगवान श्वेत लाल, था कमल के रगवाले है इत्यादि रूप से उनके देह का स्तवन करने पर व्यवहार से 
उनकी श्रात्मा का स्तवन हो जाता है किन्तु निम्च॒य से नही ॥३३॥ 


आये इसी को हृढ करते हैं कि निश्चयनय से शरीर का स्तवन करने पर केवली भगवान का स्तवन नही 


होता --- 
त॑ णिच्छये ण जुज्जदि ण सरीर गुणा हि होंति केवलिणो । 
केवलि गुणे थुणदि जो सो तच्च॑ केवॉलि थुणदि ॥३४।। 
ततल्निइचये न युज्यते न शरीरगुणा हि भवंति केवलिनः। 
केवलिगुणान्‌ स्तोति यः स-तत्वं केवलिनं स्तौति ॥ ३४॥) 


रु 
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भ्र्य --किन्तु उपयुक्त वात निश्चयनये मे घटित नहीं होती क्योकि शरीर के पुदूगलमयी ग्रुण केवली के 
नही हो सकते । भ्रत निश्चयनय मे तो जो केवली के ज्ञानादि गुणों का स्तवन करता है तभी केवली भगवान का 
स्तवन समझा जाता है ॥३४॥। ु 

तात्पयंवृत्ति:--- त॑ णिच्छये ण जुज्जदि तत्युवक्तिदेहेस्तवने सति केवलिस्तवन निश्चयेन न युज्यते कथमिति 
चेत्‌ ण सरीरगुणा हि होति केवलिस्यो यत कारणाच्छरीरगुणा शुक्लकृष्णादय. केवलिनो न भवति । तहिं कथ 
केवलिस्तवन भवति केवलिगुणें थुणदि जो सो तच्च॑ केवल थुणदि केवलिग्रुणात्र भ्रनतज्ञानादीव्‌ स्तौति य- 
स तत्त्व वास्तव स्फुट वा केवलिन स्तौति | यथा शुक्लवर्णेरजतशब्देन सुवर्ण न भण्यते तथा शुक्लादिकेवलिशरीरस्त- 
वनेन चिदानदंकस्वमाव केवलिपुरुषस्तवन निश्चयनयेन न भवतीत्यभिप्राय । श्रथ शरीरफप्रभुत्वेषि सत्यात्मनः 
शरीरस्तवनेनात्मस्तवन न भवति निश्चयनयेन तत्र हृष्टातमाह --- 

टीका --(त णिच्छये ण जुज्जदि) पूर्वोक्त प्रकार देह का स्तवन करने पर जो केवली का स्तवन 
है वह निश्चयनय को मान्य नही है (ण सरीरगुणा हि होति केवलिणो) शरीर के गुण जो शुक्ल क्ृष्णादि 
हैं वे केवली के अपने गुण नही हो सकते । तव केवली का स्तवन कसा होता है ? (केवलिगुणं थुणदि 
जो सो तच्च केवल थुणदि) कि जो जीव केवली के अ्रनत ज्ञानादिक ग्रुणो का वर्णान करता है वही 
वास्तव मे केवली भगवान का स्तवन करने वाला होता है। भावार्थ यह है कि जैसे शुक्ल वर्णावाली 
चादी के कथन से स्वर्ण का कथन नहीं वन सकता वैसे ही केवली के शरीर मे होने वाले शुक्लादि वर्णों 
के सतवन से चिदानद एक स्वभाववाले केवली भगवानका स्तवन निश्चय से नहीं माना जा सकता 
4४॥। 

झागे झ्रात्मा शरीर का घारक होने पर भी शरीर मात्र के स्तवन करने से श्रात्मा का स्तवन निश्चयनय से 
नही माना जा सकता इसी को स्पष्ट करने के लिए दृष्टात देते हैं । 

णयरिम्म वण्णिदे जह ण वि रण्णो वण्णणा कदा होदि। 
देहगुणे थुव्बंते ण केवलिगुणा थुदा होंति ॥३५॥ 
नगरे वरणिते यथा नापि राज्ञों वर्णना कृता भवति। 
देहगुणो स्तृुयमाने न केवलिगुरताः स्तुता भवति ॥३५४ 
-.तात्पयंबृति --यथा प्राकारोपवनखातिकादिनगरवर्णने कृतेपि नेव राज्ञों वर्णना कृता भवति तथा शुक्लादि-- 

देहगुणस्तूयमानेप्यनतज्ञानादिकेवलिगुणा स्तुता न भवतीत्यर्थ । इति निश्चयव्यवहारर्पेण गाथाचतुष्ठय गत । 
प्रथानतर यदि देहगरुणस्तवनेन निश्चयस्तुति्नं भवति तहि कीहशी भवतीति पृष्टे सति द्रव्येंद्रियभावेंद्रियपर्चेंद्रियविषयाब्‌- 
स्वसवेदनलक्षराज्ञानेत जित्वा योसौ शुद्धमात्मान सचेतयते स जिन इति जितेंद्रिय इति साचव निश्चयस्तुतिपरिहार 
ददाति । 

टीकाः--जैसे प्राकार उपवन श्रौर खाई श्रादि के वर्णन से किसी राजा के नगर का वर्णन करने 
पर भो राजा का वर्णन नही हो सकता है। वेसे ही केवली भगवान के श्वेतादि शरीर के गरुणो का वर्णन 
करने पर केवली के भ्रनतज्ञानादि भुणों का वर्णन नही हो जाता ॥३५॥ इस प्रकार निश्चय व्यवहार 
रूप से चार गाथा पूर्ण हुई । 

झव यदि देह के गुरणो का वर्णन करने से निश्चय स्तुति नही होती है तो फिर वास्तविक स्तुति क्‍या है 
ऐसा पूछने पर आचार्य उत्तर देते हैं कि जो द्रव्येन्द्रिय और 'मावेन्द्रिय रूप पाचो इन्द्रियो के विषयो को स्वसवेदन-- 


३२] समयसार 


ज्ञान के वल से जीतकर शुद्धात्मा का श्रनुमव करता है वह जिन है वही जितेन्द्रिय है, इस प्रकार निश्चय स्तुति 
होती है । यही वात आग्रे कि गाथामे कहते हैं --- 


जो इंदिए जिणित्ता, णाणसहावाधियं सुणदि आदं 
त॑ खलु जिदिदियं ते भणंति जे णिच्छिदा साहू ॥३६॥। 
यः इन्द्रियारिंग जित्वा ज्ञानस्वभावाधिक जातात्यात्मानं। 
त॑ खलु जितेन्द्रियं ते, भरंति ये निव्चिचिताः साधवः ॥३६॥। 
प्र्थ ---निश्चयमे तत्पर रहने वाले श्रर्थात्‌ आत्माका अनुमव करनेवाले साधु लोग उसको जितेन्द्रिय कहते 
हैं जो इन्द्रियों को वशमे करके अपने ज्ञानादि ग्रुणोंसे परिपूर्ण अपनी आत्मा का ही अनुमव करता है ॥रेद॥। 
तात्पयेवृत्तिः-जो इंदिये जिणित्ता णाणसहावाधिप्न॑ मुरदि झआादं य कर्सा द्रव्येंद्रियमावेंद्रियप्चेंद्रियद्गिपयान्‌ 
जित्वा शुद्धज्ञानचेननाग्रुरेनाघिक परिपूर्ण शुद्धात्मान मनुते जानात्यनुमवति सचेतयति त॑ खलू जिदिदियं ते भरांति 
जे णिच्छिदा साहू त पुरुष खलु स्फुट जितेंद्रिय भण॒ति ते साधव के ते ये निश्चिता निश्चयज्ञा इति। किंच ज्ञेया. 
स्पर्णा दिपचेंद्रियविपया ज्ञायकानि स्पशनादिद्रव्येंद्रियमार्वेद्रिया रिंग तेपा योसौं जीवेन सह सकर सयोग संबंध स एव-. 
दोप त्त दोप परमसमाथिवलेन योसौ जयति सा चैंव प्रथमा निश्चयस्तुतिरिति भावार्थ । अथ तामेव स्तुति द्वितीय- 
प्रकारेण भाव्यमावकसकरदोपपरिहारेण कथयति । अथवा उपशमश्रेण्यपेक्षया जितमोहरूपेशाह -- 
टीकाः-- (जो इ दिए जिणित्ता णाणसहावाधिञ्र' मुणदि आद) जो जीव द्रव्येन्द्रिय भावेन्द्रियरूप 
पच्चेन्द्रयो के विषयो को जीतकर शुद्ध ज्ञानचेतना ग्रुण से परिपूर्ण अपने शुद्ध श्रात्मा को मानता है, 
जानता है, श्रनुभव करता है, सचेतता है, श्र्थात्‌ शुद्धात्मा से तन्मय होकर रहता है, (तं खलु जिदिदियं - 
ते भणति जे णिच्छिदा साहू) उस पुरुष को ही निश्चयनय के जाननेवाले साधु लोग जितेन्द्रिय कहते हैं । 
भावार्थ यह है कि स्पर्श श्रादि पाचो इन्द्रियो के विषय तो ज्ञेय हैं और उनके जाननेवाली द्रव्येन्द्रिय, 
भावेन्द्रियहूप स्पर्शनादि पाचो इन्द्रिया हैं और उनका जीव के साथ जो सकर है-सयोग संबंध है वही 
दोप है, उस दोष को परम समाधि के वल से जीत लेता है वही जिन है। यह पहली निश्चय स्तुति 
हुई ॥३६॥ है 
. भ्रागे उसी निश्चय स्तुति को दूसरे प्रकार से भाव्य (ससारी जीव) भावक (मोहकर्म) इन दोनो मे जो 
सकर दोप है उसका परिहार करनेरूप श्रयवा उपशम श्रेणी की अपेक्षा श्रात्मा जित मोह है ऐसा कथन करते हैं --- 


- जो सोहं तु जिणित्ता, णाणसहाबाधियं सुणदि आदं। 
त॑ जिद मोहं साहु, परसट्रवियाणया विति ॥३७॥ 
यो मोहं तु जित्वा, ज्ञानस्वभावाधिक॑ जानात्यात्मानं । 
त॑ जितमोहं साधु, परमार्थविज्ञायका विदन्ति ॥॥३७॥ 


प्रयं--जो मोह को दवाकर ज्ञान स्वभाव से परिपूर्ण श्रात्माका अ्नुमव करता है परमार्थ के जानने वाले 

उस साधुकों मोह का जीतने वाला श्रर्थात्‌ जिन कहते हैं ॥३७॥॥ 
अ क45 तात्परयवृत्ति “जो मोह तु जिणित्ता खाणसहावाधियं मुणदि आदं य. पुरुष उदयागत मोह सम्यग- 
दशननानचारिय्रवाग्भ्यतप निविवल्पसमाधिवलेन डदित्वा शुद्धज्ञानगुरेनाथिक परिपुणंमात्मान मनुते जानाति भावयति 


जीवाधिकार [ ३३ 


ते जिदमोहं साहु परमदट्गवियाणया विति त साधु जितमोहं रहितमोहं परमार्थविज्ञायका ब्रुवति कथयतीति | 
इय द्वितीया स्तुतिरिति। किच भाव्यमावकसकरदोपपरिहारेण द्वितीया स्वुतिर्मवततीति पातनिकाया भणित भवद्धि 
स्तत्कथ घटतेति भाव्यों रागरादिपरिणत आत्मा, भावक्रो रजक उदयागतो मोहस्तयोमाव्यमावकयों शुद्धजीवेन सह 
सकर सयोग सवध से एवं दोप त दोप स्वसंवेदनज्ञानवलेन योसौ परिहरति सा हितीया स्तुतिरिति भावार्थ” । 
एवमेव च मोहपदपरिवत्तंनेन रागह पक्रोधमानमायालोमकर्मनोकर्म मनोवचन कायसूत्राण्यैकादश पचाना श्रोत्रचक्षुत्राण- 
रसनस्पर्शनसूत्राणा भिद्वियसूतेण पृथर्व्याव्यातत्वाह्यास्येयानि । अनेनेव प्रकारेणान्यान्यप्यसख्येयलोकमात्रविभाव- 
परिणामरूपाणि ज्ञातव्यानि | अथवा भाव्यमावकमावाभावरुपेण तृतीया निश्चयस्तुति कथ्यते | श्रथवा तामेव क्षपक- 
श्रेण्पपेक्षया क्षीणमोहस्पेणाह-- 

टीका-- (जो मोह तु जिरणित्ता णाणसहावाधिय मुणदि आद) जो पुरुष उदयमे श्राये हुये मोहको 
सम्यन्द्शन, सम्यग्यज्ञान, और सम्यकचारित्र इन तोनो की एकाग्रतारूप निविकल्प समाधि के वल से 
जीतकर शर्थात्‌ दवाकर शुद्ध ज्ञानग्रुण के द्वारा अधिक अर्थात्‌ परिपूर्ण अपनी आत्माको मानता है) 
जानता है, और अनुमव करता है (त जिद मोह साहु परमट्ठवियाणया विंति) उस साधुको परमार्थ 
के जाननेवाले 'जित मोह भ्रर्थात्‌ मोहसे रहित जिन इस प्रकार कहते हैं। यह दूसरी निश्चय स्तुति है। 
भावार्थ--यहा कोई पूछता है कि आपने पातनिकामे बतलाया था कि भाग्य भावक मे परस्पर जो सकर 
दोष है उसका निराकरण करने से दूसरी स्तुति होती है सो यह वात यहा कंसे घटित होती है तो उसको 
स्पष्ट करते हुए आचाये कहते हैं कि भाव्य तो रागादिरूपमे परिणत आत्मा और भावक रागरूप करने 
वाला उदयमे आया हुआ मोह कर्म इन दोनो भाव्य भावको का जो शुद्ध जीव के साथ सकर श्रर्थात्‌ 
सयोग सवध है वही हुआ दोष उसको जो साधु स्वसवेदन ज्ञान के बल से परास्त कर देता है वह जिन 
है । यह दूसरी स्तुति हुई ॥३७॥ 

इसी प्रकार यहा मोह पद के स्थान पर राग, हे प, क्रोध, मान, माया, लोभ, कम, नोकम, मन, 
वचन, काय, ये ग्यारह तो इस सूत्र ढ्वारा और श्रोत्र, चक्षु, श्राण, रसना, स्पर्शन ये पाच इन्द्रिय सूत्रके 
द्वारा परथक्‌ २ लेकर व्याख्यान करना चाहिये । और इसी प्रकार और भी भ्रसख्यात लोक प्रमाण विभाव 
परिणाम हैं उनको भी प्रोसगरिक रूप से समझ लेना चाहिए । 


अ्रव भाव्य भावक के श्रमावरूप तीसरी निश्चय स्तुति कही जाती है श्रथवा यो कहो कि क्षपकश्नेणी की श्रपेक्षा 
क्षीण मीह है ऐसा कथन किया जाता है --- 
जिदमोहस्स दु जदया खीणो मोहो हविज्ज साहुस्स । 
तइया हु खीण मोहो भण्णदि सो णिच्छयविद्ठहि ॥३८॥ 
जितमोहस्य तु यदा क्षीणों मोहो भवेत्ताधोः । 
तदा खलु क्षीयमोहो भण्यते स निइ्चयविद्धिः ॥३८॥। 


श्र्थ--उययु क्त प्रकार जो मोह को परास्त करता हुआ ञ्रा रहा है उस साधु का जब मोह सर्वेथा क्षीण हो 
जाता है उस समय निश्चय के ज्ञाता गणघरादिक क्षीण मोह जिन कहते हैं ॥३८॥॥ 


तात्पयंवृत्ति -जिदमोहस्स दु जदया खोणो मोहो हविज्ज साहुस्स पूर्वगाथाकथितक्रमेण जितमोहस्य 
सतो जातस्य यदा निविकल्पसमाधिकाले क्षीण्यो मोहों मवेत्‌ कस्य साथो शुद्धात्ममावकस्य तहिया हु खीखमोहो 


३७४. समयसार 

भण्णदि सो णिच्छयविदृ[हि तदा तु गुप्तिसमाधिकाले स साधु क्षीणमोहो भण्यते। कैनिश्चयविद्धि! परमार्थज्ञायकै- 
गंणधरदेवादिभि । इय तृतीया निश्चयस्तुतिरिति | भाव्यमावक भावाभावरूपेण कथ जाता स्तुतिरिति चेतु--मभाव्यो- 
रागादिपरिणत श्रात्मा, भावको रजक उदयागतो मोहस्तयोर्भाव्यमावकयोर्माव स्वरूप तस्थाभाव क्षयों विनाश सा 
चैव तृतीया निश्चयस्तुतिरित्यभिप्राय । एवं रागह्वष इत्यादि दडको ज्ञातव्य । इति प्रथमगाथाया पूर्वपक्षस्तदनतर 
गाथाचतुष्टये निश्चयव्यवहार समर्थनरूपेण परिहारस्ततश्च गाथात्रये निश्चयस्तुतिकथनरूपेण च परिहार इति पूर्वपक्ष- 
परिहारगाथाष्ठक समुदायेन षष्ठस्थल गत । अथ रागादिविकल्पोपाधिरहित स्वसवेदनज्ञानलक्षरसप्रत्याख्यानविवरण- 
रूपेण गाथाचतुष्टय कथ्यते । तत्र स्वसवेदनज्ञानमेव प्रत्याख्यानमिति कथनरूपेण प्रथमगाथा प्रत्याख्यानविपये हृष्टात- 
रूपेण द्वितीया चेति गाथाहय । तदनतर मोहपरित्यागरूपेण प्रथमगाथा जेयपदार्थपरित्यागरूपेश द्वितीया चेति गाथाद्य एव 
सप्मस्थले समुदायपातनिका । तथाहि--तीथेक राचायेस्तुतिनिरथिका भवतीति पूर्वपक्षबलेन जीवदेहयोरेकत्व कतु नाया- 
तीति ज्ञात्वा शिष्य इदानी प्रतिवुद्ध सच हे भगवन्‌ !रागादीना कि प्रत्याख्यानमिति पृच्छति । इति पृच्छति कोर्थ इति पृष्ठ 
प्रत्युत्तर । एवं प्रश्नोत्तररूपपातनिकाग्रस्तावे सर्वत्र तिशब्दस्यार्थों ज्ञातव्य । 


टीका-- (जिद मोहस्स दु जइया खीणो मोहो हविज्ज साहुस्स) पूर्व गाथामे कहे हुये ऋ्रमसे जिसने 
मोहको परास्त कर दिया है ऐसे शुद्धात्मा के श्रनुभव करनेवाले साधु के निविकल्प समाधिमे जब मोह 
सर्वेथा नष्ट हो जाता है (तइया हु खीण मोहो भण्णदि सो णिच्छ॒य विदृहि) उस समय (तीन) गुप्तिरूप 
समाधिकालमे वह साधु 'क्षीणमोह जिन होता है ऐसा परमार्थके जाननेवाले गणघरादिक देव कहते हैं । 
इस प्रकार तीसरी निश्चय स्तुति हुईं। भाव्यभावक भावके श्रभावरूप से यह स्तवन कंसे हुआ तिसका 
समाधान श्राचार्य करते है कि भाव्य तो रागादि परिणत आत्मा है श्र भावक राग उत्पन्न करने 
वाला उदयमे आया हुआ मोह कमें है । इन दोनो भाव्य भावको का जो सद्भाव भ्रर्थात्‌ु स्वरूप उसका 
प्रभाव, विनाश या क्षय है वही तीसरी निश्चय स्तुति हुई ॥॥३८॥। 


यहा पर भी उपयु क्त गाथामे बताये हुए रागढ्व षादिरूप जो दण्डक है वे सब यहा भी लगालेना । 


विशेषार्थ--यहा पर श्राचार्यमहाराज ने 'जिन' शब्द की तीन प्रकारसे निरूक्ति की है। (१) जो 
समस्त परद्रव्यो से दूर होता हुआ इन्द्रियो को पूर्णारूप से जीतता है श्रतएवं अपनी श्रात्मामे निमग्न है 
वह जिन है। (२) जो मोह को सवेथा उपशम कर शआात्मानुभवमे मग्न होता है वह जिन है। (३) 
जिसने मोह को सर्वेथा नष्ट कर दिया वह साधु जित है । इस प्रकार श्राचार्य देवने जिन शब्द का भ्र्थ 
साधु अवस्थासे ही प्रारभ किया है, इससे यह बात स्पष्ट होती है क्रि इनको ग्रृहस्थ श्रवस्थामे जिनपना 
श्रभीष्ट नही है। 

इस प्रकार इस प्रकरण की प्रथम गाथामे देह भर आत्मा को एक माननेरूप पूर्वपक्ष किया । फिर 
चार गाथाओो से निश्चय और व्यवहारनय का समर्थन करते हुए उसका उत्तर दिया । फिर तीन गाथाश्रोसे 
निश्चय स्तुति के कथन से उसीका विशेष समाधान किया । इस प्रकार पूर्वपक्ष और उसका परिहार रूप 
श्राठ गाथाओ मे छटा स्थल पूर्ण हुआ । 

आगे रागादि विकलपो की उपाधिसे रहित जो स्वसवेदन ज्ञान है वही है लक्षण जिसका ऐसे 
प्रत्याल्यान के वर्णन से चार गाथाये कही जाती हैं तिनमे स्वसवेदनज्ञान ही प्रत्याख्यान है ऐसा कथन 
करते हुए पहली गाथा है, फिर प्रत्याख्यान के विषयमे हृष्टान्तरूप दूसरी गाथा है । इस प्रकार दो गाथा 
हैं। फिर मोह के त्यागरूप से पहली गाथा है और ज्ञेय पदार्थके त्यागरूपसे टूसरी गाथा है। ऐसे दो 
गाथा है । ऐसे सातवें स्थलकी चार गाथाओ में समुदाय पातनिका हुई । 


जीवाधिकार ह [ ३५४ 


यहा यदि जीव और देह को एक नही माना जायगा तो तीर्थंकर व आचार्य की स्तुति की गई है वह व्यर्थ 
होती है इस प्रकार पूर्वपक्षके बलसे जीव और देहमे एकपना मानना ठीक नही है ऐसा जानकर प्रतिवुद्ध होता हुआ 
शिष्य पूछता है कि हे मगवन्‌ | रागादिको का प्रत्याख्यान किस प्रकार किया जाय ऐसा पूछने पर आचायें उत्तर 
देते है (नोट---इसी प्रकार और स्थान पर भी प्रश्नोत्तररूप पातनिका जहा पर श्रावे वहा सभी स्थानों पर “इति' शब्द 
का ऐसा ही भ्र्थ लेना 


णाणं सत्वेभावे पच्चकक्‍्खाई परेत्ति णाहृण । 

तस्हा पच्चक्खाणं णाणं णियमा सुणेयव्व॑ ॥३४॥। 
ज्ञानं सर्वान्भावान्‌ प्रत्याख्याति परानिति ज्ञात्वा । 
तस्मात्पत्याख्यान' ज्ञानं नियमात्‌ सन्तव्यम्‌ ॥३६९॥ 


झर्थ--यह भात्मा जब श्रपने से भिन्‍न पदार्थों को पर जान लेता है तब उन्हें उसी समय छोड देता है भ्रत' 
वास्तवमे ज्ञान ही प्रत्याव्यान है 


तात्पयंवृत्ति.-णारां सब्वे भावे पचकक्‍्खाई परेत्ति सादर जानातीति व्युत्पत्या स्वसवेदनज्ञानमात्मेति भण्यते 
त ज्ञान करत मिथ्यात्वरागादिमाव परस्वरूपमिति ज्ञात्वा प्रत्याख्याति त्यजति निराकरोति तम्हा पच्चवखारणं णशारां 
णियमा सुणेदव्य॑ तस्मात्कारणात्‌ निर्विकल्पस्वसवेदनज्ञानमेव प्रत्याख्यान नियमान्निश्चयात्‌ मतव्य ज्ञातव्यमनुमवनी- 
यमिति। इदमत्र तात्पय-परमसमाधिकाले स्वसवेदनज्ञानवलेन शुद्धमात्मात्मानमनुभवाति तदेवानुमवन निश्चयप्रत्या- 
स्यानमिति। श्रथ प्रत्याख्यानविपये हृष्टातमाह । 


टीका-- (णाणं सब्वेभावे पच्चकक्‍्खाई परेत्ति णादूण) “जानाति इति ज्ञान! इस प्रकार ज्ञान शब्द 
की व्युत्पत्ति है। श्रत स्वसवेदन ज्ञानही भ्रात्मा नाम से कहा जाता है वह ज्ञान मिथ्यात्व और रागादि 
भावो को ये परस्वरूप हैं ऐसा जान लेता है तवही उन्हे छोड देता है उनसे दूर हो जाता है। (तम्हा 
पच्चक्खाण णाण णियमा मुणेयव्व) इसलिये निविकल्प स्वसवेदन ज्ञानही नियमसे प्रत्याख्यान है ऐसा 
मानना चाहिये जानना चाहिये श्रौर श्रनुभव करना चाहिये । तात्पयं यह है कि परम समाधि कालमे स्व- 
सवेदन ज्ञान के वलसे आत्मा अपने श्राप को शुद्ध श्रनुभव करता है वह अनुभव ही निश्चय प्रत्याख्यान 
है ॥३६॥ 


विशेषार्थ--आ्राचायंदेव कहते हैं कि ज्ञान और प्रत्यास्यान दोनो एक ही वस्तु है | वास्तवमे इनमे 
कोई भेद नही है क्योकि जब भेदज्ञान होता है कि ये सब परवस्तु मेरेसे भिन्न है तो उन्हे उसी समय छोड 
देता है। ऐसा नही हो सकता कि किसी भी वस्तु को पर जानते हुये अ्रपने श्रापके लिए हानिकारक . 
तो जानले फिर भी उसे छोड नहीं। यदि नही छोडता है तो समझो उसके जाननेमे ही कमी है श्र्थात्‌ 
वह भज्ञानी है। इसी को श्राचार्यदेव स्वय श्रागे की गाथामे स्पष्ट करते है -- 


जह णाम कोवि पुरिसो परदव्वमिणंति जाणिद चयदि । 
तह सब्बे परभावे, णाऊण विमुचदे णाणी ॥४०।। 
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आत्मख्याति मे सब्बे भावे जम्हा इत्यादि हैं 


३६ )] समयसार 


यथानाम को5पि पुरुषः परद्रव्यमिदमिति ज्ञात्वा त्यजति । 


तथा सर्वान्‌ परभावान्‌ ज्ञात्वा विसु चति ज्ञानी ॥४०७ 

प्र्थ--जैसे कोई भी पुरुष यह जान लेता है कि यह परद्रव्य है तो उसे वह छोड देता है। उसी प्रकार जो 
झात्मासे श्रतिरिक्त पदार्थों को श्रपने से भिन्न जान लेता है वो उन्हे छोड ही देता है वह ज्ञानी कहलाता है !।४०॥। 

तात्पयेवृत्ति --जहरयाम कोवि पुरिसो परदव्वमिणति जारिदु चयदि यथा नाम श्रहो स्फुर्ट वा कश्चितू- 
पुरुषों वस्त्राभरणादिक परद्रव्यमिदमिति ज्ञात्वा त्यजति तह सब्बे परभावे णाऊण विमु चदे साणी तथा तेन 
प्रकारेण सर्वाव्‌ मिथ्यात्वरागादिपरभावाद्‌ पर्यायात्‌ स्वसवेदनज्ञानवलेन ज्ञात्वा विशेषेश त्रिशुद्धधा विमु चति त्यजति 
स्वसवेदनज्ञानीति ! अयमत्र भावार्थ --यथा कश्चिदेवदत्त परकीयचीवर भ्रात्या मदीयमिति मत्वा रजकगृहादानीय 
परिधाय च शयान सब्‌॒ पश्चादन्येन वस्त्रस्वामिना वस्त्राचलमादायाच्छोद्य नग्नीक्रियमाण सब वस्त्रलाच्छन 
निरीक्ष्य परकीयमिति मत्वा तद्वसत्र मु चति तथाय ज्ञानी जीवोषि परम निर्विण्णेन गुरुणा मिथ्यात्वरागादिविभावा एते 
भवदीयस्वरूप न भवति, एकएव त्वमिति प्रतिबोध्यमान सब परकीयानिति ज्ञात्वा मु चति शुद्धात्मानुभूतिमनुभवतीति । 
एवं गाथाद्4 गत । अथ्‌ कथ शुद्धात्मानुभूतिमनुमवतीति पृष्टेसति मोहादिपरित्यागप्रकारमाहु १५. «- 


टीका (जहणाम कोवि पुरिसो परदव्वमिणति जाणिदु चयदि) जैसे कोई भी पुरुष वस्त्र श्राभरण 
श्रादि कोई भी वस्तुको यह परद्रव्य है ऐसा स्पष्ट रूपसे जान लेता है तब उसे छोड देता है। (तह 
सब्वे परभावे णाऊण विमु चदे णाणी) उसी प्रकार मिथ्यात्व और रागादि सबही परभावो को श्रर्थात्‌ 
पर्यायो को अपने स्वसवेदन ज्ञानके बलसे जानकर उन्हे विशेषरूपसे श्रर्थात्‌ मन वचन कायरूप त्रिशुद्धि 
द्वारा छोड देता है तबही वह स्वसवेदन ज्ञानी होता है (अन्यथा नहीं) । भावार्थ यह है कि जैसे कोई 
देवदत्त नाम का पुरुष भ्रमसे दूसरे के वस्त्र को श्रपना समभकर घोबी के घर से उसे लेश्राया श्नौर पहनकर 
सो गया । पीछे उस वस्त्र का स्वामी श्राकर उस वस्त्र को पकडकर खीचता है श्ौर उतारना चाहता है 
तो उस वस्त्रके विशेष चिह्न को देखकर वह जब उसे दूसरे का समभ लेता है तब उसे उतार देता है। उसी 
प्रकार ज्ञानी जीव भी परम वेरागी गुरुदेव के द्वारा 'यह सब मिथ्यात्व व रागादि विभाव भाव तेरे स्वरूप 
नही हैं, तू एक (शुद्ध श्रात्मा) ही है, ऐसा समझाया जाने पर उनको पर जान छोड देता है और शुद्धात्मा 
का अ्रनुभव करने लगता है (वही ज्ञानी है) । इस प्रकार दो गाथाये पुर्णा हुई ॥४०॥ 

विशेषार्थ-आचाय के सव कथन का सार यह है कि जो भ्रत्याख्यानी है--सब पर वस्तुओं को 
त्यागकर पृथक्‌ हो जाता है एवं श्रपने शुद्धात्मा के स्वरूप मे निमग्न हो जाता है वही ज्ञानी होता है। 


श्रागे शुद्धात्मा की अनुभूति का अनुभव किस प्रकार होता है ऐसा पूछने पर श्राचार्यदेव मोहादिक के परित्याय 
का प्रकार बतलाते हैं --- 


णत्थि सम कोवि सोहो बुज्मदि उदओग एवं अहमिक्को । 
ते मोह णिस्मसत्तं समयस्स वियाणया विति ॥४१॥ 

नास्ति मस कोषि मोहो बुध्यते उपयोग एबाहमेकः 

ते मोह निर्मेमत्व॑ समयस्य विज्ञायकाः विन्दन्ति ॥४१॥ 


प्रयं---मोह (परको अपनाना) मेरा कोई भी सवधी नही है उससे मेरा कोई प्रयोजन नही है, मैं तो केवल एक 
उपयोग स्वरूप हू इस भ्रकार के जाननेको सिद्धान्त के जानकर लोग निर्मोहपना कहते हैं: ।॥४१।॥। भय 


जीवाधिकार [ ३७ 


तात्पयेवृत्ति:--णत्यि मम को वि सोहो नास्ति न विद्यते मम शुद्धनिश्वयेन टकोत्कीर्ज्ञायकैकस्वमावस्य 
सतो रागादिपरभावेन कतूं भूतेत मावयितु रजयितुमशक्यत्वात्कश्चिदृद्वव्यमावरूपो मोह । बुज्कदि उवश्लोग एवं 
झ्रहमिक्को वुध्यते जानाति स क कर्ता ज्ञानदशेनोपयोगलक्षणत्वादुषयोग आत्मैव | कि वुध्यते यतः कारणादहमेक- 
दतो मोहप्रति निर्ममत्वोस्मि निर्मोहो भवामि । अश्रथवा बुध्यते जानाति कि जानाति विशुद्धज्ञानदर्शनोपयोग एवाहमेक" । 
ते मोहणिम्ममत्त समयस्स वियाणया विंति त निर्मोहशुद्धात्ममावनास्वरूप निर्ममत्व ब्र्‌वति वदति जानति वा केते 
समयस्य शुद्धात्मस्वरूपस्थ विज्ञायका पुरुषा इति | किच विशेष --यत्यूव॑ स्वसवेदनज्ञानमेव प्रत्याख्यान व्याख्यात तस्यै- 
वेद निर्माहित्व विशेषव्याख्यानमित्ति । एवमेव मोहपदपरिवत्तंनेन रागद्व पक्रोधमानमायालो मकर्मनोक में मनो वचन का यश्रो त्र 
चक्षुत्नाणरसनस्पर्शनसूत्रारिण पोडश व्याब्येयानि । अनेन प्रकारेखान्यान्यप्यसख्येयलोकमात्रप्न मितानि विभावपरिणाम- 
रूपाणि ज्ञातव्यानि । अथ धर्मास्तिकायादिज्ञेयपदार्था श्रपि मम्र स्वरूप न मवतीतिप्रतिपादयति --- 


टोका -- (ण॒त्यि मम कोवि मोहो) शुद्ध निश्चयनय से टकोत्कीर्ं एक ज्ञायक स्वभाववाला जो 
मैं उसको रजायमान करने के लिये रागादि परभाव कभी समर्थ नही है, इसलिये द्रव्य श्रौर भावरूप कोई 
भी मोह मेरा नही है। (वुज्कदि उवश्रोग एवं भ्रहमिक्को) किन्तु ज्ञान दर्शन उपयोगरूप लक्षणवाला होने 
से मेरा आत्मा तो इस प्रकार जानता है कि मैं तो केवल उपयोग स्वरूप ही हू श्रतएव मैं तो मोह से दूर 
हू निर्मम ह इस प्रकार जो श्रपने श्रापको केवल विशुद्ध ज्ञान द्शेन उपयोगमयी जानता है (त मोह रिम्म- 
मत्त समयस्स वियाणया विंति) उसे ही शुद्धात्माके स्वरूपको जाननेवाले लोग मोहसे निर्मेमत्व हुआ 
(शुद्धात्म स्वरूप हुआ) वतलाते है जानते है । सार यह है कि श्राचार्यदेवने स्वसवेदन ज्ञान को ही प्रत्या- 
रू्यान वतलाया था उसी का यह निर्मोहरूप से विशेष व्याख्यान है। यहा जहा मोह पद लगाया है उसीके 
स्थानपर राग, हे प, क्रोध, मान, माया, लोभ, कम, नोकमें, मन, वचन, काय, श्रोत्र, चक्षु, घारणा, रसना, 
स्पर्शन ये सोलह सूत्र ऋमसे लगाकर व्याख्यान करना चाहिये। शौर इसी प्रकार अन्य भी अश्रसख्यात लोक 
परिमित जो विभाव भाव हैं उन्हे भी समझना चाहिये ॥॥४१॥। 


श्रागे कहते हैं कि धर्मास्तिकाय श्रादि ज्ञेय पदार्थ भी मेरा आत्मा का स्वरूप नही है --- 


णत्थि मम धस्म आदी बुज्ञदि उवओग एवं अहमिक्को । 
त॑ धम्म णिम्मसत्तं, समयस्स वियाणया विति ॥४२॥। 
न संति सम धर्मादयों बुध्यते उपयोग एवाहमेकः 
ते धर्मनिर्मेमत्वं समयस्य विज्ञायकाः विन्दन्ति ॥४२॥ 
श्रयं---मैं तो केवल एक उपयोग स्वभाव हू धर्मादि (अ्रधमं, झ्राकाश, काल, पुद्गल भर इतर जीव द्रव्य) 
द्रव्य मेरे कुछभी नही है इस प्रकार जो जानता है उसे सिद्धान्त के जानने वाले पुरुष धर्मादि पर द्रव्यो से 
निर्ममत्व हुआ कहते हैं । 


तात्पयेवृत्ति --सात्यि मम धम्म श्रादी न सति न विद्यते घर्मास्तिकायादिश्ञेयदार्था ममेति बुज्भदि वुध्यते 
ज्ञानी तहि किमह उवश्ोगएवं श्रहसिक्‍्कों विशुद्धज्ञानदर्शनोपयोग एवाह अथवा ज्ञान दर्शनोपयोगलक्षणत्वादित्यश्रे- 
देनोपयोग एवात्मा स जानाति । केन रूपेरा, यतोह टकोत्कीणंज्ञायकैकस्वमाव एक ततो द्िखडशिखिरिणीवत्‌ व्यव- 
हारेशेकत्वेपि शुद्धनिश्ववनयेन मम स्वरूप न भवतीति परद्रव्य प्रति निर्ममत्वोस्मि तं धस्मरिस्ससत समयस्स 
वियाणया विंति त शुद्धात्ममावानास्वरूप॑ परद्रव्य निर्मेमत्व समयस्य शुद्धात्मनो ,विज्ञायका पुरुषा न्र्‌ वंति कथयतीति । 


रे ] समयसार 


किच इदमपि परद्रव्यनिमंमत्व यत्यूव भरिणत स्वसवेदनज्ञानमेव प्रत्याख्यान तस्वेव विशेषव्याख्यान ज्ञातव्य इति गाथाह्य 
गत । एवं गाथाचतुष्टयसमुदायेन सप्तमस्थल समाप्त । श्रथ शुद्धात्मैवोपादेय इति श्रद्धान सम्यक्त्व त्तस्मिन्नेव शुद्धात्मनि 
स्वमवेदन सम्यस्ज्ञान तत्रनैव निजात्मनि वीतरागस्वसवेदननिश्चलरूप चारित्रमिति निश्चयरत्नन्रयपरिणतजीवस्य कीहश 
स्वरूप मवतीत्यावेदयन्सन्‌ जीवाधिकारमुपसमहरति ॥ 


दीका-- (ण॒त्थि मम धम्म आ्रादी) धर्मास्तिकाय श्रादि जो समस्त ज्ञेय पदार्थ हैं वे सब भेरे 
नही हैं (वुज्फदि) ऐसा ज्ञानी जीव जानता है--वह जानता है कि (उवश्नरोग एवं श्रहमिक्‍्को) मैं तो 
केवल विशुद्ध ज्ञान दर्शन उपयोगमयी हूँ श्रथवा वह जानता है कि ज्ञान दर्शन उपयोगमय होने से मैं 
तो उपयोग के साथ अभिन्न हूँ, उपयोगमयी हूँ, क्योकि मैं एक टकोत्कीर्ण ज्ञायक स्वभाव हैँ इसलिये 
व्यवहार नयसे परद्वव्यो के साथ दधि खाड आदि शिखरिणी के समान भले ही मेरे साथ एकता हो फिर 
भी शुद्ध निश्चयनय से यह सव मेरा स्वरूप नही है, इसलिये मैं तो इन सव पर द्रव्यों से निर्मम हूँ 

(त धम्म रिम्ममत्त समयस्स वियाणया विति) ऐसे शुद्धात्मा के स्वरूप के. अनुभव करने वाले को 

सिद्धान्तके जानकार पुरुष परद्वव्य से निर्मेम हुआ कहते हैं। यहा परद्रव्य से निरमेमपना बताया गया है 
वह भी उसी का विशेष व्याख्यान है जो पूर्व मे कह आये हैं कि स्वसवेदन ज्ञान ही प्रत्याख्यान है ऐसा 
समभना चाहिये ॥४२॥ 

इस प्रकार दी गाथायें कही गई । श्रौर इस प्रकार समुदाय रूप से चार गाथाओं द्वारा सातवा 
स्थल पूर्ण हुआ । 

श्रव शुद्धात्मा ही उपादेय है इस प्रकार का श्रद्धान तो सम्यकत्व, उसी शुद्ध आत्मा में स्वसवेदन रूप ज्ञान वही 
सम्यग्ज्ञान, भर उसी आत्मा में वीतराग स्वसवेदन ज्ञान को स्थिर करके रखना सो सम्यन्चारित्र इस प्रकार निश्चय 
रत्लत्रय मे परिणत जीव का कैसा स्वरूप है यह बताते हुए श्राचायंदेव जीवाधिकार का उपसह्ार करते हैं-- 


अहमिक्को खलु सुद्धों, दंसपणाणमइओ सदारूबी । 

णवि अत्थि मज्ञ किचिवि, अण्णं परमाणुमित्तंपि ॥४३॥ 
अहसेकः खलु शुद्धों, दशनज्ञानमयः सदाइरूपी । 
भाप्यस्ति मम किचिदप्यन्यत्परमाणुमात्रमषि ॥४३॥ 


प्रथे--- (ज्ञानी जीव का ऐसा विचार होता है कि) मैं एकाकी हू, शुद्ध हूँ श्र्थात्‌ पर द्रव्य सबंध से सर्वथा 
रद्िित हू, दर्शनन्ानमयी हूँ और सदा अस्पी हूँ श्रत इन सब वाह्म पर द्रव्यों मे मेरा परमाणु मात्र भी नही है । 


तात्पयंबृत्ति -भ्रहं भ्रनादिदेहात्मैक्यआत्याज्ञानेन पुर्व॑मप्रतिवुद्धोपि करतलविन्यस्तसुप्तविस्मृत पश्चान्निद्राविनाश- 
स्मृतचामीकरावलोकनन्यायेन परमग्रुरप्रसादेन भ्रतिवुद्धो भूत्वा शुद्धात्मन्ि रत्तो य. सोह वीतरागश्चिन्मात्र ज्योति. । 
पुनरपि कथ भूत इक्‍्को यद्यपि व्यवहारेश नरनारकादिरूपेणानेकस्तथापि शुद्धनिश्चयेन टकोत्कीरुशायकैकस्वमावत्वा- 
देक । खलु स्फुट । पुनरपि किस्प सुद्धीं व्यावहारिकनवपदोर्थेम्य शुद्धनिश्चयनयेन भिन्न. | अथवा रागादिमावे- 
म्योभिन्‍नोहमिति शुद्ध । पुतरपि किविशिष्ट दंसगरणाणमइझो केवलदर्शनज्ञानमय । पुनरपि किरूप संदारूवी 
निश्चयनय्रेन रूपरसगचस्पर्शामावात्सदाप्यमूर्त । स॒वि श्रत्यि श्रज्क किचिवि श्रण्णं परमाणुमित्तपि | इत्यभूतस्य 


सत नंवास्ति भमान्यत्परमाणुमात्रमपि पर द्रव्य किमपि । यदेकत्वेन रजकत्वेन जैयत्वेन वा पुनरपि मम मोहमुत्पादयति । 
कस्मात्‌ परमविशुद्धनानपरिणतत्वातु । 


जीवाधिकार [ ३६ 


इति समयसारव्याख्याया शुद्धात्मानुभूतिलक्षणाया तात्पयंवृत्तो स्थलसतकेन जो पस्सदि श्रप्पाणमित्यादि 
ससर्विशतिगाथा तदनतरमुपसहारसूजमेकमिति समुदायेनाष्टाविशतिगाथाभिर्जीवाधिकार समाप्त । इति प्रथमरग । 


टोका-- (अरह) अ्रनादिकाल से देह और आत्म की एक मान्यता रूप भ्रमात्मक अज्ञानभाव से 
जो पहले अ्रप्रतिवुद्ध धा (सही बात को नहीं समभने वाला था) किन्तु जिस प्रकार हाथ मे रखे हुए 
सोने को भूल जाता है, या निद्रा मे ममसत हो कर सो जाता है फिर निद्रा के दूर हटने पर उस स्वर्ण का 
स्मरण आा जाने से प्रसन्न हो जाता है, वैसे ही मैं भी परम गुरु के प्रसाद से प्रतिवुद्ध होकर श्रव शुद्धात्मा 
में तल्‍लीन हो रहा हैँ एव वीतराग चेतनामात्र ज्योति स्वरूप हूँ। (इक्को) यद्यपि व्यवहार नय से 
नरनारकादि रूप पर्यायों से श्रनेक रूप हैं (खलु) ऐसा स्पष्ट है। (सुद्धों) शुद्ध निश्वयनय की श्रपेक्षा 
व्यावहारिक जीवादि नव पदार्थों से मैं भिन्न हु श्रथवा रागादि विभाव भावों से भिन्न हैंँ। (दसणणारा- 
मइझो) केवल मात्र दर्शन ज्ञान मय हैं, (सदारूवी) निश्चयनय से रूप रस गंध श्रौर स्पर्श का श्रभाव 
होने से मैं सदा ही अमृर्तिक हैं। (सवि शअ्रत्यि मज्क किचिवि श्रण्ण परमाणुमित्तपि) इस प्रकार 
इन पर द्रव्योमे से मेरे पास एक परमाणु मात्र भी नहीं है जो कि एकत्व रूप से रजायमान करने वाला 
होकर या ज्ञेयरूप होकर मेरी श्रात्मा मे मोह उत्पन्न कर सके क्योकि मैं तो परम विशुद्ध ज्ञान रूप में 
परिण॒त हो रहा हैं । (अर्थात्‌ परम समाधि में तत्पर होकर अपने श्राप मे लीन हो रहा है ॥४३॥ 


इस प्रकार भ्री ज॑यसेनाचार्य के द्वारा वनाई हुई शुद्धात्मा की अनुभूति है लक्षण जिसका ऐसी तात्पये 
नामकी समयसार की व्याख्या मे सात स्थलो से 'जो पस्सदि श्रप्पाण' इत्यादि २७ गाथा व उसके पीछे एक 
उपसहार गाथा इस प्रकार २८ गाथाश्रो से प्रथम जीवाधिकार समाप्त हुआ । 


इस प्रकार प्रथम रग समाप्त हुआ 





(२) श्रजीवाधिकार (इसरा अधिकार) 


तात्पर्यवृत्ति --श्रथानतर श्य गारसहितपात्रवज्जीवाजीवावेकीभूती प्रविशत । तन्र स्थलत्रयेण तरिशदृगाथा- 
पर्यतमजीवाधिकार कथ्यते । तेषु प्रथमस्थले शुद्धनयेन देहरागरादिपरद्रव्य जीवस्वरूप न भवतीति निषेधमुख्यत्वेन 
भ्रप्पाणमयाणता इत्यादिगाथामादि कृत्वा पाठक्रमेश गाथादशकपय्त व्याख्यान करोति । तत्र गाथादशकमध्ये पर- 
द्रव्यात्मवादे पूर्वपक्षमुख्यत्वेन गायापचक तदनतर परिहारमुख्यत्वेन सूश्रमेक । श्रथाप्टविध कर्मपुद्गलद्रव्य भवतीति कथन- 
मुख्यत्वेन सूत्रमेक । ततश्र व्यवहारनयसमर्थनद्वारेश गाथात्रय कथ्यत इति समुदायपातनिका । तद्यथा । श्रथ देहरागादि- 
परद्रव्य निश्चयेन जीवो भवतीति पूर्वपक्ष करोति । 


श्रव इसके भ्रागे श् गार किये हुए नाटक पात्र के समान जोव और श्रजीव दोनो एक रूप होकर 
श्राते है । वहा तीन स्थलोसे तीस गाथा पर्यन्त श्रजीवाधिकार कहा गया है । उनमेसे पहले स्थलमे 'श्रप्पाण 
मयाणतो' इत्यादि दस गाथा पर्यन्त तो मुख्यतासे यह वतलाते है कि शुद्ध निश्वयनयसे देह भर रागादि 
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पर द्रव्य जीवके स्वरूप नहीं हो सकते | उन दस गाथाओमे से भी परद्रव्य को आत्मा माननेरूप पुर्वे पक्ष 
की मुख्यतासे प्रथम पाच गाथा हैं, तत्पश्चात्‌ एक गाथा से उसका निराकरण है, उसके भ्रागे श्राठ प्रकार 
का कर्म भी पुद्गल द्रव्य है ऐसा एक गाथासे कथन किया गया है, फिर व्यवहा रनय का समर्थन करते 
हुए तीन गाथा कही हैं । इस प्रकार समुदाय पातविका हुई । 
भ्रव देह व रागादि जो परद्रव्य है, वह नियम से जीव है ऐसा पृर्वपक्ष करते हैं -- 
अप्पाणमयाणंता मूढा दु परप्पवादिणो केई । 
जीव॑ अज्ञवसाणं कम्म॑ च तहा परूविति ॥॥४४॥ 
अवरे अज्ञवसाणे,सुतिव्व मंदाणुभागर्ग जीव॑। 
मण्णंति तहा अबरे, णोकम्म॑ चावि जीवोत्ति ॥४४॥ 
कम्मसुदयं जीव॑ अबरे कस्साणुभागमिच्छति । 
तिव्वत्तणमर्दत्तणगु्णेहि जो सो हवदि जीवों ॥४६॥ 
जीवो कम्म॑ उहय॑ दोण्णिवि खलु केवि जीवमिच्छंति । 
अवबरे संजोगेण दु कम्माणं जीवमिच्छंति ॥४७॥ 
एबंविहा बहुविहा परमप्पाणं बदंति दुष्मेहा । 
तेण दु परप्पवादी णिच्छयवाईह णिद्धि दठा ॥॥४८।। 
श्रात्मानमजानंतो सृढास्तु परात्मवादिनः केचितु । 
जीवमध्यवसानं कर्म च तथा प्ररूपयंति ॥४४॥ 
अ्परेष्ध्यक्सानेदु तीत्रमंदानुभागगं जीव॑ । 
मन्यन्ते तथाधपरे नोकर्स्म चापि जीव इति ॥४४॥ 
कर्म उदयं जीवसपरे कर्म्मानुभागमिच्छन्ति । 
तीवत्वमंदत्वगुरपाम्यां थः स भवति जीवः ।[४६॥। 
जीवकर्मोमयं हे श्रपति खलु केचिज्जीवमिच्छन्ति । 
श्रपरे संयोगेन तु कर्मेरणां जीवमिच्छन्ति ॥४७॥ 
एवंविधा बहुविधा: परमात्मानं वर्दंति दुर्मेघसः । 
तेन तु परात्मवादिन: निश्चयवादिभिनिर्दिटाः ॥४८॥ 


प्र्थ --भ्रात्मा को नहीं जानने वाले मूढ पुरुष परद्रव्य को ही आ्रात्मा मानते है उनमे से कितने ही श्रध्यवसान 
(रागादि) को, कोई कर्मको ही जीव कहते हैं । तथा कोई अ्रध्यवसानोमे मी तीज्रता, मन्दता को लिये हुये जो अनुमाग 
होता है उसे जीव मानते हैं। श्रन्य कोई नोकर्म को (चलते फिरते शरीर को) ही जीव मानते हैं। कोई कर्म के 
उदयको जीव मानते हैं । कोई कर्मके फलको जो तोब् मद रूप गरुणोसे भेदको प्राप्त होता है वह जीव है ऐसा इष्ट करते है । 
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कोई जीव श्रौर कर्म दोनो मिले हुए को जीव मानते हैं। श्रन्य कोई लोग कर्मोके परस्पर सयोग से पैदा हुआ 
जीव को मानते हैं। इस प्रकार और भी श्नेक प्रकार की झात्माके विययमे अज्ञानी लोग भिन्न भिन्न कल्पनायें करते 
है, वे वस्तु स्थितिके जानने वाले नही किन्तु मन्दवुद्धि हैं ऐसा यथार्थ जानने वाले सर्वज्ञ देव तथा गणघरादि ऋषियों 
ने कहा है ॥४४-४५८॥। 


तात्पयवृत्ति --श्रप्पाणमयाणंता धरूढा दु परप्पवादिणों केई श्रात्मानमजानत मूढास्तु दरद्रव्यमात्मान 
वदतीत्येवशीला केचन परात्मवादिन जीव पश्रज्मवसाण कम्म॑ च तहा परूविति यथागाराद्‌ काण्ण्य॑ भिन्‍न नास्ति 
तथा रागादिस्यो भिन्नो जीवो नास्तीति रागाद्यध्यवसाव कर्म च जीव वदतीति। श्रथ अ्रवरे श्रज्कवसाणेसुतिव्व 
मंदाणुभावग जीव॑ मण्णंति अपरे केचनकातवादिन रागाद्यध्यवसानेपु तीन्रमदतारतम्यानुभावस्वरूप शक्तिमाहात्म्य 
गच्छतीति तीत्रमदानुमावगस्त जीव मन्यते । तहा श्रवरे णोकम्म॑ चावि जीवोत्ति तथैवापरे चार्वाकादय कर्मनोकर्म- 
रहितपरमात्मभेदविज्ञानशून्या शरीरादिनोकर्म चापि जीव मन्यते । श्रथ--फम्मस्सुदयं जीव अ्रवरे श्रपरे कर्मण 
उदय जीवमिच्छति कम्माणुभागमिच्छति अपरे चर कर्मानुमाग लतादावंस्थिपापाणरूप जीवमिच्छिति। कथभूतः 
स चानुमाग तिव्वत्तरामंदत्त णगुणेहि जो सो हवदि जीवो तीब्रत्वमदत्वगुणाम्या वत्तंते य -स जीवो भवतीति । 
भ्य--जीवोकम्मं उहय॑ दोण्णिवि खलु फेवि जीवमिच्छंति जीवकर्मोमय हव श्रपि जीवकर्मारि[ शिखरिणीवत्‌ खलु 
स्फुट जीवमिच्छति । श्रवरे सजोगेरण दु कम्मारं जीवमिच्छेति । भपरे केचन श्रष्टकाछ्ठखट्वावदष्टकर्मणा सयोगेनापि 
जीवमिच्छति । कस्मात्‌ अष्टकर्मंसयोगादन्यस्य शुद्धजीवस्थानुपपत्ते । श्रथ एवंविहावहुविहा परमप्पाणं वर्दंति दुम्मेहा 
एवविधा बहुविधा वहुप्रकारा देहरागादिपरद्रव्यमात्मान वदति दुर्मेबसो दुवु द्यय तेरा दु परप्पवादी रिच्छुयवादीहि 
णिहिंद्र! तेन कारणेन तु पुन. देहरागादिक परद्रव्यमात्मान वदतीत्येव शीला परात्मवादिनो निश्वयवादिभि सर्वज्ै- 
निरदिष्टा इति पचगाथामि. पूर्वपक्ष कृत । श्रथ परिहार वदति । 


टीका'--(अ्रप्पाएमयाणता मृढा दु परप्पवादिणों केई) जो श्रात्माकों तो जानते नही हैं किन्तु 
श्रात्मासे भिन्न शरीरादि पर द्रव्यको ही जीव नाम से कहते है ऐसे कितने ही परात्मवादी मोही जीव है 
उनमे से कोई (जोव श्रज्फवसाण कम्म च तहा परूविति) जैसे श्र गारेसे कालापन कोई भिन्न नही है वैसे 
ही रागादिभावो से भिन्न जीव नही है किन्तु रागादिरूप श्रध्यवसान भाव या कममही जीव है ऐसा कहते है । 
(अवबरे अज्भवसाणेसुतिव्वमदाणुभावग जीव मण्णति) कुछ एकान्तवादी लोग राग्रादि श्रष्यवसान 
भावोमे जो तीत्रता मन्दतारूप तारतम्य लिए हुए श्रनुभव होता है तत्स्वरूप शक्ति समूह को प्राप्त होचे 
वाला ही जीव है ऐसा कहते हैं (तहा अवरे णोकम्म चावि जीवोत्ति) वैसे हो चार्वाक श्रादि जो कर्म 
श्रौर नोकर्म से रहित शुद्ध परमात्मा के भेद विज्ञान से शून्य है वे शरीरादि नोकमंको ही जीव मानते है। 
(कम्मसुदय जीव श्रवरे) कुछ कर्मके उदय को ही जीव कहते है । (कम्माणुभागमिच्छति) व कुछ लता, 
दारु, अ्रस्थि, श्रौर पापाणादि रूप जो कर्मोका फल होता है.उसे जीव कहते हैं वह श्रनुभाग (तिव्वत्तण' 
मदत्तरा गुणेहि जो सो हवदि जीवो) तोन्नता मदतारूप स्वभावसे श्रपना फल देता है वही जीव है। 
(जीवो कम्म उहय दोण्णिवि खलु केवि जीवमिच्छति) जीव श्रौर कम इन दोनो को शिखरिरि के 
समान मिले हुए को ही कुछ लोग जीव कहते हैं। (भ्रवरे सजोगेर दु कम्माण जीवमिच्छति) जैसे श्राठ 
काठोका परस्पर सयोग होकर एक खाट वन जाती है, वेसे ही श्राठ कर्मोकि सयोगसे जीव हो जाता है 
ऐसा कुछ लोग कहते हैं क्योकि श्राठ कर्मोके सयोगसे भिन्न शुद्ध जीव की उपलब्धि नही है। (एवविहा- 
बहुविहा परमप्पाण वदन्ति दुम्मेहा) इसी प्रकार और भी अनेक प्रकार की कल्पना; करनेवाले मददवुद्धि 


डरे ] समयसार 


वाले जीव है जो कि देह रागादिरूप परद्रव्य को ही आत्मा कहते हैं (तेण दु परप्पवादी रिच्छुयवादीहि 
णिह्िद्ा) इसलिये वास्तविक कथन करनेवाले सर्वज्ञ भगवानने ऐसा कहा है कि ये लोग इन देह रागादि 
पर द्रव्य को ही आत्मा मानने वाले होनेसे परात्मवादी हैं इस प्रकार पूर्व पक्ष का कथन करने वाली पाच 
गाथाये हुई ॥४४-४८॥ 

श्रव उपयुक्त जो जीवका स्वरूप वतलाया है उसका परिहार करते हैं - 


एदे सब्बे भावा पुग्गलदव्वपरिणामणिप्पण्णा | 
केवलिजिणोहि भणिया कह ते जीवो त्ति वुच्चंति ॥४।। 


एते सर्वेभावाः पुद्गलद्वव्यपरिणामनिष्पन्ना: । 
केवलिजिनेभरिएता: कथं ते जीव इत्युच्यंते ॥४९॥ 

अर्थ-केवली भगवान ने बतलाया है कि उपयु क्त सव अ्रवस्थायें पौदूगलिक द्रव्य कर्म के सवध से होने वाली 
हैं। इसनिये ये सव जीव नही कही जा सकती ॥४६॥॥ 

तात्पयंवृत्ति --एदे सब्बें भावा पुगूगलदब्वपरिणामणिप्पणा एते सर्वे देहरागादयः कर्मंजनितपर्याया. 
पुद्गलद्र्यकर्मोंदयपरिणामेन निष्पन्ना । केवलीजिणेहि भरिया कह ते जीवोति उच्चंति केवलिजिन सर्ज्ञ, 
कर्मजनिता इति भणिता कर्थ ते निश्वयनयेन जीवा इत्युच्यते न कथमपि । किच विशेष श्र गारात्‌ काप्ण्य॑वद्रागादिम्यो 
भिन्‍नों जीवो नास्तीति यद्मणित तदयुक्त । कथमिति चेतु । रागादिम्यो भिन्न शुद्धजीवोस्तीति पक्ष परमसमाधिस्थ 
पुरुष शरीररागादिम्यो भिन्नस्य चिदानदकस्वभावशुद्धजीवस्योपलब्धेरिति हेतु । किहकालिकास्वरूपात्‌ सुवर्शवदिति 
हृष्ठात । कि च श्र गारहष्टातोपि न घटते | कथमिति चेत्‌ । यथा सुवर्शास्य पीतत्व श्रग्तेरुष्णत्व स्वभावस्तथागारस्य 
कृष्ण॒त्वस्वमावस्य तु पृथक्त्व कत्तु, नायाति । रागादस्तु विभावा स्फटिकोपाधिवत्‌ ततस्तेपा निर्विकारशुद्धात्मानुभूति- 
वलेन पृथक्कत्तु शकक्‍्यते इति ! यदप्युक्तमष्टकाठसयोगखट्वावदष्टकमंसयोग एवं जीवस्तदप्यनुचित अ्रष्टकर्मंसयोगात्‌ 
भिन्‍न शुद्ध जीवो स्तीति पक्षवचन अ्रण्टकाष्ठसयोगखट्वाशायिन पुरुषस्येव परमसमाधिस्थपुरुषरप्टकर्मंसयोगात्‌ 
पृथर्भूतस्य शुद्धवुद्धकस्वभावजीवस्योपलब्धेरिति हृष्टातसहितहेतु । कि च देहात्मनोरत्यत भेद इति पक्ष भिन्‍नलक्षरणा- 
लक्षितत्वादिति हेतु जलानलवदिति हृष्टात । इति परिहारगाथा गता । अ्रथ चि6द्रपप्रतिमासेषि राग्राद्ध्यवसानादय 
कथ्थ॑ पुदुगलस्वभावा भवतीति चेत्‌- 

टीका- (एदे सब्बे भावा पुग्गलदव्वपरिणामणिप्पण्णा) ये सभी देह रागरादि रूप कर्म जनित 
भ्रवस्थायें पौद्गलिक द्रव्य कर्म के उदय रूप परिणास से उत्पन्न हुई हैं। इसलिए (केवलि जि्ेहिं भणिया 
कह ते जीवोत्ति उच्चति) सर्वेज्ञ मगवान ने इन्हे कर्म जनित वतलाया है, श्रत निश्चयनय से इन्हे जीव 
कंसे कहा जा सकता है-कभी नही कहा जा सकता । देखो, श्र गारे से कालेपन के समान जीव भी रागादि 
से भिन्न नही है ऐसा जो कहागया है वह ठीक नही है यह वात हम अनुमान से सिद्ध कर दिखाते हैं । देखो, 
शुद्ध जीव रागादि से भिन्न है-- यह पक्ष हुआ, क्योकि परम समाधि मे स्थित पुरुषों के द्वारा शरीर और 
रागादि से सर्वथा भिन्न ऐसे चिदानद एक स्वभाव वाले शुद्ध जीव की उपलब्धि देखी जाती है--यह हेतु 
हुआ । कीट कालिकादि से भिन्न स्वर्ण के समान यह दृष्टात हुआ । कि च पूर्व पक्षकारने जो श्र गार का 
इृष्टात दिया है यहा धटति नही होता क्योकि जैसे स्वर्ण का पीलापन और अग्नि क। उष्णपना स्वभाव 
है वेसे श्र गारे का भी कृष्णपना स्वभाव है उसे पृथक्‌ नहीं कर सकते किन्तु रागादिक तो डाक के द्वारा 
स्फटिक में श्राई हुई उपाधि के समान जीव के विभाव भाव हैं इसलिए उनको निर्विकार शुद्धात्मानुभूति 
के वल से जीव से पृथक किया जा सकता है-दुर हटाया जा सकता है । इसी प्रकार जो यह कहा गया है 
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कि श्राठ काठो के सयोग से खाट नाम की वस्तु बन जाती है, उसी प्रकार श्राठ कर्मों के सयोगसे जीव 
उत्पन्न हो जाता है सो भी ठीक नही है । इस वात को भी सिद्ध करने के लिए श्रतुमान देते है। देखो, 
शुद्ध जीव श्राठ कर्मो के सयोग से भिन्न वस्तु है--यह पक्ष हुआ । क्योकि परम समाधि मे स्थित रहने वाले 
महापुरुषो के द्वारा श्राठ कर्मो के सयोग से पृथयृभूत शुद्ध बुद्ध एक स्वभाव वाले जीव की उपलब्धि हुई 
देखी जाती है--यह हेतु हुआ । जैसे कि श्राठ काठ के सयोग से बनी हुईं खटिया पर सोने वाला पुरुष उससे 
भिन्न होता है--यह हृष्टात हुआ । भौर सुनो, देह भ्ौर श्रात्मा मे परस्पर श्रत्यन्त भेद है--यह पक्ष हुआ । 
क्योकि इन दोनो का लक्षण भिन्न भिन्न है जिससे वे दोनो भिन्न २ पहचाने जा सकते हैं--यह हेतु हुआ । 
जैसे कि अग्नि भर पानी--यह हृष्टात हुआ । इस प्रकार परिहार गाथा पूर्ण हुई ।।४९॥ 

जब कि रागादि अध्यवसान भावों मे चिद्रूप का भ्रतिभास होता है तब इनको पुद्गल स्वभाव कैसे कहा जा 
सकता है इस प्रश्न का उत्तर आगे देते है । 

अट्वुविहूं पि य कम्मं सब्ब॑ पुग्गलसमयं जिणा विति । 
जस्स फलं त॑ वुच्चइ दुक्‍्खं ति विपच्चमाणस्स ॥|५०॥। 
अ्रष्टविधमपि च कर्म्म सर्व पुदगलमयं जिना विन्दंति । 
थस्य फल तदुच्यते, दुःखमिति विपच्यमानस्थ ॥५०॥ 

प्र्थ --ये झ्राठ प्रकार के कर्म सभी पुद्गलमयी हैं ऐसा जिनेन्द्र भगवान कहते हैं । क्योकि इन उदयमे भाये 
हुए सभी कर्म्मों का फल दु ख़ स्वरूप होता हैं । 

तात्पर्यवृत्तिः--भ्रट्टचिहूं पि य कम्से॑ सब्ब॑ पुग्गलसयं जिस विति सर्वेमष्टविघमपि कर्म पुदुगलमय 
भवतीति जिना वीतरागसववज्ञा ब्रुवति कथयति । कथभूत यत्कर्म जस्सफलं त॑ वुच्चदि दुक्‍्खति विपच्चमारास्स 
यस्य करमंण फल तत्प्रसिद्धमुच्यते कि व्याकुलत्वस्वमावत्वादृदःखमिति । कथभूतस्य कर्मण । विशेषेण पच्यमानस्योदया- 
गतस्य । इंदमत्र तात्पर्य-अ्रष्टविधकर्म पुदूगलस्य कार्यमनाकुलत्वलक्षणपरमार्थसुखविलक्षणमाकुलत्वोत्पादक दु ख रागादयो- 
प्याकुलत्वोत्पादकदु सलक्षणास्तत॒ कारणात्पुदूगलकायंत्वात्‌ शुद्धनेश्ववनयेन पौद्गलिका इति। अष्टविध कर्म 
पुद्गलद्वव्यमेवेति कथनरूपेणा गाथा गता। अभ्रथ यद्यध्यवसानादय पुद्गलस्वभावास्तहिं रागी दं पी मोही जीव इति 
कथ जीवत्वेन ग्रथाततरे प्रतिपादिता इति प्रश्ने भप्रत्युत्तर ददाति । 

टीका:-- (अट्ठविह पि य कम्म सव्व पुगर्गलमय जिणा विति) कर्म श्राठ प्रकारके होते हैं वे सभी 
पुदुगलमय हैं ऐसा सर्वज्ञ जिन भगवान बतलाते है क्योकि (जस्स फल त वुच्चदि दुक्खति विपच्चमा- 
णस्स) उदयमे श्राये हुए इत कर्मों का फल आ्राकुलता को लिये हुए दु खरूप होता है । तात्पय यह है कि 
श्ाठो प्रकारके कर्मोका कार्य, श्रनाकुलता है लक्षण जिसका ऐसे पारमाथिक सुखसे, विलक्षण है, श्राकुलता 
का उत्पादक है श्रत वह दु खरूप है श्रौर रागादि भावभी श्ाकुलताके उत्पादक होनेसे दु ख स्वरूपही 
हैं। इस का रणसे वे भी पुदुगलके काये ही है इसलिये शुद्ध निश्वयनय से पौदुगलिक है। इस प्रकार श्राठ 
कर्मो को पुदुगल मय बताने वाली यह गाथा हुई ॥॥५०॥। 

इस पर कोई प्रश्न करता है कि यदि रागद्व पादि अ्रध्यवसान भाव पुद्गलमय ही हैं तो फिर जीव रागी,ढ षी, 
भोही होता है, इस प्रकार श्रन्य भ्रन्थो मे इनको जीव स्वरूप क्यो कहा गया है इसका उत्तर श्राग्रे देते हैं- 


ववहारस्स दरीसणसुवएसो वण्णिदों जिणवरेंहि । 
जीवा एदे सब्बे अज्ञवसाणादओ भावा ॥५१॥। 
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व्यवहारस्य दर्नसुपदेशों वर्णितों जिनवरे: ॥ 
जीवा ऐते सर्वेब्ध्यवसानादयो भावाः ॥५१।॥। 
श्र्य--ये सव रागादि अध्यवसानमई माव जीव हैं ऐसा जिनवर भगवान ने जो उपदेश दिया है वह व्यवहार 
नय का मत है ॥ ५१ ॥ 


तात्पयंवृत्ति --चवहारस्स दरीसरां व्यवहारनवस्य स्वरूप दर्शित य॒त्कि कृत उवएसो वण्णिश्रो जिखवरेहि 
उपदेशो विन कथितों जिनवर । कयभूत जोवा एदे सब्दे अज्कवसारपादओ भावा जीवा एते सर्व अध्यवसाना- 
दयो मावा परिणामा भण्यत इति । कि च विशेय यद्यप्यय व्ववहारनयों वहिरद्वेव्यावलवत्वेनाभूतार्यस्तथापि रागयादि- 
बहिद्वेव्यावलवनरहितविशुद्धआानस्वमावस्वावलवनमहितस्य परमाथेस्य प्रतिपादकत्वाहर्णबितुमुचितों भवति । यदा पुन- 
व्वेवहारनयों न भवति तदा शुद्धनेश्ववनयेन चसस्थावरजीवा न भवतीति मत्वा नि शकोपमर्दन कुर्वति जना । ततछ्च 
पुण्यरूप धर्मामाव इत्येक दृपण तथंत्र शुद्धनयेन रागढ् पमोहरहित पूर्वमेव मुक्तोजीवस्तिष्ठतीति मत्वा मोक्षा्यमनुष्ठान 
कोपि न करोति ततश्च मोक्षामाव इति द्वितीय च दृषण । तस्माहचवहारनवव्याब्यानमुचित भवतीत्वभिप्राय । अय 
केन हृष्टातेन प्रवृत्तो व्यवहार इत्याज्याति । 


टीका- (ववहारस्स दरीसणं) यह व्यवहार नय का दर्शन है--मत है-स्वरुप है-जो कि (उवएसो 
वण्णिदो जिणवर्रेहि) जितेन्द्र भगवाच ने वतलाया है कि (जीवा एदे सब्वे श्रज्मवसाणादओ भावा) ये 
सव श्रध्यवसानादि भाव भी, परिणाम भी जीव हैं । स्पष्टीकरण यह है कि यद्यपि व्यवह्मरनय वहिद्वंव्य 
का श्रालवन लेने से अभृतार्थ है किन्तु रागादि वहिद्रं व्य के आलबन से रहित और विशुद्ध ज्ञान दर्गेत स्वभाव 
के आलवन सहित ऐसे परमार्थ का प्रतिपादक होने से इसका भी कथन करना आवश्यक है | क्योकि यदि 
व्यवहारनय को सर्वेधा भुला दिया जाय तो फिर शुद्ध निश्चयसे तो तच्रस स्थावर जीव हैं ही नही अ्रत. 
फिर लोग नि.शक होकर उनके मर्देन में प्रवृत्ति करने लगेंगे ऐसी दशा में पुण्य रूप धर्म का श्रभाव हो 
जायगा एक दूपण तो यह श्ावेगा | तथा शुद्ध निश्वयनय से तो जीव रागढ षमोह से रहित पहले से ही है 
प्रत मुक्त ही है ऐसा मान कर फिर मोक्ष के लिए भी अनुष्ठान क्यो कोई करेगा, श्रतः मोक्षका भी श्रमाव 
हो जायगा, यह दूसरा दूपण आवेगा । इसलिए व्यवहारनय का व्याख्यान परम आवश्यक है, निरर्थक 
नही है ॥५१॥। 


यहां पर पं. जयचंदजी का भावार्थ--परमार्थनव तो जीव को शरीर और राग्र, ह प, मोह से भिन्न 
कहता है यदि इसीका एकान्त किया जाय तब शरीर तथा रागद् प मोह पुदुगलमय ठहरे तव पुदुगल के 
घात से हिंसा नही हो सकती और राग हंष मोह से वध नही हो सकता । इस प्रकार परमार्थ से ससार 
और मोक्ष दोनो का भ्रभाव हो जायगा ऐसा एकातरूप वस्तु का स्वरूप नही है | अवस्तु का श्रद्धान, ज्ञान 
भौर श्राचरण मिय्या अवस्तुरूप ही है इसलिए व्यवहार का उपदेश न्याय प्राप्त है इस प्रकार स्याद्वाद से 
दोनों नयों का विरोध मेटकर श्रद्धान करना सम्यकक्‍्त्व है । 

जब कि व्यवहार का उपदेश आवश्यक है तो फिर वह कंसे अवृत्त होता है सो हप्टात द्वारा बताते हैं-- 


राया हु णिग्गदो त्तिय एसो बलससुदयरस आदेसो । 
ववहारेण दु उच्चदि तत्थेकी णिग्गदो राया ॥५२॥ 
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एसेव य ववहारो अज्ञवसाणादि अण्णभागाणं 
जीवो त्ति कदो सुत्ते तत्थेको णिच्छिदों जोबो ५३॥ (युगलं) 
राजा खलु निर्गत इत्येष बलसमुदयस्यादेशः । 
व्यवहारेण तुच्यते तत्न को निर्मतो राजा ॥५२॥ 
ऐवमेव च व्यवहारोध्ध्यवसानाझन्यमावानां * 
जीव इति क्ृतः सृत्रे तत्र को निश्चितो जीवः ॥५३॥! 
श्र --राजा जब कही जाता है तो अपने किकरो को साथ लेकर जाता है वहा उस सारे समुदाय को ही यह 
राजा जा रहा है इस प्रकार व्यवहारसे कहा जाता है । बसे ही राग पादि भ्रध्यवसान भाव जो अन्य पुदुगलादि द्वारा 
उत्पन्न हुए हैं भ्रतएव कथचित जीवसे मिन्‍न हैं उच्त मावो सहित जीवको ही व्यवह्ारनय से श्रागममे जीव कहा गया 
हैं ॥५२-५३॥ 
तात्पर्यवृत्ति:--राया हु णिग्गदो त्तिय एसो बलसमुदयस्स आदेसो राजा हु स्फुट निर्गेत एवं बलसंमु- 
दयस्यादेश कथन ववहारेण दु उच्चदि तत्येको णिग्गदो राया वलसमूह हष्टवा प्र योजनानि व्याप्य राजा निर्गंत 
इति व्यवहारेणोच्यते । निश्चयनयेन तु तत्र॑ को राजा निर्गत इति हृष्टातो गत । इदानी दार्ष्टतमाह--एमेवयववहारो 
अज्कवसाणादि श्रण्णभावाण एवमेव राजहृष्ठात प्रकारेश॑व व्यवहार । केपा अ्रध्यवसानादीना जीवाडिच्न- 
भावादीना रागादिपर्यायाणा जीवो त्ति कदो सुत्ते कथभूतों व्यवहार । रागादयों भावा व्यवहारेश जीव इति कृत 
भरणित सूत्र परमागमे तत्थेकी णिच्छिदो जीवो तत्र तेष्ठ रागादिपरिशामेपु मध्ये निश्चितो शातव्य कोसौ जीव कथभूत 
शुद्धनिश्वयनयेनको भावकर्मद्रव्यकर्मनोकर्म रहितशुद्धवुद्धकस्वभावों जीवपदार्थ । इति व्यवहारनयसमर्थनरूपेण गराथात्रय 
गत । एवमजीवाधिकारमध्ये शुद्धनिश्वयनयेन देहरागादिपरद्रव्य जीवस्वरूप न भवतीति कथनमुख्यतया गाथादशकेन 
प्रथमोत्तराधिका रो व्याख्यात । 
भ्रथानतर वर्णरसादिपुद्गलस्वरूपरहितो$नतज्ञानादिगुरास्वरूपश्च॒ शुद्धजीव एव उपादेय इति भावनामुख्यतया 
हादशगाथापर्यत व्याख्यान करोति । तत्र द्वदशगाथासु मध्ये परमसामायिकमावनापरिणताभेदरत्नन्नयलक्षणनिर्विकल्प- 
समाधिसमुत्पन्नपरमानदसुखसमरसीमावपरिणतशुद्धजीव एवोपादेय इति मुख्यत्वेन अरसमरूच इत्यादिसूत्रगाथैका ) 
श्रधाम्य॒तरे रागादयो वहिरगे वर्णादयश्व शुद्धजीवस्वरूप न भवतीति तस्‍्यँव गाथासूत्रस्य विशेषविवर्णार्थ जीवस्स 
'खत्यिवण्णो इत्यादिसूत्रपटूक । तत पर त एवं रागादयों वर्शादयश्च व्यवहारेश सति शुद्धनिश्वयनयेन न सतीति 
परस्परसापेक्षनयद्यविवरणार्थ ववहारेरादु इत्यादि सूत्रमेक | तदनतरमेतेषा रागादीना व्यवहारनयेन॑व जीवेन सह 
क्षीरनीरवत्सवधों न व निश्चयनयेनेति समर्थनरुपेण एदे हि य संबंधो इत्यादि सूत्रमेक | ततश्च तस्येव व्यवहारनयस्य 
पुनरपि व्यक्तार्थ दृष्टातदार्ष्टतसमर्थनरूपेण पंथे मुस्सत इत्यादि गाथात्रय | इति द्वितीयस्थले समुदायपातनिका। 
तथ्या ---भ्रथ यदि निश्चयेन रागादिरूपो जीवो न भवत्ि तहि कथभूत शुद्धजीव उपादेयस्वरूप इत्यत्राह । 


टीका.-- (राया हु णिर्गदों त्तिय एसो वलसमुदयस्स आदेसो) राजा के साथ जाती हुई सेना को 
देखकर सारी सेना को ही यह राजा जारहा है (ववहारेण दु उच्चदि तत्थेको रिग्गदो राया) जोकि 
पाच योजन तक फंला हुआ है ऐसा व्यवहारसे कहा जाता है किन्तु निश्चय से देखें तो राजा एक ही 
है (जोकि श्रधिक से श्रधिक दो फुट मे फैला हुआ है) यह दृष्टात हुआ । अब दार्ष्टान्त बतलाते हैं-- (एमेव 
य ववहारो अ्रज्मवसाणादि भ्रण्णभावाण) इसी प्रकार राजा के हृष्टात से मिलता हुआ ही यह व्यवहार है 
कि रागादि अ्रध्यवसान भाव जीव से भिन्न है उनको (जीवो त्ति कदो सुत्ते) यह रागादि भाव जीव हैं 
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इस प्रकार परमागममे कहा गया है (तत्थेकी रणिच्छिदो जीवो) किन्तु वहा पर जीव तो निश्चित रूपसे 
एक ही है जो कि शुद्ध बुद्ध एक स्वभाववाला है। ॥५२-५३॥। 

इस प्रकार व्यवहारनय के समर्थनरूप तीन गाथाए हुई । 

इस प्रकार श्रजीव अधिकारमे शुद्ध निश्चयनय से देह रागादि परद्रव्य है वे जीव स्वरूप नही होते 
इस प्रकार के कथन की मुख्यता लिए हुए दस गाथाओ्रो से यह पहला स्थल पूर्ण हुआ । 

श्रागे यह बताते हुए कि वर्ण, रसादि पुद्गल के स्वरूप से रहित और श्रनत ज्ञानादि गुण स्वरूप 
जो शुद्ध जीव है वही उपादेय है इस भावना की मुख्यतासे १२ गाथा पर्यत् व्याख्यान करते हैं। उन १२ 
गाथाओ मे से 'श्ररसमरूव' ऐसी एक गाथा है जिसमे मुख्यता से यह वतलाया जाता है कि परम सामायिक 
भावना मे परिणत जो श्रभेद रत्नत्रय वही है लक्षण जिसका ऐसी निविकल्प समाधि से उत्पन्न हुआ जो 
परमानन्दमय सुखरूप जो समरसी भाव उसमे परिणत रहने वाला शुद्ध जीव है वही उपादेय है। फिर 
ग्रभ्यतर रागादि और वाहिर वर्णादि ये सभी शुद्ध जीव के स्वरूप नही हैं ऐसा जो एक गाथा से बताया 
था उसीका विशेष वर्णान करने के लिए “जीवस्स णत्थि वण्णो” इत्यादि छह गाथा सूत्र हैं। इसके श्रागे 
रागादि श्रौर वर्णादि ऐसे-दोनो भाव व्यवहारनय से जीव के हैं किन्तु शुद्ध निश्चंय नय से जीव के नही हैं 
इस प्रकार परस्पर श्रपेक्षा लिए हुए दोनो नयो का व्याख्यान करने के लिए 'ववहारेणदु' इत्यादि एक 
सूत्र है। उसके भ्रागे इन रागादिको का जीव के साथ दूध और जल के समान सबध है वह व्यवहार से है 
किन्तु निश्चय से नही, इस प्रकार “का समर्थन करते हुए 'एदेहि य सबंधो” इसे प्रकार एक सूत्र है। 
उसके आ्रागे उसी व्यवहारनय को हदृष्टात्त दाष्टाँत से स्पष्ट करते हुये 'पथे मुस्सत इत्यादि तोन गाथा 
सूत्र है। इस प्रकार द्वितीय स्थल की समुदाय पातनिका हुई |» 

श्रव यदि निश्चय से जीव रागादिरूप नही है तो फिर उपादेय स्वरूप शुद्ध जीव कैसा है सो बतलाते हैं -- 

अरसमरूवमगगंधं अव्वत्तं चेदनागुणमसहं । 
जाण अलिगग्गहणं जीवमणिद्दिटठसंठाणं ॥५४।॥। 
अ्रसमरूपसगंधमव्यक्तः चेतनागुणमदब्दं । 
जानीहि श्रलिगग्रहणं जीवमनिदिष्टसंस्थानं ॥५४॥ 

भ्र्य--शुद्ध जीव तो ऐसा है कि जिसमे न रस है, न रूप है, नगध ही है और न इन्द्रियो के गोचर है। 
केवल चेतना ग्रुणवाला है | शब्दरूप भी नही है, जिसका किसी भी चिह्न द्वारा ग्रहण नही हो सकता, और जिसका 
कोई निश्चित श्राकार भी नही है ॥५४।। 

तात्पयंवृत्ति--शअरसमख्वसंधं श्रव्वत्तं चेदणागुरामसदं निश्चयनयेन रसरूपगघस्पशंशव्दरहित मनोगत- 
कामक्रोधादिविकिल्पविषयर हितत्वेनाव्यक्त सूक्ष्म | पुनरपि कि विशिष्ट शुद्धचेतनाग्रुण पुनश्च कि रूप जाणमलिगग्‌ 
गहरण जीवमणिहिटुसठार/ निश्चयनयेन स्वसवेदनज्ञानविषयत्वादलिंगग्रहणा समचतुरज्नादिपट्सस्थानरहित च य 
पदार्थ तमेवगुणविशिष्ट शुद्धजीवमुपादेयमिति हे शिष्य जानीहि | इदमन्न तात्पय्य॑ । शुद्धनिश्चयनयेने सर्वेपुदुगलद्रव्य- 
सवविवर्णा दिगुणशब्दा दिपर्यायरहित सर्वेद्रव्येंद्रियमावेंद्रियमनोगतरागादिविकल्पाविषयो घर्माधर्माकाशकालद्रन्यशेपजीवा- 
तरमिन्नोनतज्ञानदर्शनसूखवीयंश्व य॒ स॒ एवं शुद्धात्मा समस्तपदार्थसर्वदेशसबंकालब्राह्मस॒क्ष त्रियादिनानावर्णभेदमिन्नजन- 
समस्तमनोवचनकायब्यापारेपु दुर्लभ स॒ एवापूर्व सचेवोपादेय इति मत्वा निविकल्पनिर्मोहनिरजननिजशुद्धात्मसमाधि- 
सजातयुसामृतरसानुभूतिलक्षणे गिरिगुहागह्वरे स्थित्वा सर्वतात्परयेंग ध्यातव्य इति | एवं सूत्रगाथा गता । श्रथ बहिरगे 
वर्णाद्यम्यतरे रागादिमावा पौदृगलिका शुद्धनिश्चयेन जीवस्वरूप न भवतीति प्रतिपादयति । 
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टीका -- (अरसमरूवमगध अव्वत्त चेदनागुणमसह ) निश्चय नय से जीव रस, रूप, गध, स्पर्श 
श्रौर शब्द से भी-रहित है श्लौर मनोगत काम क्रोधादि विकलपो के विषय से रहित होने के काररा श्रव्यक्त 
श्र्थात्‌ सूक्ष्म है। फिर क॑सा है--कि शुद्ध चेतना ग्रुणवाला है तथा (जाण श्रलिगर्गहण जीवमरि्दिट्ू 
सठाण) निश्चय नय की श्रपेक्षा (केवल मात्र) स्वसवेदन ज्ञान का विषय होने के कारण किसी भी वाह्य 
लिंग से ग्रहण नही किया जा सकता, तथा समचतुखादि छह सस्थानो से भी रहित है। ऐसे उपयु क्त गरुणो 
से विशिष्ट जीव को हे शिष्य | तुम शुद्ध जीव समझो श्रौर उसे ही उपादेय रूप से स्वीकार करो। तात्पर्य 
यह है कि शुद्ध निश्चय नय से जीव पुद्गल द्रव्य सवधी वर्णादि गुण श्रौर शब्दादि पर्याय इन सबसे रहित 
है। सव प्रकार की द्रव्येन्द्रिय और भावेन्द्रिय तथा मन इनसे होने वाले रागादि विकल्‍पो का जो विषय 
नही है, तथा घममंद्रव्य, अधर्मद्रव्य, श्राकाशद्रव्य, कालद्रव्य एवं इतर सब जीव द्रव्यो से भिन्न है । किन्तु 
भ्रनतज्ञान, अनतदर्शन भ्रनतसुख भ्रौर श्रनतवीर्य इन ग्रुणो से युक्त है वही शुद्धात्मा है जो कि 
सम्पूर्ण पदार्थों मे, सम्पूर्ण देशो मे, सव ही कालो मे, ब्राह्मण, क्षत्रिय भ्रादि नाना वर्णभेदों से विभक्त 
रहने वाले जन साधारण के समस्त मन, वचन श्रौर काय के व्यापारो मे मिलना दुलंभ है क्योकि वह श्रपूर्व 
है श्रौर वही उपादेय है। ऐसा मानकर पर्वत की ग्रुफा दराड इत्यादि मे बैठकर विकल्प रहित, मोह रहित, 
तथा सब प्रकार के फभटो से रहित जो निज शुद्धात्मा उसकी समाधि से उत्पन्न जो सुखामृत रस उसकी 
श्रनुभूति ही है लक्षण जिसका ऐसे शुद्ध जीव का भले प्रकार से ध्यान करना चाहिए । इस प्रकार सूत्र 
गाया पूर्ण हुई ॥४५४॥ 


आगे कहते हैं कि वाह्य मे शरीर के वर्णादि और श्रम्यतर मे रागादि विभाव भाव जो कि पुद्गल सबंध से 
उत्पन्न हुए है, णुद्ध निश्वय नय से जीव का स्वरूप नही है ऐसा प्रतिपादन करते है-- 


जीवस्स णत्थि वण्णो णवि गंधों णवि रसो णवि य फासो । 
णवि रूवं ण सरीरं णवि संठाणं ण संहणणं ॥॥५५॥ 
जीवस्स णत्यि रागो णवि दोसो णेव विज्जदे मोहो । 

णो पच्छया ण कम्मं णोकम्मं चावि से णत्थि ॥५६॥ 
जीवस्स णत्थि वग्गो ण वग्गणा णेव फड़ढया केई । 

णो अज््प्पट्टाणा णेव य अगुभायठाणाणि ।५७॥ 

जीवस्स णत्थि केई जोयदठाणा ण बंधठाणा वा। 

णेव य उदयदठाणा ण मग्गणटठाणया केई ॥४५८॥ 

णो ठिविबंधटठाणा जीवरस ण संकिलेसठाणा वा । 

णेव विसोहिदठाणा णो संजमलद्धिठाणा वा ॥४५ढै।। 

णेतव य जीवद्ठाणा ण गुणदठाणा य अत्थि जीवस्स। 

जेण दु एदे सब्बे पुग्गलद॒व्वस्स परिणामा ॥६०॥ ( षटकस ) 
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जीवस्य नास्ति वर्णों नापि गंधों नापि रसो नापि च स्पर्श: । 
तापि रूप न दारीरं नापि संस्थान न संहतन ॥५५॥ 
जीवस्य नास्ति रागो नापि हषो नैव विद्यते मोहः । 

तो प्रत्यया न कर्म नोकम चापि तस्य नास्ति ॥५६॥ 
जीवस्य नास्ति वर्गों न वर्गणणा नैव स्पद्धकानि कानिचित्‌ । 
तो श्रध्यवसानानि नेव चानुभागस्थानानि ॥५७॥ 

जोवस्य न संति कानिचिद्योगस्थानानि न बंधस्थानानि वा । 
नेव चोदयस्थानानि न् सार्गशास्थानानि कानिचित्‌ ॥४५८॥ 
नो स्थितिबंधस्थानानि जीवस्य न संक्लेशस्थानानि वा । 
नव विशुद्धस्थानानि नो संयमलब्धिस्थानानि वा ॥५६॥ _ 
नेव च जीवस्थानानि न गुणस्थानानि वा संति जीवस्थ 
येन त्वेते सर्वे पुद्गलद्रव्यस्थ परिणामा:॥ ६०॥॥ 


अर्थ --वर्णी, गध रस, स्पर्श और रूप तथा सस्थान और सहनन ये जीवके स्वभाव नही हैं । राग, है प, मोह, 
मिथ्यात्वादि प्रत्यय, तथा कर्म नोकर्म ये जीवके स्वभाव नही हैं । वर्ग, वर्गणा, स्पर्धक, भ्रध्यवसायस्थान, अनु मागस्थान 
ये भी जीव के स्वभाव नही है । कोई भी योगस्थान बधस्थान उदयस्थान, और मार्गणास्थान, ये सब जीव के स्वभाव 
नही हैं। स्थितिवधस्थान, सक्‍लेशस्थान, विशुद्धिस्थान, श्रौर सयमलब्धिस्थान मी तथा जीवस्थान और ग्रुण- 
स्थान ये सव भी जीवके स्वभाव नही हैं किन्तु ये सबही पुद्गल द्रव्य के सयोग से होनेवाले परिणाम हैं ॥५५-६०॥। 


तात्पयेवृत्ति --वर्णगंघरसस्पर्शास्तु रूपशब्दवाच्या स्पर्शरसगधवर्णवती मूत्तिश्व औदारिकादि पच शरीराणि 
समचतुरज्रादिपट्सस्थानानि वज्मर्पमनाराचादिषट्सहननानि चेति | एते वर्णादयों घर्मिण शुद्धनिश्वयनयेन जीवस्य न 
सतीति साध्यो धर्मेश्चेति धर्मंघमिसमुदयलक्षण पक्ष आस्थासघाप्रतिज्ञेति यावत् पुद्गलद्गव्यपरिणाममयत्वे सति शुद्धात्मा- 
नुभूतेभिन्नत्वादिति हेतु । एवमत्र व्याख्याने पक्षहेतुरूपेणागद्वयमनुमान ज्ञातव्य । श्रथ रागद्न पमोहमिथ्यात्वाविर तिप्रमाद- 
कपाययोगरूपपचप्रत्ययमूलोत्तरप्रकृतिभेदमिन्नज्ञानावरणाद्यष्टविघकर्मांदारिकवे क्रियिकाह् रकशरी रत्रयाहा रा दिपट्पर्या ति - 
रूपनोकर्माणि इत्यस्य जीवस्य शुद्धनिश्चयनयेन सर्वाण्येतानि न सति कस्मात्पुदूगलपरिणाममयत्वे सति शुद्धात्मानुभूतेमि- 
न्‍्तत्वात्‌ । श्रथ परमाणोरविभागपरिच्छेदरूपशक्तिसमूहो वर्ग इत्युव्यते । वर्गाणा समूहों वर्गणा भण्यते । वर्गंणासमूह- 
लक्षणानि स्पद्धंकानि च कानिचिन्न सति । श्रथया कमंशक्ते क्रमेण विशेपवृद्धि स्पद्धकलक्षण | तथा चोक्त वर्गवगंणा-« 
स्पर्धकाना चयाणा लक्षण-- 


“वर्ग शक्तिममूहोष्णोबंहूना वर्गगोदिता । वर्गणाना समूहस्तु स्पर््धक स्पद्धकापहै ” । शुभाशुमरागादिविकल्परूपा- 
ध्यवसानानि भण्यते | तानि चन सति लतादार्वेस्थिपापाणशक्तित्पाणि घातिकमंचतुष्टयानुमागस्थानानि भण्यते । 
गुडबडशर्करामृतसमानानि शुभाघातिकर्मानुभागस्थानानि भण्यते । निवकाजी रविपह्यलाहलसहशान्यशुमाघा तिकर्मानु माग- 
स्थानानि च तान्येतानि सर्वाण्यपि शुद्धनिश्वयनयेन जीवस्यथ न सति । कस्मात्‌ ? पुद्गलद्रव्यपरिणाममयत्वे सति 
शुद्धात्मानुभूनेभिन्तत्वात्‌ । श्रथ वीर्यातरायक्षयोपशमजनितमनोबचनकायवर्ग णावलवनकर्मादानहेतुभूतात्मप्र देशप रिस्पद, 
लक्षणानि यागस्थानानि अभ्रकृतिन्थित्यनुमागप्रदेशरूपचतुर्विधवधस्थानानि सुखदु खफलानुभवरुपाण्युदयस्थानानि 


झ्जीवाधिकार [ इ& 


'गत्यादिमागंंणास्थानानि च सर्वाण्यपि शुद्धनिश्वयनयेन जीवस्य न सत्ति कस्मात्‌ ? पुद्ुगलबद्रव्यपरिशाममयत्वे 
सति शुद्धात्मानुभूतेभिन्नत्वात्‌ । श्रथ जीवेन सह कालातरावस्थानरूपाणि स्थितिबधस्थानानि कषायोद्रेकरूपाणि सकक्‍्लेश- 
स्थानानि कंषायमदोदयरूपाणि विशुद्धिस्थानानि कषायक्रमहानिरूपाणि सयमलब्धिस्थानानि च॒ सर्वाण्यपि शुद्धनिश्चय- 
नयेन जीवस्य न सति कस्मात्‌ ? पुद्गलद्वव्यपरिणाममयत्वे सति शुद्धात्मानुभूतेभिन्नत्वात्‌ । श्रथ-जीवस्य शुद्ध निश्चय- 
नयेन “वादरसुहमेइ दी बितिचउरिंदी श्रसण्णिसण्णीण । पज्जत्तापज्जत्ता एव ते चउदसा होति” इति गराथाकथित- 
ऋ्रमेण वादरैकेंद्रियादिचतुर्देशजी वस्थाना नि मिथ्याहृष्ट्या दिचतुर्दं शगुणस्थानानि च सर्वाण्यपि न सति पुद्गलद्रव्यपरिणाम- 
मयत्वे सति शुद्धात्मानुभूतेमभिन्नत्वात्‌ । कुत इति चेत्‌ ! यत कारणादेते वर्णादिगूणास्थानाता परिणामा शुद्धनिश्चय- 
नयेन पुद्गलद्रव्यस्य पर्याया इति | अ्यमत्रभावार्थ -सिद्धाता दिशास्त्र श्रशुद्धपर्यायाथिकनयेनाम्यतरे रागादयों बहिरगे 
शरीरवरपिक्षया वर्णादयोपि जीवा इत्युक्ता अ्रत्र पुनरध्यात्मशासत्रे शुद्धनिश्वयनयेन निषिद्धा इत्युमयत्रापि नयविभाग- 
विवक्षया नास्ति विरोध इति वरणदिभावस्य विशेपव्याख्यानरूपेण सूत्रपट्क गत । श्रथ यदुक्त धूर्व सिद्धातादा जीवस्य 
वर्खादयों व्यवहारेण कथिता अत्न तु प्राभृतग्रथे निश्चयनयेन निपिद्धा तमेवार्थ हढयति । 
टीका-- रूप शब्दसे कहे जश्ने वाले वर्ण, गन्ध, रस, श्र स्पर्श तथा रस गन्ध वर्ण वाली मूर्ति व 
झऔदारिक आदि पाच शरीर, समचतुरस्नादि छह सस्थान, वज्रवृषभनाराच श्रादि छह सहनन, ये सभी 
वर्णादिक धर्मी हुए वे निश्चय नय से जीव के नही होते यह साध्य अ्रथवा धर्म हुआ । घमर्मं भौर धर्मी 
दोनो मिलकर समुदाय रूप पक्ष हुआ जिसको श्रास्था, सधा या प्रतिज्ञा नाम से भी कहा जाता है | ये सब 
जीव के नही है क्योकि ये सब पुदुगल द्रव्य के परिणाममय है एवं शुद्धात्मानुभूति से भिन्नता रखने 
वाले हैं यह हेतु हुआ । इस प्रकार इस व्याख्यान मे पक्ष तथा हेतु इन दो भ्र गोवाला भ्रतुमान हुआ । 
इसी प्रकार राग, हू ष, मोह श्रथवा मिथ्यात्व, अविरति, प्रमाद, कषाय श्रौर योग रूप पाचो प्रत्यय 
एव मूल और उत्तर प्रकृति के भेद से विभक्त किये जाने वाले ज्ञानावरणादि श्राठ कर्म, श्रौदारिक, 
वेक्रियिक और आहारकरूप तीन शरीर, श्राहारादि छह पर्याप्तिरूप नोकर्म ये सब भी शुद्ध निश्चयनय से 
जीव के नही हैं, क्योकि ये सब भी पुदुगलद्गव्य के परिणाममय है एव शुद्धात्मा की भ्रनुभूति से भिन्न हैं । 
परमाणु के अविभाग प्रतिच्छेद रूप शक्तिसमृह को वर्ग कहते है और वर्गों के समूह को वर्गणा 
कहते हैं तथा वर्गणा के समूह को स्पद्धक कहते हैं। ये सभी जीव के नही हैं । श्रथवा कर्म की शक्ति क्रम 
से विशेष वृद्धि को आप्त हो उसे स्पर्धक कहते है सो ही इन तीनो का लक्षण श्रागम मे बतलाया है- अ्रणु 
की शक्ति के समूह का नाम वर्ग, श्नौर बहुत से वर्गों के समूह का नाम वर्गंणा, और वर्गणाश्रोके समूह का नाम 
स्पद्धेंक ऐसे स्पद्धेको के नष्ट करने वालो द्वारा कहा गया है | इस प्रकार शुभ तथा अशुभ रूप रागादिक 
का विकल्प जहा हो वे अध्यवसान कहलाते हैं। वे भी जीव के नही हैं । लता, दारू, हड्डी और पाषाण 
जैसी शक्ति को लिये हुए चार घातिया कर्मो के अनुभाग स्थान होते है । गुड, खाड, शर्करा भर श्रम्ृृत 
समान जो शुभरूप श्रधातिया कर्म हैं उनके श्रनुभाग स्थान होते हैं ।नीम, काजी, विष और हलाहल 
सरीखे श्रनुभाग स्थान श्रशुभ श्रघाती कर्मो के होते हैं। ये सभी शुद्ध निश्चयनय से जीव के नही है 
क्योकि ये सव पुदुगल द्रव्य के परिणाममय हैं एव शुद्धात्मा की श्रनुभूति से भिन्न है। और वीर्या तराय 
के क्षयोपशम से उत्पन्न होने वाले जो मन, वचन, काय उनकी वर्गणा का भआालम्बन से कर्म ग्रहण करने 
को हेतुभूत जो श्रात्म प्रदेशो का परिस्पन्दन वही है लक्षण जिसका ऐसे योगस्थान, प्रकृति, स्थिति, 
अ्रनुभाग और प्रदेश रूप चार प्रकार का बधस्थान, सुख दुख का श्रनुभव रूप उदयस्थान, श्ौर गति 
श्रादि मार्गणास्थांन, ये सब भी शुद्ध निश्वयनय से जीव के नही हैं, क्योकि ये सब पुद्गलद्रव्य के परिणाम- 
मय हैं एव शुद्धात्मा की अनुभूति से भिन्न हैं । 


५० ] समयसार 


जीव के साथ कुछ काल तक रहने वाले स्थितिवंधस्थान कषायो की उत्कटतारूप सक्‍लेशस्थान, 
-कषायो के मद उदयरूप विशुद्धस्थान श्रौर कषायो को क्रम से हीन करने रूप सयमलब्धिस्थान, ये सब 
भी शुद्ध निश्वयनय से जीव के नहीं हैं, क्योकि ये सव भी पुदुगलद्गव्य के परिणाममय हैं एवं शुद्धात्मा की 
श्रनुभूति से भिन्न है। जेसा कि गाथा मे वताया है--“वादर सुहमे इ दी वितिचउरिंदी श्रसण्णिसण्णीण । 
पज्जत्तापज्जत्ता एव ते चउदसा होति” अर्थात्‌ वादर एकेन्द्री, सूक्ष्म एकेन्द्री, दोइन्द्री, तेइन्द्री, चौन्द्री 
श्रसेनी पचेन्द्री, सैनी पचेन्द्री ये सात पर्याप्त और पर्याप्त भेद से चौदह जीवसमास हैं, तथा मिथ्याहष्टि 
श्रादि चौदह गुणस्थान ये सभी शुद्ध निश्चय नय से जीव के नही है, क्योकि ये सभी पुदुगलद्रव्य के 
परिणाममय हैं एव शुद्धात्मा की अनुभूति से भिन्न हैं। इसका भी कारण यह है कि ये सब वर्णादि 
गुणस्थान पर्य त भाव शुद्ध निश्चयनय से (देखने पर) पुदुगलद्गव्य की पर्याय हैं। तात्पर्य यह है कि 
सिद्धान्त आदि शास्त्रों मे श्रशुद्ध पर्यायाथिकनय का श्राश्रय लेकर अन्तरग मे तो रागादिक भाव श्र 
वाह्मय मे शरीर के वर्ण की अपेक्षा वर्णगादिक इन सव को जीव कहा है । किन्तु यह तो अध्यात्म शास्त्र है 
इसलिए यहा पर शुद्ध निश्चयनय की शअ्रपेक्षा लेकर इनका निष्ध किया है। इस प्रकार दोनो स्थानों पर 
नय विभाग की विवक्षा से कोई विरोध नही है । इस प्रकार वर्णादिक के श्रभाव का विशेष व्याख्यान 
करने रूप में छह गाथायें कही ॥। ५५-६० ॥। 


पूर्व मे जो बताया था कि सिद्धान्तादि ग्रन्थों भे वर्णादिक को व्यवहार से जीव के कहे हैं और इस प्राभृत ग्रन्थ 
मे निश्वयनय की अपेक्षा लेकर इनका निषेध किया है इसी वात को हढ करने के लिए आगे की गाथा कहते हैं --- 


ववहारेग दु एदे जीवस्स ह॒वंति वण्णमादीया । 
गुणठाणंताभावा ण दु केई णिच्छयणयस्स ॥॥६१॥ 


व्यवहा रेण त्वेते जीवस्थ भवंतति वर्सखाययाः । 
गुणस्थानांताभावा न तु केचिन्निक्चयनयस्यथ ॥६१॥ 


तात्पयेतृत्तिः--व्यवहारनयेन त्वेते जीवस्य मवति वर्णाद्या ग्रुणास्थानांता भावा पर्याया न तु कोपि निश्चय- 
नयेनेति । एवं निश्चयव्यवहारसमर्थनरूपेण गाथा गता । अ्रथ कस्माज्जीवस्य निश्चयेन वर्णादयों न सतीति पृष्टे प्रत्युत्तरं 
ददाति । ४ 


अर्थ व टीका--स्वामी कुदकुद कहते हैं कि यद्यपि वर्ण को श्रादि लेकर ग्रुरास्थान पर्यन्त जो 
भाव ऊपर कह शभ्राये हैं वे सत निश्चयनय से तो जीव के नही हैं किन्तु व्यवहारनय से तो ये सव जीव के 
हैं । इस प्रकार निश्चय और व्यवहार के समर्थंनरूप यह गाथा पूर्ण हुई ॥(६१॥ 


विशेषार्थ--व्यवहारनय पर्यायाथिक है श्रतएव जीव के साथ पुद्गल का सयोग होने से जीव की 
आ्पाधिक अवस्था हो रही है उसका वर्णन करता है इसलिये वर्णादिक से ग्रुरास्थान पर्यन्त भावों को 
जीव के कहता है किन्तु निश्बबनय तो मूल द्रव्य को लक्ष्य मे लेकर स्वभाव का ही कथन करने वाला है 
इसलिये निश्चयनय की ह्टि मे जीव के नही हैं, क्योकि सिद्ध अवस्था मे ये नहीं होते । ये सव विवक्षाभेद 
हैं स्थादवाद मे इसका कोई विरोध नही हैं । 


अ्रजीवाधिकार [ ४४ 
निश्चय से वर्णादिक जीव के क्यो नही है ऐसा पुछधने पर उत्तर देते हैं -- 


एएहि य संबंधो जहेव खीरोदयं मुणेदव्बा'त 

णय हुंति तस्स ताणि दु उवओग गुणाधिगो:जम्हा ॥६२॥। 
एतेइच संबंधों यरथव क्षीरोदक मंतव्यः । हल 
न च भवंति तस्य तानि तृपयोगगुणशाधिकों यस्मात्‌ ॥६२॥ 


श्र्यं---इन वर्रादिक भावों के साथ ससारी जीव का एक ज्षेत्रावगाही सयोग (सश्लु प) सबंध है जैसा कि दूध का 
जल के साथ होता है | ऐसा होने पर भी वास्तविकता मे ये जीव के नही होजाते क्योकि जीव तो इनके साथ रहकर भी 
श्रपने उपयोग गुण के कारण इनसे भिन्‍न ही कलकता है ॥६२॥। 


तात्पयंबृत्ति.--एदेहि य सबधो जहेव खीरोदय॑ मुणेदव्वो एते वर्णादिगुरास्थानातै पूर्वोक्तपर्याय॑ सह 
सवधो यथ्थव क्षीरनीरसश्नेपस्तथा मतव्य । न चास्न्युष्णत्वयोरिव तादात्म्यसवंध । कुत इति चेत्‌, ण य हुति तस्स 
ताणि दु न च भवतति तस्य जीवस्य ते तु वर्णादिगुरास्थानाता भावा पर्याया कस्मात्‌ उवश्नोगगुणाधिगो जम्हा 
यस्मादुष्णगुणेनाग्निरिव केवलज्ञानदर्शनगुणेनाधिक परिपूर्णा इति | नध्ु वर्णादयों वहिरगास्तत्र व्यवहारेण क्षीरनीरवत्‌- 
सग्लेपसवधो भवतु नचाभ्यतराणाँ रागादीना तत्राशुद्धनिश्चयेन मवितव्यमिति । नैव,द्रव्यकमंबधापेक्षया योसौ असद्भुत- 
व्यवहारस्तदपेक्षया तारतम्यज्ञापनार्थ रागदीनामशुद्धनिश्चयों भण्यते । वस्तुतस्तु शुद्धनिश्चयापेक्षया पुनरशुद्धनिश्च- 
योपि व्यवहार एवेति भावा्य । भ्रथ तहि कृष्णवर्णोय घवलवणोय पुरुष इति व्यवहारों विरोध प्राप्नोतीत्येब पूव॑पत्ते 
कृते सति व्यवहारा विरोध दर्शयतीत्येका पातनिका । द्वितीया तु तस्येव पूर्वोक्तव्यवहारस्थ विरोध लोकप्रसिद्धहष्टातद्वारेण 
परिहरति । 


टीका-- (एदेहि य सवधो जहेव खीरोदय मुरोेदव्वो) इन पूर्वोक्त कथित पर्यायस्वरूप वर्णादि गुण- 
स्थान पर्यन्त भावो के साथ जीव का वैसा ही सयोगरूप, (सश्लेषरूप) सवध है जैसा कि परस्पर मे दूध 
श्रौर जल का होता हैं, किन्तु श्रग्नि का उष्णता के साथ जैसा तादात्म्य सबध है वैसा सवध इनका जीव 
के साथ नही है । इसलिये (ण य हु ति तस्स तारि दु) ये सव वर्णादि गुणस्थान पर्यन्त भाव जीव के नही 
हैं किन्तु (उवश्रोग गुणाधिगो जम्हा) जैसे श्रग्नि उष्णता से परिपूर्ण है उसी प्रकार जीव तो केवल मात्र 
ज्ञान दर्शन गुण को लिये हुए हैं। यहा पर यह शका हो सकती है कि वर्णादिक जो वाहर दिखते हैं उनका 
तो जीव का क्षीर नीर के समान सयोग सबंध है उसको व्यवहार से जीव का कहना ठीक है किन्तु अ्रम्यन्तर 
मे होने वाले रागादि भावों का ऐसा सयोग सवध नही हो सकता। इन रागादिको का सवध इस 
जीव के साथ श्रशुद्ध निश्ववनय से कहना योग्य है । श्राचायं इसका समाधान करते है कि है भाई | 
ठीक है, रागादिक का सबंध जीव के साथ श्रशुद्ध निश्चयनय से है ऐसा जो कहा गया है वह तो 
श्रात्मा के साथ द्वव्यकर्म का सवध वतलाने वाले श्रसद्भूत व्यवहारनय की श्रपेक्षा तारतम्य भेद दिखलाने 
के लिए कहा गया है। वास्तव में श्रशुद्ध निश्वयनय भी शुद्ध निश्चयनय की श्रपेक्षा व्यवहार ही है 
ऐसा समझना चाहिए ॥ ६२ ॥ 


अ्रव प्रश्न हो सकता है कि यह पुरुष काले वर्णवाला है और यह घवन वर्णवाला है ऐसा जो व्यवहार है 
वह फिर व्यर्थ ठहरेगा इसका परिहार करते हुए भ्रागे की गाथा मे व्यवहार की सार्थंकता दिखलाते हैं श्रथवा दूसरे 
प्रकार से यो कहो कि इस प्रकार आई हुई व्यवहारनय की निरथथंकता को लोक प्रसिद्ध हश्ात द्वारा दूर करते हैं --- 


भर | समयसार 


पंथे सुस्संतं पस्सिदूण लोगा भणंति ववहारी । 
मुस्सदि एसो पंथों ण य पंथो मुस्सदे कोई ॥।६३॥। 
तह जीवे कम्माणं णोकम्माणं च पस्सिदु वण्णं । 
जीवस्स एस वण्णो जिर्णेहि ववहारदों उत्तो ॥६४।॥। 
एवं रसगंधफासा संठाणादीय जे समुदिट॒ठा । 
सव्वे ववहा रस्स य णिच्छयदण्हू ववर्दिसंति ॥॥६५॥। 

पथि मुष्यमारं हट्टा लोका भरांति व्यवहारिणः । 

मुष्यते एषः पंथा न च पंथा सुष्यते कश्चित्‌ ॥६३।॥। 

तथा जीचे कर्मणां नोकमेरयां व हृष्टा वर्ण । 

जीवस्थेष वर्णो जिनेव्यंवहारतः उक्तः १६४।॥। 

एवं गंधरसस्पर्श संस्थानादयः ये समुद्रिष्टा: ' 

सर्वे व्यवहारस्थ च नि३चयद्रष्टारो व्यपदिशंति ॥६४५॥। 


श्र्थ- जैसे मार्ग मे चलते हुए को लुटता देखकर व्यवहारी जन कहते हैं कि यह मार्ग लुटता है। वहा वास्तव 
में देखा जाय तो कोई मार्ग नही लुठता किन्तु उस मार्ग मे पथिक ही लुटते हैं। उसी प्रकार जीव मे रहने वाले कर्मों 
के श्रौर नौकर्मों के वर्णों को देखकर यह वर्ण जीव का है ऐसा व्यवहार से जिनेन्द्रदेव कहते है। इसी प्रकार गघ, 
रस, स्पर्शरूप शरीर के श्राकार इत्यादि सभी व्यवहार से हैं ऐसा निश्चयनय के जानने वाले लोग कहते हैं ।।६३ से ६५॥। 


तात्पयंवृत्ति -पये मुस्संतं पस्सिदूण लोगा भर्णति वबहारी पथि मार्गे मुष्यमारा साथ हृष्ट्वा व्यवहारिलोका 
भणति कि भणति मुस्सदि एसो पंथो मुष्यत एप प्रत्यक्षीभूत पथाश्चौर कर्तृ भूते ण॒ य पंथो मुस्सदे कोई न च 
विशिष्टशुद्धाकाशलक्षण पथा मुष्यते कश्चिदपि कितु पथानमाधारीक्ृत्य तदाधेयभूता जना मुष्यत इति हृष्टातगाथा गता 
तह जीवे कम्माणं खोकम्मार्ण च पस्सिदु वण्णं तथा तेन पथि सार्थदृष्टठातेत जीवेधिकरणभूते कर्मनोकमंणा 
शुबलादिवर्ण हृष्ट्वा जीवस्स एस वण्णो जिणेहि ववहारदो उत्तो जीवस्य एप वर्णो जिनंव्येंवहारतो भणित इति 
दाष्टीतगाथा गता । एवं रसगंधफासा सठाणादीय जे समुद्दिद्वा एवमनेनेव हृष्टातदार्ष्टा तन्यायेन रसगधघस्पर्श- 
सस्थानमहननरागद्दे पमोहादयो ये पूर्वगाथापट्केन समुद्रिश्त सब्बे चवहारस्स य णिच्छुयदण्ह् ववदिसति ते सर्वे 
व्यवहारनयस्या भिप्रायेणा निश्चयज्ञा जीवस्य व्यपदिशति कथयतीति नास्ति व्यवहारविरोध । इति हृष्टातदाष्टाताम्या 
व्यवहारनयसमर्थनसूपेण गाथात्रय गत । एवं शुद्धजीव एवोपादेय इति भ्रतिपादनमुख्यत्वेन द्वादशगाथाभिद्ठितीयातरा- 
धिकारो व्याख्यातः । 

श्रत पर जीवस्य निश्चयेन वर्णादितादात्म्यसवधो नास्तीति पुनरपि हढीकरणाथे गाथाष्टकपर्यत व्याख्यान 
करोति । तत्रादौ ससारिजीवस्य व्यवहारेण वर्णादितादात्म्यम भवति मुक्तावस्थाया नास्तीति ज्ञापनाथ॑ तत्थभवे 
इत्यादिसूयमेक । तत पर जीवस्थ वर्णादितादात्म्यमस्तीति दुरभिनिवेशे सति जीवाभावो दूपण प्राप्नोतीति कथन- 
भुव्यत्वेन जीचो चेवहि इत्यादिगाथात्रय | नदनतरमेकेंद्रियादिचतुर्देशनीवनमासाना जीवेन सह शुद्धनिश्वयनयेन 
तादात्म्य नास्तीति कथनार्थ तथैव वर्णादितादात्म्यनिषेधार्थ च एक च दोण्णि इत्गदिगाथात्रय । ततश्च मिथ्याह- 
प्य्यादिचतुर्द शगुणस्थानानामपि जीवेन सह शुद्ध निश्वयनयेन तादात्म्यनिराकरणार्थ तथैवाम्यतरे रागादितादात्म्य निषेघथी 
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च सोहरणकम्म इत्यादिसूत्रमेक । एवम्टगाथा भिस्तृतीयस्थले समुदायपांतनिका । त्यथा-अश्रथ कथ जीवस्य वर्णा दिभि 
सह तादात्म्यलक्षणासवधो नास्तीति पृष्ठे प्रत्युत्तर ददाति । 


टीका :-- (पथे मुस्सत पस्सिदूण लोगा भरणाति ववहारी) मार्ग मे चलते हुए को लुटा हुआ देखकर 
सर्वे साधारण लोग ऐसा कह दिया करते हैं कि (मुस्सदि एसो पथो) यह सामने वाला मार्ग तो चोरों 
द्वारा लूट लिया जाता है, किन्तु (रा य पथो मुस्सदे कोई) मार्ग तो शुद्ध श्राकाश स्वरूप है उसे कोई भी 
लूट नही सकता किन्तु उस मार्ग को श्राधार लेकर चलने वाले पथिक लुटते हैं यह हृष्टात हुआ । ( तह 
जीवे कम्माण णोकम्माण च पस्सिदु वण्ण) उसीप्रकार श्रधिकरणभूत जीव मे होने वाले कर्म नोकर्म के 
णुक्लादि वर्ण को देखकर (जीवस्स एस वण्णो जिणेहिं ववहारदो उत्तो) व्यवहार से जिनेन्द्र भगवान ने 
ऐसा कहा है कि श्रमुक जीव का अमुक वर्ण है यह दाष्टत गाथा हुई । (एवं रसगधफासा सठाणादीय जे 
समुदिद्वा) इसी प्रकार उपयु क्त दृष्टात दार्ष्टा त के न्याय से रस, गघ, स्पर्श, सस्थान, सहनन और राग, 
हे प, मोहादिक जो पहले छह गाथा मे बता आये है (सब्वे ववहारस्स य रिच्छयदण्ठ्र ववदिसति) उन 
सव को निश्चय के जानने वाले (महापुरुष) व्यवहार नय के द्वारा जीव के कहते है। इसमे किसी प्रकार का 
विरोध नही है । इस प्रकार हृष्टात श्र दार्ष्टा त के ढ्वारा व्यववहारनय का समर्थन करते हुए तीन गाथा 
पूर्ण हुई ॥ ६३२-६४-६५ ॥। 
विशेषार्थ:-- वात यह है कि शुद्ध निश्वयनय तो शुद्धात्मा के श्रतृभव स्वरूप है जहा ग्रुणस्थानादि 
न भलक कर वहा तो केवल मात्र ज्ञाता द्रष्टापन ही भलकता है श्रौर उसीका श्रनुमनन चिंतन होता है । 
किन्तु जहा ध्यानस्वरूप निश्चयनय का अवलवन छूटा कि साधक को कत्त व्यशीलता पर श्राकर कि मैं 
कौन हू श्रौर मुझे क्या करना चाहिए ? मैं मुनि हु भर छट्ठ गुणस्थान की श्रवस्था मे हू श्रत मुझे स्तवन 
श्रादि पट्‌ आवश्यक करना चाहिए इत्यादि विकल्पो को श्रपनाना होता है । किन्तु व्यवहार सम्पन्न कर 
फिर ध्यानस्वरूप निश्चय पर पहुँचता है। वहा थक जाने पर फिर व्यवहार मे श्राता है ॥ इस प्रकार 
श्रभ्यास दशा में साधक को निश्चय सो व्यवहार भौर व्यवहार से निश्चय पर बार वार जाता आना 
होता है । इसी को लक्ष्य रखकर आचार्यदेव ने दोनो नयो का व्याख्यान किया है, और दोनो को अपने 
अ्रपने स्थान पर उपयोगी दिखलाया है। इस प्रकार श्रभ्यास द्वारा भश्रशुद्धता को दूर कर शुद्धता पर श्राना 
यह प्रत्येक साधक का मुख्य कतेव्य है । 
«शुद्ध जीव ही उपादेय है इस व्याख्यान को लेकर बारह गाथाश्रो द्वारा यह दूसरा श्रन्तर भ्रधिकार 


पूर्ण हुआ। 
इसके आगे निश्चय से जीव के साथ वर्णादिक का तादात्म्य सबध नहीं है इसी बात को हृढ 


करने के लिए झ्राठ गाथा परयत व्याख्यान करते है | वहा पहले व्यवहार नय से ससारी जीव के वर्णादिक 
के साथ एकमेकता है किन्तु मुक्त श्रवस्था मे नही, इस प्रकार बतलाने के लिये “तत्थभवे” इत्यादि रूप से 
एक सूत्र है । फिर “'जीवोचेवहि' इत्यादि तीन गाथायें है जिनमे यह कहा गया है कि यदि जीव के साथ 
वर्शादिकका तादात्म्य मानने का दुराग्रह किया जायगा तो जीवद्रव्य का ही श्रभाव हो जायगा यह बडा 
भारी दूषण है । फिर 'एक्क च दोण्णि” इत्यादि तीन गाथाये ऐसी हैं जिनमे बतलाया गया है कि 
एकेन्द्रियादि चौदह जीव समासो का जीव के साथ शुद्ध निश्चय नय से तादात्म्य सबध नही है। भ्ौर 
वर्णादिकका भी तादात्म्य सबंध नही है। इसके श्रागे 'मोहण कम्म' इत्यादि एक गाथा सूत्र है जिसमे 
मिथ्याहृष्टि श्रादि चौदह गुणस्थानो का भी जीवके साथ शुद्ध निश्चयनय से तादात्म्य सबध नही है। वैसे 
ही श्र तरग मे होनेवाले रागादि भावोका भी तादात्म्य (अटल) सबंध नही है। इस प्रकार श्राठ गाथाश्रो 
द्वारा पूरे होने वाले तीसरे स्थल की यह समुदाय पातनिका है । 


पड ] - समयसार 


झव यहा कोई प्रश्न करता है कि जीवके साथ वर्रखादिकका तादात्म्य सवध क्यो नही है इसका उत्तर देते हैं - 
तत्थभवे जीवाणं संसारत्थाणं होंति वण्णादी । 
संसारपसुक्काणं णत्थि हु वण्णादओ केई ॥॥६६॥ 
ततन्न भवे जीवानां संसारस्थानां भवंति वर्स्गादियः । 
संसारभमुक्तानां न संति खलु वर्णादयः केडषपि ॥६६॥। 


श्र्थ--पससारमे स्थित जीवोंके साथ वर्णादिकका सवध है परन्तु ससार से रहित मुक्त जीवोंके साथ वर्णाविक 
का कोई भी सवध नही है ॥६६॥ 

तात्पयेवृत्ति --तत्थभवे जीवारां संसारत्थाणं होति वण्णादी तत्र विवक्षिताविवक्षितमवे ससारस्थाना 
जीवानामशुद्धनयेन वर्णादयो भवति ससारपमुक्कारां ससारभ्रमुक्ताना णत्थि दु वण्णादश्रो केई पुदुगलस्थ वर्रादि- 
तादात्म्यसवधाभावात्‌ केवलज्ञानादिगुणसिद्धत्वादिपर्याय सह यथा तादात्म्यसवधोस्ति तथा वा तादात्म्यसवधाभावाद- 
जुद्धनयेनापि न सति पुनर्वरादिय के5पि । इति वर्णादितादात्म्यनिषेघरूपेण गाथा गता । अ्रथ जीवस्य वर्णादितादात्म्य- 
दुराग्रहे सति दोप दर्शयति । *... 


टीकाः-- (तत्थभवे जीवाण ससारत्थाण होति वण्णादी)- वहा विवक्षित (वर्तमान) श्रौर अविव- 

क्षित (भूत या भावी) भवमे जो ससारमे स्थित हैं उन्ही जीवोके श्रशुद्धनय से वर्णादिकका स बघ है 

किन्तु (स सारपमुक्काण णत्यि दु वण्णादओ केइई ) स सार से रहित मुक्त जीवोंके, वर्णादिक जो पुदुगलके 

गुण हैं, उनका तादात्म्य स बंध नही है क्योकि जेसा तादात्म्य सबंध जीवके साथ केवलज्नानादि ग्रुणोका 

भर सिद्धत्वादि पर्यायोका हैँ वैसा तादात्म्य स बध वर्रादिकके साथ अ्शुद्धनयसे भी जीव का नही है । 
इस प्रकार जीवका वर्णादिक के साथ तादात्म्य स वध का निषेघ करनेवाली गाथा पूर्ण हुईं ॥६६॥। 

इस पर भी यदि जीवके साथ वर्णादिकका दुराग्रह किया जाता है तो क्या दोष उत्पन्न होता है उसे दिखलाते हैं- 


जोवो चेव हि एदे सब्वे भावत्ति मण्णसे जदि हि। 

जीवस्साजीवस्स य णत्थि विसेसो दु दे कोई ॥६७॥ 
जीवदचेव हम ते सर्वे भावा इति सनन्‍्यसे यदि हि । 
जीवस्थाजीवस्यथ च नास्ति विशेषस्तु ते कोषपि ॥६७॥ 


श्र्य --(ससारी जीव को सवोधकर श्राचार्यदेव कहते हैं कि हे माई) यदि इन सवही भावोंमे जीवको 
माना जायगा तो कहनेमे जीव और अ्जीव (पुदूगल) मे परस्पर कोई भेद नहीं रहता ॥६७।॥। 

तात्पयेवृत्तिः--जीवो चेव हि एदे सब्बे भावत्ति मण्णसे जदि हि यथानतज्ञानाव्यावाघसुखादिगुणा एव 
जीवो भवति वर्णादियुणाएव पुद्गलस्तथा जीव एव हि स्फुटमेते वर्णादय सर्वे भावा मनसि मन्यसे यदि चेत्‌ जीवस्साजी- 
वस्स य णत्थि विसेसो हि दे कोई तदा कि दृपण विशुद्धज्ञानदर्शनस्वभावजीवस्य जडत्वादिलक्षणाजीवस्य च तस्वैवमते 
कोपि विशेषो भेदो नास्ति | ततश्च जीवाभावदूपण प्राप्नोतीति सूचार्थ । श्रथ ससारावस्थायामेव जीवस्य वर्णादितादात्म्य 
सवधोस्तीति दुरभिनिवेशेषि जीवामाव एवं दोप इत्युपदिशति ! 

टीका -- (जीवो चेव हि एदे सब्वे भावत्ति मण्णसे जदि हि) जैसे श्रनत ज्ञान और अव्यावाघ 
सुख श्रादि जीव मे होते हैं वेसे ही वर्णादिगुरा पुद्गलमे है ऐसा स्पप्ट है फिर भी यदि तू अपने मनमे ऐसा 
समभता है कि वर्णंदिक भी जीवके ग्रुण है तो (जीवस्साजीवस्स य णत्यि विसेसो हि दे कोई) यह 
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बडा भारी दृणण शअ्राता है कि विशुद्ध ज्ञान दर्शन स्वभाववाला जीव और जडत्वादि स्वभाववाला श्रजीव 
इस प्रकार का जो भेद है, वह तेरे मतमे सर्वेथा नही रहता एवं फिर शुद्ध जीवका श्रभाव ही होजाता है 
ऐसा इस सूत्र का श्र्थ है ॥६७॥। 

झब यदि जीव के साथ मे सर्वथा वर्णादिक का तादात्म्य न मानकर केवल ससार श्रवस्था भे ही तादात्म्य 
मानने का दुराग्रह किया जाता है तो भी जीव का अमावरूप दूषण श्राता है ऐसा कहते हैं -- 


जदि संसारत्थाणं जीवाणं तुज्ञ होंति वण्णादी । 
तम्हा संसारत्था जीवा रूवित्तमावण्णा ॥६५॥। 
एवं पोग्गलद॒व्वं जीवो तह लक्खणेण मूढसदी । 
णिव्वाणसुवगदो वि य जीवत्तं पोग्गलो पत्तो ॥६६॥(युगलस ) 
यदि संसारस्थानां जीवानां तव भवंति वर्रादयः । 
तस्मात्संसारस्था जीवा रूपित्वमापन्ना: ॥६८॥। 
एवं पुद्गलद्ग व्यं जीवस्तथा लक्षणेन समृढ़मते । 
निर्वाण मुपगतो5पि च जीवत्वं पुद्गलः प्राप्तः ॥६६९॥ 
भ्र्थ---यदि ससार अवस्था मे जीव के साथ तादात्म्य मान लिया जाय तो तेरे कहने मे ससारी जीव रूपी 
ठहरे । अ्रतध्कुफर हे मोलेमाई ! पुदुगल द्रव्य स्वरूप ही जीव ठहरा तब फिर निर्वाण भी पुदूगल का होगा, क्योकि 
दोनो के लक्षण मे कोई भेद नही रहा ॥ ६८-६६ ॥ 
तात्पर्यवृत्ति --जदि संसारत्याणं जीवाणं तुज्क होति वण्णादी यदि चेत्ससारस्थजीवाना पुद्गलस्येव 
वर्णादयो गुणास्तव मतेन तवाभिप्रायेणंकातेन भवतीति तम्हा ससारत्था जीवा रूवित्तमावण्णातत किदृषण,ससारस्थ 
जीवा अ्रमूत्तमनतज्ञानादिचतुप्टयस्वमावलक्षरण त्यक्ट्वा शुक्लकृष्णा दिलक्षण रूपित्वमापन्ना भवति। भ्रथ-एव पुरगलदव्च 
जीवो तह लक्खणेरा मूढसई एव पूर्वोक्तप्रकारेण जीवस्य रूपित्वे सति पुद्गलद्रव्यमेव जीव नान्‍्य कोपि विशुद्धचैतन्य- 
चमत्कारमात्रस्तवलक्षणेन तवाभिप्रायेरा हे मूढमते | न केवल ससारावस्थाया पुदूगल एवं जीवत्व प्रात रिव्वाणमु- 
वगदो वि थ जीवस्तं पुर्गलो पत्तो निरवाशमुपगतोपि पुदूगल एवं जीवत्व प्राप्त. नान्‍्य कोपि चिद्रूप । कस्मादिति 
चेत्‌, वर्णादितादांत्म्यस्य पुद्गलद्रव्यस्येव निपेघयितुमशक्यत्वादिति भवत्येव जीवाभाव । कि च्‌ ससारावस्थायामेकातेन 
वर्णादितादात्म्ये सति मोक्ष एवं न घटते, कस्मादिति चेत्‌ ? केवलज्ञानादिचतुष्टयव्यक्तिरूपस्थ कार्यसमय- 
सारस्यव मोक्षसज्ञा सा च जीवस्य पुद्गलत्वे सति न समवतीति भावार्थ । एवं जीवस्य वर्णाद्वितादात्म्ये सति जीवाभाव- 
दूपणद्वारेण गायात्रय गत । ४गैव स्थित वादरसुक्षमकेंद्रियादिसज्िपचेंद्रियपर्यंतचतुर्दशजीवस्थानानि शुद्धतिश्वयेन जीव- 
स्वरूप न भवति तथा देहगता वर्णादयोपीत्यावेदयति --- 


ठीका-- (जदि ससारत्थाण जीवाण तुज्क होति वण्णादी) यदि ससार मे स्थित जीवो के, तेरे 
कहने के श्रनुसार पुदगल के समान, वर्णादिक भरुण एकात से मान लिये जाय (तम्हा ससारत्था जीवा 
रुवित्तमावण्णा) तो ससार मे स्थित जो जो जीव हैं वे श्रमृतंस्वरूप जो झनतज्ञानादि चतुष्टयमय लक्षण 
को छोडकर शुक्ल कृष्णादि लक्षण वाले रूपीपन को प्राप्त हो जायगे यह दुषण श्रायगा । (एवं पुग्गलद॒व्ब 
जीवो तह लक्खरोरण मूढमई) है भोले | इस प्रकार जीव के रूपीपना श्राजाने पर जीव भी पुद्गल ही 
ठहरा, उससे भिन्‍न विशुद्ध चैतन्य चमत्कार वाला जीव तेरे श्रभिप्राय मे कोई नही रहा । इतना ही नही 
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कि ससार श्रवस्था मे ही जीव पुद्गल ठहरा, परन्तु (णिव्वाणमुवगदो वि य जीवत्त पुग्गलो पत्तो) निर्वाण 
श्रवस्था को प्राप्त होते हुए भी यह पुद्गल ही जीवपने को प्राप्त होगा न कि उससे भिन्‍न चैतन्य स्वरूप 
जीव । कारण कि वहा पर भी पुद्गल द्रव्य के वर्णादिक युणो का निषेध लही किया जा सकेगा इसलिये 
जीवका अ्रभाव हो जायगा, और ससार अवस्था मे एकात से वर्णादि का तादात्म्य मान लेने पर मोक्ष 
कोई वस्तु ही नही ठहरेगी | क्योंकि केवलज्ञानादि चतुष्टय की अभिव्यक्तिरूप कार्य समयसार का ही 
नाम मोक्ष है जो कि जीव को पुदुगलपना प्राप्त होजाने पर किसी भी प्रकार से सम्भव नही है ऐसा 
ग्राचायें का तात्पय है ॥। ६८-६६ ॥॥ 
इस प्रकार जीव का वर्णादिक के साथ तादात्म्य सम्बन्ध मान लेने पर ( जीव और पुदुगल इन 
दोनो का एक ही लक्षण हो जाने से) जीव का अ्रभाव होजायगा इस प्रकार का वर्णन करते हुए तीन 
गाथायें हुई । 
श्रागे कहते हैं कि बादर श्रौर सूक्ष्मके भेदसे एकेन्द्रिय जीव और द्विन्द्रिय झ्रादि पचेन्द्रिय प्यत जो चौदह जीव 
समास हैं वे भी शुद्ध निश्चयनयसे जीव के स्वरूप नहीं हैं तो फिर वर्णादिक जो देहगत धर्म हैं वे जीवके कैसे हो 
सकते हैं -- 
एक्क च॑ दोण्णि तिण्णि य चत्तारि य पंच इंदिया जीवा। 
बादरपज्जत्तिदरा पयडीओ णामकम्मस्स ।॥७०॥। 
एदाहि य णिव्वता जीवटठाणा दु करणभूदाहि । 
ढरीहि | ताहि + बाप 
पयडीहि पुग्गलमईहि ताहि कह भण्णदे जीवो ।॥७१॥ 
एक वा हे त्रीरिगच चत्व(रि च॒ पंचेद्रियारिंग जीवाः । 
बादरपर्याप्तितराः प्रकृतवों नामकमंरणः ॥७०॥ 
एताभिशच निदृत्तानि जीवस्थानानि करणकभ्रतामिः । 
प्रकृतिभिः पुदू्गलमयीभिस्ताभिः कथ्थं भण्यते जीव ॥७१ 
तात्पयेत्ति----एकद्वित्रिचतु पर्चेंद्रियसक्यसन्निवादरपयत् तरामिधाना प्रकृतरों भवति । कस्य सवधिन्यों 
नामकर्मेण इति । अय--एतामिरमूर्त्ातीद्रियनिरजनपरमात्मतत्त्वविलक्षणाभिर्नामकर्मग्रकृतिमि. पुद्गलमयीमि 
पूर्वोक्ताभि्निवंत्तितानि चतुदर्शनीवस्थानानि निश्वयनयेन कथ जीवा भवति ? न कथमपि । तथाहि--यथा रुक्‍्मेश 
करणभूतेन निवृ त्तमसिकोश तु रुक्‍्मेव भवति तथा पुदुगलमयप्रकृतिमिनिध्यज्नानि जीवस्थानानि पुद्गलद्रव्यस्वरूपाण्येव 
अवति न च जीवस्वरूपारि । तथा तेनेव जीवस्थानहष्टातेन तदाश्चिता वर्णादयोपि पुद्गलस्वरूपा भवति न च जीव- 
स्वरूपा इत्यभिप्राय । अथ-प्रथातरे पर्यात्रापयोत्तवादरसूक्मजीवा कथ्यते तत्कथ घटत इति पूर्वपक्षे परिहार ददाति । 
श्र्थ व टीका-एकेन्द्रिय, द्वीन्द्रिय, त्रीन्द्रिय, चतुरिन्द्रिय व पचेन्द्रिय असज्ञी सज्ञी वादर और सूक्ष्म 
पर्याप्त और अरपर्याप्त वे सव नामकर्म सबधी प्रकृतिया हैं जो कि अमृत्त, अतीन्द्रिय, भौर निरजन ऐसे 
परमात्मतत्व से विलक्षणता लिए हुए हैं । इन पूर्वोक्त पुद्गलमयी नाम प्रकृतियों द्वारा निष्पन्न १४ जीव 
समास हैं। श्रत वे निश्चय नय से जीव कंसे कहें जा सकते हैं ? कभी नही कहे जा सकते । जैसे कर्णं- 
भूत सोने के द्वारा बनाया गया तलवार का म्यान स्वरणंखूप ही होता है बसे ही पुद्गलमय प्रकृृतियो के 
द्वारा निप्पन्न हुए जीवसमास भी पुगदुल द्रव्य स्वरूप ही हैंन कि जीव स्वरूप हैं । ऐसा कहने 


अ्रजीवाधिकार [४७ 


से यह बात भी स्पष्ट हो जाती है कि जव जीवस्थान ही पुदुगल हैं तो वर्णादिक तो सर्वेथा ही पुद्गला- 
ध्रित है, श्रत फिर वे तो जीव के स्वरूप किसी भी प्रकार न होकर पुगदुल स्वरूप ही हैं। ऐसा इन 
दोनो गाथाओ का अभिप्राय है । 
झागे शिष्य प्रश्न करता है कि पर्याप्त, श्रपर्याप्त, वादर श्रौर सूक्ष्म जीव होते हैं ऐसा भ्रन्य ग्रन्थों मे लिखा 
हुआ है वह क्यो ? इतत पर श्राचार्य उत्तर देते हैं -- 
पज्जत्ता पज्जत्ता जे सुहुमा बादरा य जे चेव । 
देहस्स जीवसण्णा सुत्ते ववहारदों उत्ता ॥७२॥। 
पर्यप्तापर्याप्ता ये सुक्ष्म बादराइच ये चेव । 
देहस्य जीच संज्ञा सुत्रे व्यवहारतः उक्ताः ॥७श।। 
श्रथ-- पर्यात, श्रपर्यात्त, एवं सूक्ष्म श्रौर बादर ये सब देह की सज्ञायें हैं । उन्ही को व्यवहार नय से 
परमागम में (अ्रभेद अपेक्षा से) जीव की बताई हैं ॥७२॥। 
तात्पयंवृत्ति --पज्जत्तापज्जत्ता जे सुहुमा वादरा य जे चेव पर्यातापर्याता ये जीवा कथिता सुक्ष्म- 
पादराश्चैंव ये कथिता देहस्स जीवसण्णा सुत्ते ववहारदो उत्ता पर्यात्तापयतिदेह हृष्टवा पर्याप्तापर्यासतवादरसूक्ष्म- 
विलक्षणपरम चिज्ज्योतिलक्षणशुद्धात्मस्वस्पात्पृथग्भूतस्य देहस्य सा जीवसज्ञा कथिता | क्‍्व ? सूत्रे परमागमे | 
कस्मात्‌ व्यवह्रादिति नास्ति दोप । एवं जीवस्थानानि जीवस्थानाश्रिता वर्शादयश्च निश्चयेन जीवस्वरूप न 
भवतीति कथनस्पेण गाधथात्रय गत । श्रथ न केवल वहिरगवर्णादयो शुद्धनिश्वयेन जीवस्वरूप न भवति अभ्यतर- 
मिथ्यात्वादिगुणस्थानस्परागादयोपि न मवतीति स्थित । 


टीका'- (पज्जात्तापज्जत्ता जे सुहुमा वादरा य जे चेव) जीवो को पर्याप्त भर श्रपर्याप्त, सूक्ष्म 

झौर वादर कहा गया है वह (देहस्स जीवसण्णा सुत्ते ववहारदो उत्ता) वह पर्याप्त और श्रपर्याप्त 

शरीर को देखकर पर्याप्त, अपर्याप्त, बादर और सू्मपने से विलक्षण जो परम चेतन्य ज्योति लक्षण 

वाला शुद्धात्मा उससे पृथगभूत जो यह देह है उसी की सज्ञा को परमागम में व्यवहार से जीव सज्ञा 

कही गई है, इसमे कोई दोष नही है। इस प्रकार जीवस्थान और उसके श्राश्चित वर्णादिक ये सभी 
निश्चय से जीव का स्वरूप नही है। इस प्रकार के कथन को लेकर तीन गाथाये पूर्ण हुई ॥ ७२ ॥ 

. श्रव बाहर मे जो वर्णादिक है वे शुद्ध निश्वयनय से जीव के स्वरूप नही है । इतना ही नही, किन्तु श्रंतरग 

में होनेवाले मिथ्यात्वादि गुणस्थानस्प रागादिक भी शुद्ध निश्वयनय से जोव के स्वरूप नही है इसीको बतलाते हैं -- 


मोहणकम्मस्सुदया दु वण्णिदा जे इमे गुणद्राणा । 

ते कह हवंति जीवा ते णिच्चमचेदणा उत्ता ॥ ७३ ॥। 
मोहन कर्म उदयात्तु वरस्ितानी यानीसानि गुरास्थानानि । 
तानि कथं भवंति जीवा यातरि नित्यमचेतनान्युक्तानि ॥७३॥ 


श्र्थ--- मोहनीय कर्म के उदय से जो यह गुरणास्थान कहे गए है वे किस प्रकार से जीव हो सकते है क्योकि 
वे सदा ही श्रचेतन हैं (शुद्ध चेतना से भिन्न है) ॥७३॥ 

तात्पयंवृत्ति -- मोहरपकम्भस्सुदया दु वण्णिदा जे हमे गुणद्राणा निर्मोहपरमचेतन्यप्रकाशलक्ष शपरमात्म- 
तत्त्वप्रतिपक्षभूतानाद्यविद्याददलीकदायमानसतानागतमोहकर्मोदयात्सकाशात्‌ यानीमानि वशितानि 'कथितानि ग्रुण- 


भ्रद | समयसार 


स्थानानि तथा चोक्त “गुणसण्णा सा च मोहजोगमवा” ते कह हवंति जीवा तानि कथ भवति जीवा न कथमपि । 
कथभूतानि ते रिपच्चमचेदरणा उत्ता यद्यप्यशुद्धनिश्वयेन चेतनानि तथापि शुद्धनिश्चयेत नित्य सर्वकालमचेतनानि । 
श्रशुद्ध निश्चयस्तु वस्तुतो यद्यपि द्वव्यकमपिक्षयाम्यतररागादयश्चेतना इति मत्वा निश्चयसज्ञा लमते तथापि शुद्धनिश्चया- 
पेक्षया व्यवहार एवं । इति व्याब्याव निश्चयव्यवह्ारनयविचारकाले सर्वत्र ज्ञातव्य । एवमम्यतरे यथा मिथ्याहष्ट्यादि- 
गुणस्थानानि जीवस्वरूप न मवति तथा रागादयोपि शुद्धजीवस्वरूप न मवतीति कथनरूपेणाष्टमगाथा ग्रता । 
एवमष्टगाथाभिस्तृतीयातंराधिकारो व्यास्यात । ननु रागादयों जीवस्वरूप न भवतीति जीवाधिकारे व्याज्यात अस्मिन्न- 
जीवाधबिकारेपि तदेवेति पुनरुक्तमिद | तन्न, विस्तररुचिशिप्य प्रति नवाधिकारे समयसार एवं व्याब्यायते न 
पुनरन्यदिति प्रतिज्ञावचन । तत्रापि समयसारव्याब्यानमत्रापि समयसारव्याख्यानमेव । यदि पुन समयसार त्यवक्त्वा- 
न्यहयार्यायते तदा प्रतिज्ञामग इति नाल्ति पुनरुक्त ।्रथवा मावनाभ्रये समाविशतकपरमात्मप्रकाशादिश्नथवद्रागिणा 
शव गारकथावत्‌ वा पुनरुक्तदोषों नास्ति । भ्रयवा तत्र जीवस्थ मुख्यता अन्नाजीवस्य मुख्यदा । विवक्षितो मुल्य इति 
वचनात्‌ । अयवा ततन्न सामान्यव्याख्यानमत्र तु विस्तरेण । अथवा तत्र रागादिभ्यो मिन्‍नो जीवों मवतीति विविमुख्यतया 
व्याख्यानं, अन्र तु रागरादयों जीवस्वरूप न भवतीति निषेधमुख्यतया व्याख्यान । किवत्‌, एकत्वान्यत्वानुम्रेक्षाप्रस्तावे 
विधिनिषेधव्याख्यानवदिति परिहारपचक ज्ञातव्य | 


इति श्री जयसेनाचार्यक्रताया समयसारव्याख्यायां शुद्धात्मानुभूतिलक्षणाया तात्पय॑वृत्तो 
स्थलत्रयसमुदायेन तिशदुगाथाभिरजीवाधिकारः समाप्त । 


एवं जीवाजीवाधिकाररगभूमौ म्व गारसहितपात्रवद्द्वहारेणकी भूतौ प्रविष्टी निश्चयेन तु >४ गाररहितपात्रवत्पृथ- 
अभूत्वा निष्क्राताविति | 


टीकाः-- ( मोहणकम्मस्सुदया दु वण्णिदा जे इसे ग्रुणट्वाणा ) मोह रहित परम चैतन्य का 
प्रकाश वही है लक्षण जिसका ऐसे परमात्मतत्व से विपरीत स्वरूप वाले और श्रनादि श्रविद्या कदली के 
कदस्वरूप सतान से प्राप्त हुए मोह कर्म के उदय से होने वाले वताये गये हैं वे गुरास्थान हैं । जैसा 
कि गोमट्टसार मे कहा गया है-- 'गुणसण्णा सा च मोह जोगभवा' । (ते कह हवति जीवा) वे जीव 
कैसे हो सकते हैं अर्थात्‌ नही हो सकते ।वे गुणस्थान कंसे हैं? (ते खिक््चमचेदणा उत्ता ) 
यद्यपि अशुद्ध निश्चयनय से ये गुणस्थान चेतन हैं (क्योकि चेतना के विकार है) तो भी शुद्ध निश्चयनय 
की अपेक्षा वे सब सदा अ्रचेतन हैं । अशुद्ध निश्चयनय यद्यपि द्रव्य कर्म आदि की श्रपेक्षा से अंतरण में 
होने वाले रागादि भावों को चेतन मानकर निश्चय संज्ञा को प्राप्त होता है फिर भी वास्तव में वह 
शुद्ध निश्वयनय की श्रपेक्षा व्यवहार ही है।इस प्रकार का व्याख्यान निश्चयनय और व्यवहारतय 
के काल में सबंत्र लगा लेना ॥ ७३ ॥ 

विशेषार्थ-- यहां पर रागादि भावकर्म को भी अचेतन वताया गया है सो अचेतन शब्द का 
श्र्थ चेतता रहित भी होता है और किचित्‌ चेतन श्रर्थात्‌ चेतनता के विकार रूप भी होता है। वहा 
ज्ञानावरणादिरूप द्रव्य कमें तो उपादान रूप में पुद्गलद्रव्य स्वरूप है श्रत स्पप्ट रूप से अचेतन है; 
किन्तु रागादिभावो का उपादान अशुद्ध जीव होता है, केवल उनके होने मे निमित्त रूप से द्रव्य कर्मे- 
हूप पुदुगल काम करता है, अ्रत. रागाविभाव अ्रशुद्ध निश्वयनय से विकारी चेतन के परिसाम हैं। 
इसलिए अशुद्ध निश्वयनय से चेतन के भाव हैं ऐसा टीकाकार का कहना है। किन्तु शुद्ध निग्चबबनय 
शुद्ध जीव के परिणामों को ही कहता है, श्रत इसके विचार मे तो वे सव पौद्यलिक श्र्थात्‌ पुद्गल 
के निमित्त से होने वाले ही हैं ऐसा समझना चाहिए । 


झजीवाधिकार [ शभ६ 


इस प्रकार भ्रम्यंतर में जेसे मिथ्याहष्टि श्रादि गुणस्थान जीव का स्वरूप नही है वैसे ही 
रागादिक भी शुद्ध जीव का स्वरूप नही है ऐसा कथन करते हुए भ्राठ गाथाये पूर्ण हुई । 

इस प्रकार आठ गाथाश्रो मे तीसरे श्रन्तर अधिकार का व्याख्यान किया गया। 

यहा पर कोई शका करता है कि रागादि जीव के स्वरूप नही हैं ऐसा जीवाधिकार मे बता 
चुके है वही वात इस भ्रजीवाधिकार मे क्यो कही गई है यह पुनरुक्त दोष है। इसका आ्राचार्यं समाधान 
करते हैं कि पहले हम यही प्रतिज्ञा कर आये है कि यहा तक जो वात कही है उसी को विस्तार रुचि 
वाले शिप्यो के लिए नव श्रधिकारो से उसी समयसार का व्याख्यान करके वतलायेंगे । इस प्रतिज्ञा के 
अनुसार वहा भी समयसार का व्याख्यान सक्षेप से किया था वही समयसार का व्याख्यान कुछ 
विस्तार से है। यदि उस समयसार के व्याख्यान को छोडकर दूसरा व्याख्यान करे तो की हुई प्रतिज्ञा 
का भग होता है इसलिए यहा पर पुनरुक्त दोप नही है, (श्रपितु ग्रुण ही है) भरत्युत यह तो भावनात्मक 
ग्रथ है इसलिए इसमे परमात्मप्रकाश, समाधिशतक आदि ग्रथों की भाति पुनरुक्त दोष नही है किन्तु 
जैसे रागी जीवो को शव गार की कथा वार बार कही जाती है वैसे ही यहा पर भी एक ही वात बार वार 
शिष्य को कहा जाना ठीक है। अथवा यो समझो कि वहा पर तो जीवाधिकार में जीवकी भुख्यता है 
और यहा भ्रजीवाधिकार मे श्रजीव की मुख्यता है । जहा पर जिसकी विवक्षा होती है वह मुख्य समभा 
जाता है भ्रथवा वहा सामान्य कथन है श्रौर यहा पर उसीका विस्तार है। भ्रथवा वहा रागादिक से 
जीव भिन्न होता है ऐसा निषेधात्मक व्याख्यान है। जैसे एकत्व भावना और अन्‍्यत्व भावना से विधि 
झौर निषेध रूप कथन है । इस प्रकार शका का पाच प्रकार से परिहार किया गया है । 


इस प्रकार जीव और श्रजीव जीवाजीवाधिकार रूप रमभूमि में श्ल गार सहित पात्र के समान 
व्यवहार नय से एकरूपता को प्राप्त हुये प्रविष्ट हुए थे सो निश्चयनय से श्र गार रहित पात्र के समान 
पृथक २ होकर निकल गये। हि 

इस प्रकार श्री जयसेनाचार्य के द्वारा बनाई हुई शुद्धात्मा की अनुभूति स्वरूप लक्षण वाली तात्पर्य 
वृत्ति नामकी समयसार की व्याख्या मे तीन स्थलो के समुदाय से तीस गाथाओ्रो द्वारा यह श्रजीबाधिकार 
समाप्त हुआ । 


् 





झ्रथ कत्त कर्माधिकारः (तीसरा अधिकार) 


तात्प्यवृत्ति.--श्रथ पूर्वोक्ततीवाधिकाररगभूमौ जीवाजीवाबेव यद्यपि शुद्धनेश्वयनयेन कतृकर्ममावरहिता 
तथापि व्यवहारनयेन कतू कर्मवेपेण | गारसहितपात्रवत्प विशत इति दडकान्विहायाष्टाधिकसप्ततिगाथापर्यत नवभि 
स्लै््याख्यान करोतीति प्रुण्यपापादिसप्तपदार्थपीठिकारूपेण तृतीयाधिकारे समुदायपातनिका । भ्रथवा जो खलु 
संसारत्थों जीवो इत्यादिगाथात्रयेण पुण्यपापादिसप्तपदार्था जीवपुदूगलसयोगपरिणशामनिवृत्ता न च शुद्धनिश्चयेन 
शुद्धजीवस्वरूपमिति पचास्तिकायप्राभृते यत्पूर्व॑ सत्षेपेणा व्याख्यात तस्यैवेदानी व्यक्तबर्थ पण्यपापादिसप्तपदार्थाना 
पीठिकासमुदायकथन तात्पर्य कथ्यत इति द्वितीयपातनिका । प्रथमतस्तावव्‌ जावराबेदिविसेसतर इत्यादिगाथामादि 
कृत्वा पाठकमेण गायापट्कपर्यत व्यास्यान करोति । तत्र गाथाह्यमज्ञानीजीवमुख्यत्वेन गाथाचतुष्टय सज्ञानीजीवमुख्यत्वेन 
कथ्यत इति प्रथमस्थले समुदायपातनिका । तथ्था-श्रथ कोघाधास्रवशुद्धात्मनोर्यावतकाल भेदविज्ञान न जानाति तावद- 
ज्ञानी मवतीत्यावेदयत्ति 


६० ] : समयसार : 


अ्रव पूर्वोक्त जीवाधिकार की रगभूमि मे यद्यपि शुद्ध निश्चर्यंनय की श्रेपेक्षा से कर्ताकर्म भाव रहित 
जीव और अजीव है किन्तु व्यवहा रनय की श्रपेक्षा से वही जीव और श्रजीव कर्ता और कर्म के भेष मे 
श्यू गार सहित पात्र के समान प्रवेश करते है । इस प्रकार के दडकों को छोडकर ७८५ (अठत्तर) गाथा 
पर्यन्त नव स्थलो से व्याख्यान करते है। इस प्रकार पुण्य पापादि सप्त पदार्थों की पीठिका के रूप में 
तीसरे श्रधिकार मे यह समुदाय पातनिका हुई | श्रथवा यो कहो कि 'जो खलु ससारत्थो जीवो” इत्यादि 
तीन गाथाश्रो के द्वारा पुण्यपापादि रूप सप्त पदार्थ जो कि जीव श्रौर पुद्गल के सयोगरूप परिणाम से 
उत्पन्न हुए हैं, वे शुद्ध निश्वयनय से शुद्ध जीव के स्वरूप नही हैं | इस प्रकार का व्याख्यान पचास्तिकाय 
प्राभ्ुत ग्रन्थ मे जो पहले सक्षेप से कह आये हैं, उन्ही पुण्य पापादि सप्त पदार्थों को स्पष्ट वर्णन करने के 
लिए ये पीठिका के समुदायरूप कथन किया जाता है यह दूसरी पातनिका हुई | वहा सबसे पहले “जाव 
शण वेदि विसेसतर' इत्यादि गाथा से प्रारभ करके पाठ के क्रम से छह गाथा पर्यन्त व्याख्यान करते हैं । 
वहा दो गाथा तो अज्ञानी जीवकी मुख्यता से श्रौर चार गाथा ज्ञानी जीव की मुख्यता से कही गई है । इस 
प्रकार पहले स्थल मे समुदाय पातनिका हुईं । 

वही श्रागे वतलाते है कि यह जीव क्रोधादि झ्राख़व भाव शौर शुद्धात्मा इन दोनों मे जो भेद है उसको जब 
तक भली प्रकार नही जान लेता है तव तक यह जीव अज्ञानी बहिरात्मा रहता है -- 


जाव ण बवेदि विसेसंतरं तु आदासवाण दोह्पि। 
अण्णाणी तावदु सो कोधादिसु बटटदे जीवों ॥७४॥।। 
कोधादिस्‌ वट॒टंतस्स तस्स कम्मस्स संचओ होदि । 
जीवस्सेवं बंधो भणिदों खलु सवब्वदरसीहि ।।७५॥ (युग्मम्‌) 
यावन्न वेत्ति विदेषांतरं त्वात्माख्रवयोहंयोरपि । ह 
अज्ञानी तावत्स क्रोधादिषु वत्तेते जीवः ॥७४॥ 
क्रोधादिषु वत्तंमानस्थ तस्य कर्मरणः संचयो भवति । 
जीवस्येवं बंधो भरिषतः खलु सेवेदशिभिः ॥७५॥। 
झर्य--आत्मभाव और श्राश्षत्भाव, दोनो मे परस्पर में होने वाली विशेषता को जब तक यह जीव श्रपने 
उपयोग से ठीक प्रकार नही जान लेता है तब तक अज्ञानी वना रहता हैं | और तभी तक क्रोधादिक करने मे प्रवृत्त 
होता है | भ्रत (क्रोध आदि मे प्रवृत्त होने वाले) इसके नवीन कर्मों का भी बच होता रहता है | सर्वेज्ञ मगवान ने 
नृतन कर्म वध होने का यही ढग वतलाया है ॥७४-७५॥ 
तात्पयवृत्ति --जाव ण वेदि विसेसतर तु श्रादासवाण दोण्हूपि यावत्काल न वेत्ति न जानाति विशेषातर 
भेदजान शुद्धार्मकरघाद्याल्नवस्वरूपयोद् यो श्रण्णाणी ताव दु सो तावत्कालपर्यतमज्ञानी वहिरात्मा भवति | स॒ जीव 
श्रज्ञानी मन्कि करोति, कोथपादिसु बहदे जीवो यथा ज्ञानमह इत्यभेदेन वत्तंते तथा क्रोधाद्यास्रवर हितनिर्मलात्मानुभूति- 
सक्षणनिजशुद्धात्मस्वमावात्यूथस्भूतेपु क्रोधादिष्वपि क्रोघोहमित्यभेदेन वर्तते परिणमतीति अ्रथ-कोधादिसु बहतंस्स 
तस्स उत्तमक्षमादिस्वर्पपरमात्मविलक्ष शीपु क्रोधाधिपु वत्तमानस्य तस्य जीवस्य कि फल भवति कम्मस्स सचओ 
होदी परमात्मप्रच्छादककर्मश सचय श्राख़्व श्रागमन भवति । जीवस्सेव बंधो भरिदों खलु सब्वदरसीहि तैल- 


अक्षिते घूलिसमागमवदास़वे सति ततों मलादितेैलसवधेन मलवधवत्प्रकृतिस्थित्यनुभागप्रदेशलक्षण स्वशुद्धत्मावाप्ति- 
कज 


करत कर्मा धिकार [ ६१ 


स्वरूपमोक्ष विलक्षणो बंधो भवति । जीवस्यैव खलु स्फुट मणित सर्वदर्शिभि सर्वेज्ञ । कि च यावत्क्रोधाद्यास्वेभ्यो भिन्‍न 
शुद्धात्मस्वरूप स्वसवेदनज्ञानवलेन न जानाति तावत्कालमज्ञानी भवतति | श्रज्ञानी सब्‌ शभ्रज्ञानजा कतृंकर्मप्रवृत्ति न 
मु चति तस्मादवबधों भवति । वधात्ससार परिशभ्रमतीत्यभिप्राय । एवमज्ञानी जीवस्वरूपकथनरूपेरा गाथाद्य गत । भ्रथ 
कदा काले७स्या कतूं कर्मंप्रवृत्तेनिवृत्तिरित्येव पृष्ठे प्रत्युत्तर ददाति । 


टीका -- (जाव ण वेदि विसेसतर तु श्रादासवारण दोण्हपि) शुद्धात्मा भर क्रोधादि श्रास्रवोंके स्वरूप 
मे जो विशेषता है उसको यह जीव जबतक नही जानलेता-समभलेता (अ्रण्णाणी तावदु सो). तबतक यह 
अ्ज्ञानी और वहिरात्मा वना रहता है। श्रज्ञानी होकर वह क्‍या करता है कि (कोधादिसु वहदे जीवो) 
जैसे मैं ज्ञान ह (भ्र्थात्‌ ज्ञान मेरा स्वभाव है) इस प्रकार ज्ञानके साथ एकता को लिये हुए है वेसे ही क्रोधा- 
दिक आस्रव भावो से रहित ऐसी निर्मल श्रात्मानुभूति है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धात्म स्वभावसे पृथक्‌ 
भूत क्रोधादिक भाव हैं उनमे भी मैं क्रोध हूँ (क्रोध करना मेरा स्वभाव है) इस प्रकार एकता को लिये हुये 
रहता है, परिणमन करता है। (क्रोधादिसु वट्ट तस्स तस्स) उत्तम क्षमादि स्वरूप जो परमात्मा उससे 
विलक्षण जो क्रोधादि भाव उनमे प्रवर्तत करनेवाले इस जीव के (कम्मस्स सचओ होदि) परमात्म स्वरूप 
का तिरोहित करनेवाले कर्मका सचय, श्राख़व, श्रागमन होता रहता है | (जीवस्सेव वधो भरिदों खलु 
सव्वदरसीहिं) जैसे तेल लगाये हुए जीवके शरीर मे घूलिका समागम हो जाता है, वैसे ही नृतत कर्मो का 
श्राख़नव होने पर फिर तेल के सबधसे मेलके चिपक जाने के समान प्रकृति, स्थिति, भ्रनुभाग, प्रदेश लक्षण 
वाला जोकि अपने शुद्धात्माकी प्राप्ति स्वरूप मोक्ष से विलक्षण है ऐसा बध अ्रवश्य ही होता है। सर्वेज्ञ 
भगवानने नृतन बधका ऐसा वर्णत किया है । और जबंतक अपने शुद्धात्मके स्वरूपको स्वसवेदन ज्ञानके 
बलसे क्रोधादिक से पृथक्‌ करके नही जानता है (अपने अनुभवमे नही लाता है) तबतक शभ्रज्ञानी रहता 
है । जबतक श्रज्ञानी रहता है तवतक श्रज्ञानके द्वारा उत्पन्न होनेवाली कर्ताकर्मरूप प्रवृत्ति को भी नही 
छोडता है इसलिए बध होता रहता है। बधसे ससारका परिभ्रमण होता रहता है ऐसा अभिप्राय है । इस 
प्रकार श्रज्ञानी जीवके स्वरूप का कथन करनेवाली दो गाथा हुई ॥७४-७५॥ 

विशेषार्थ --आचारय महाराज कहते है कि वीतरागता तो श्रात्माका स्वभाव है भौर क्रोधादिक 
भाव आत्माके कम जन्य विकारी भाव है जो कि श्रनादि से आत्मामे होते आ रहे हैं। एवं यह श्रात्मा इन 
वाह्य दृश्यमान वस्तुश्नरो पर क्रीधादिक करता मेरा काम है ऐसा समभते हुए क्रोधादिक रूप परिणमन 
करता रहता है तवतक यह वाह्मपदार्थ मे प्रवृत्ति करनेवाला वहिरात्मा एव भ्रज्ञानी होता हुआ नवीन 
बघ करता रहता है | 


इस कर्ता कर्म रूप प्रवृत्ति की निवृत्ति किस प्रकार होती है उसे कहते हैं --- 
जइया इमेण जीवेण अप्पणो आसवाण य तहेव। 
णादं होदि विसेसंतरं तु तइया ण बंधों से ।७६।॥ 
यदानेन जीवेनात्मनः श्रास्रवाणां च तथव । 


ज्ञातं भवति विशेषांतरं तु तदा न बंधस्तस्य ॥७६॥ 
भ्र्थ --जिस समय यह जीव श्रात्ममाव और आखस्रवभावों मे जो विलक्षणता है उसे श्रपने उपयोग मे भली 
प्रकार उतारता है (श्र्थात्‌ कोधादिक रूप परिणमन नही करता) उस समय नृतन वध नही होता है । 
तात्पर्यवृत्ति --जइया यदा श्रीधर्मलव्विकाले इमेण जीवेर पनेन प्रत्यक्षीभूतेन जीवेन श्रप्पणों श्रासवाण य 


दर | समयसार 


तहेव खादं होदि विसेसंतरं तु यथा शुद्धात्मनस्तथेव कामकोघाद्याज्रवाणा च ज्ञात भवति विशेषांतर भेदज्ञान तइया 
तदाकाले सम्यस्ज्ञानी मवति । सम्यस्ज्ञानी सन्‌ कि करोति, अ्रह कर्त्ता भावक्रोधादिरखूपभतरग मम कर्मेत्यज्ञानजा कतु कर्मे- 
प्रवृत्ति मु चति । तत कु कर्मप्रवृत्तेनिवृत्तो सत्या निविकल्पसमाधो सति ण बधो न बघो भवत्ति से तस्य जीवस्थेति । 
श्रथ कथ ज्ञानमात्रादेव वधनिरोघध इति पूर्वपक्षे क्ते परिहार ददाति। 

टोका.-- (जइया) जब सम्यग्दर्शन, सम्यरज्ञान, और सम्यक्‌ चारित्रात्मक रत्नत्रय धर्म की प्राप्ति 
के कालमे (इमेण जीवेण ) इस प्रत्यक्षीभूत जीवके द्वारा (अप्पणो श्रासवाण य तहेव णाद होदि विसे- 
सतर तु) जैसे शुद्धात्मा का तथा काम क्रोधादि आाख्रव भावों का जो भेद है--परस्परमे विलक्षणपन है-- 
वैसा ही जव जान लेता है श्रर्थात्‌ अपने उपयोगमे उतारलेता है (एवं पर स्वरूप जो क्रोधादिक भाव हैं 
उनको करने से रह जाता है) (तइया) उस समय सम्यगज्ञानी होता है। सम्यग्ज्ञानी होकर क्या करता 
है कि मैं तो करनेवाला हूँ और भावक्रोघादिक जो श्र तरगमे होते है वे मेरे कर्म हैं इस प्रकार जो अज्ञान 
जन्य कर्ता कर्म की प्रवृत्ति उसे छोड देता है, और उस कर्ता कर्म की प्रवृत्ति का अभाव हो जानेपर निवि- 
कल्प समाधि होती है तव (ण बधो से) उस जीवके नृतन बध नही होता ।॥७६॥ 


विशेषार्थ --यहा अज्ञानी से ज्ञानी कब होता है यह बतलाते हुए श्राचार्यदेव ने बतलाया है कि जब 
तक यह क्रोधादिक भाव किसी भी रूपमे करता रहता है तब तक भ्रज्ञानी है किन्तु जब क्रोधादिरप श्रात्ते 
रौद्रभाव से रहित होकर निरविकल्प समाधिमे लीन हो जाता है उस समय ज्ञानी बनता है तब उस समय 
उसके नूतन बध नही होता । साराश यह है कि जब यह श्रप्नमत्त अ्रवस्था की प्राप्त होता है तब ही ज्ञानी 
होता है यही वात गोमट्रसार जीवकाण्ड मे बताई है --णट्ठा सेस पमादों वयग्रुणसीलोलिमडिश्रो णाणी, 
अणुवसमश्रो अखवशो भाणरणिलीणोहु भ्रपमत्तो ॥४३॥ श्रर्थात्‌ जिस सयत के सारे प्रमाद नष्ट होगये श्रौर 
जो प्षमग्र ही महात्रत, अट्ठाई स मुलगुण तथा शीलसे युक्त है, शरीर और श्रात्माके भेदज्ञानमे तथा मोक्ष के 
कारणभूत ध्यानमे निरन्तर लीन रहता है, वह ज्ञानी है।और जबतक उपशमक या क्षपक श्रेणीका 
आरोहण नही करता तबतक स्वस्थान श्रप्रमत्त रहता है। यही बात परमात्म प्रकाशमे भी कही है-'देह 
विभिण्णुठ णाणमउ जो परमप्पु णिएइ । परम समाहि परिट्टियउ पडिउ सो जि हवेइ” ॥१४॥ श्र्थात्‌ 
जो जीव परम समाधिमे स्थित होकर देहसे रहित केवलमात्र ज्ञानमय परमात्मा का ही अनुभव करता 
है श्र्थात्‌ वन्‍्मय होकर रहता है वही पण्डित श्रर्थात्‌ ज्ञानी होता है । 

ज्ञान प्रातकर ज्ञानी हो जाने से निर्वन्ध कंसे होता है अर्थात्‌ बंध का निरोध क॑से करता है इसका उत्तर देते हैं --- 


णादूण आसवाणं असुचित्त च विवरीय भावं च। 
दुक्खत्स कारणं ति य तदो णिर्यात्त कुणदि जीवो ॥७७॥ 


ज्ञात्वा श्राल्वायामशुचित्व॑च विपरीतभाव॑ च। 
दुःखस्य काररयानीति च ततो निवृत्ति करोति जीवः ॥ ७७ ॥ 


श्र्थ---जव यह जीव श्रास्नवों के श्रशुचिपने को, जडतारूप विपरीतपने को और दुख के कारणपने को जान 
लेता है तव अपने श्राप उनसे टूर रहता है ।॥७७॥। 
पा छ 


तात्पयवृत्ति --क्रोघाद्याज्रवाणा सवधि कालुष्यरूपमशुचित्व जडत्वरूप विपरीतमाव व्याकुलललक्षयण दु ख- 
कारणत्व च ज्ञात्वा त्यव निजात्मन सबवधि निर्मलात्मानुभूतिरुप शुचित्वं सहजशुद्धालडकेवलज्ञानरूप ज्ञातृत्वमनाकुलत्व* 
लक्षणानतनुसत्व च जात्वा ततश्नस्व सवेदनज्ञानानतर सम्यन्दशंनज्ञानचारिश्रैकाग्रयपरिणशतिरूपे परमसामयिके स्थित्वा 


कतूं कर्माधिकार [ धरे 


ऋषधायासवाणा निवृत्ति करोति जीव । इति ज्ञानमात्रादेव बधनिरोधो भवति नास्ति साख्यादिमतप्रवेश । कि च 
यच्चात्माखवयों सबधि भेदज्ञान तद्रागाद्याखरवेम्यो निवृत्त न वेति, निवृत्त चेत्तहि तस्य भेदज्ञानस्य मध्ये पानकवदभेदनयेन 
वीतरागचारित्र वीतरागसम्पक्त्व च लम्यत इति सम्यग्ज्ञानादेव वधनिरोधसिद्धि । यवि रागादिश्यो निवृत्त न भवति 
तदा तत्मम्यग्भेदज्ञाममेव न मवतीति भावार्थ । भझ्थ केन भावनाप्रकारेशायमात्माक्रोधाद्याश्नवेश्यो निवर्त्तते इति चेतु - 

टीका-- क्रोधादि आखत्रवों के कलुपतारूप अशुचिपने को, जडतारूप विपरीतपने को, शौर 
व्याकुलता लक्षण दु ख के कारणपने को जानकर एव श्रपने श्रात्मा के निर्मल भ्रात्मानुभूति रूप शुचिपने 
को सहज शुद्ध अखण्ड केवलन्ञानरूप ज्ञातापन को और श्रनाकुलता लक्षण अश्रनत सुखरूप स्वभाव को 
जानकर उसके द्वारा स्वसवेदनज्ञान को प्राप्त होने के श्रनतर सम्यर्दर्शन, सम्यस्ज्ञान और सम्यकचारित्र 
में एकाग्रतार्प परम सामायिक में स्थित होकर यह जीव क्रोधादिक श्राख्रवो की निवृत्ति करता है 
अर्थात्‌ अपने श्राप दूर रहता है । इस प्रकार ज्ञानमात्र से ही बध का निरोध सिद्ध हो जाता है। यहा 
सार्यमत सरीखा ज्ञानमात्र से बधका निरोध नही माना गया है। (किन्तु वेराग्यपूर्ण ज्ञान को ज्ञान कहा 
गया है और उससे ववका निरोध होता है) कि च हम तुमसे पूछते हैं कि भ्रात्मा और भ्रास़्व सवधी जो 
भेद ज्ञान है वह रागादि श्रा्रवो से निवृत्त है या नही ”? यदि कहो कि निवृत्त है तव तो उस भेदज्ञान 
में पानक (पीने की वस्तु ठडाई इत्यादि) के समान अभेदनय से वीतराग चारित्र भी और वीतराग 
सम्यवत्व भी है ही, इस प्रकार सम्बस्श्ञान से ही बध का निरोध सिद्ध हो ही जाता है, और यदि वह 
भेदज्ञान रागादि से निवृत्त नही है तो वह सम्यस्भेदज्ञान ही नहीं है ॥ ७७ ।। 

विशेषार्थ--आ्राचायदेवने यहा पर ज्ञान शब्द से उसी ज्ञान को लिया है जो कि वैराग्य पूर्ण हो, 
सासारिक विपय वासनादिसूप भभटो से सर्वथा दूर हो शौर शुद्धात्मस्वभाव मे तललीन रहने वाला हो 
श्र्थात्‌ सम्यग्दर्शन, सम्यग्जान और सम्यकूचारित्र इन तीनो को एकता को ही सम्यरज्ञान शब्द से 
लिया है जो कि निविकल्प समाधि की श्रवस्था मे होता है, एव इतर श्राचार्यों ने जो रत्नत्रय को मोक्ष का 
मार्ग बताया है इससे पृथक नही है । 

झव वह ज्ञानी झ्ात्मा किस भावना के बल से क्रोधादि झ्ास्रव भावो से निवृत्त होता है सो बताते है -- 

अहमिक्को खलु सुद्धों णिम्मसमओ णाणदंसणसमग्गो । 
तहि ठिदो तच्चित्तो सब्बे एए खयं णेमि ॥७८।। 
अ्रहमेकः खलु शुद्धशव निर्ममतः ज्ञानदर्शनसमग्र: । 
तस्मिन्‌ स्थितस्तच्चित्त: सवनितान्‌ क्षयं नयामि ॥७८॥ 

ध्र्य--शानी जीव (समाधिस्थ जीव) विचारता है कि मैं निश्चय से एक हूँ, शुद्ध हूँ, ममता रहित हू श्रौर 
ज्ञान दर्शन से परिपूर्ण हूँ। श्रत उसी स्वभाव मे स्थित होता हुआ एवं चैतन्य के अ्रनुभव मे लीन होता हुआ मैं उन 
फ्रोधादि सव श्रासृव भावो का क्षय करता है । (ऐसा सोच वह उन क्रोधादि विकार रूप भात्तरोद्रभावों से अपने श्राप 
टूर होकर समाधि में लग जाता है) ॥७८॥। 

तात्पयंवृत्ति -अह निश्चयनयेन स्वसवेदनज्ञानप्रत्यक्ष शुद्ध चिन्मानज्योतिरह इक्को भ्रनाद्यनतटकोत्कीर्ज्ञायकै- 
कस्वमावत्वादेक खलु स्फुट सुद्धों--करतूं कर्मंकरणसभदानापादानाधिकरणपट्कारकीय विकल्पचकर हित्वान्छुद्धश्च 
सिम्ममो निर्मोहशुद्धात्मतत्वविलक्षणमोहोदयजनितक्रोधा दिकपायचकऋरस्वा मित्वाभावाद्‌ ममत्वर हित । शारादसरणसमग्गो 
प्रत्यक्षप्रतिमासमयविशुद्धज्ञानदर्शनाभ्या समग्र परिपूर्ण एवं गुण विशिष्टपदार्थविशेपोस्मि भवामि । तह ठिदो तस्मिन्नुक्त- 
लक्षण शुद्धात्मस्वस्पे स्थित । तच्चित्तो तच्चित्त सहजानदेकलक्षणसुखत्रमरसीभावेन तन्मयो भूत्वा सब्बे एदे खयं- 


ध्ड ] समयसार 
णेमि सवनिताप्निराखवपरमात्मपदार्थपृथरभूतासताब कामक्रोधाद्यास्रवान्‌ क्षय विनाश नयामि प्रापयामीत्यर्थ । श्रथ 
यस्मिन्नेव काले स्वसवेदनज्ञान तस्मिन्नेव काले रागाद्याश्नवनिवृत्तिरेति समानकालत्व दर्शयति । 


टीका--( श्रह ) निश्चयनय से मैं स्वसवेदन ज्ञान के प्रत्यक्ष शुद्ध चिन्मात्र ज्योति स्वरूप हूँ, 
(इक्क्रो) अनादि अ्रनत टकोत्कीर् भ्र्थात्‌ टाकी से उकेरे हुए के समान श्रटल एक ज्ञायक स्वभाव वाला 
होने से एक हू, (खलु सुद्धों) कर्त्ता, कम, करण, सप्रदान, अपादान और अश्रधिकरण रूप षट्कारक के 
विकल्प समृह से रहित हू इसलिए शुद्ध हु, (सिम्ममञ्रो) मोह रहित शुद्धात्मतत्व उससे विलक्षण मोह 
के उदय से होने वाले क्रोधादि कषायो का समूह उसका स्वामी (करने वाला) न होने से मैं ममत्व 
रहित हु । (णाणदसणसमग्गो) प्रत्यक्ष प्रतिभासमय विशुद्ध ज्ञान दर्शन से परिपूर्ण हु। इस प्रकार 
मैं तो इन गुणों से विशिष्ट ह्‌ इसलिए (तम्हि ठिदो) इन उपयुक्त लक्षण वाले शुद्धात्म स्वरूप मे 
स्थित होता हुआ तथा ( तच्चित्तो ) सहजानद है एक लक्षण जिसका ऐसे सुखरूप समरसी भाव के 
साथ तन्मय होकर (सब्बे एदे खय णोमि) निराखव रूप जो परमात्मतत्व उससे पृथकृभूतजो काम 
क्राधादि श्रास्व भाव है उन सब भावो को नष्ट कर रहा हू-- दूर हटा रहा हू। (मै इनको अभ्रव कभी 
नही होने दृू गा) ॥॥७८॥ 

झ्रागे दिखलाते हैं कि जिस समय स्वसवेदनज्ञान होता है उसी समय रागादि आसत्रव भावो का अभाव हो 
जाता है एवं इन दोनो का समकालपना है --- 


जीवणिबद्धा एए अधुव अणिच्चा तहा असरणा य। 
दुक्‍्खा दुक्वफलाणि य णादृण णिवत्तए तेंहि ॥७८॥ ह 


जीवनिबद्धा एते श्रश्न वा श्रनित्यास्तथा अदशरणादच । 
दुःखानि दुःखफलानि च॒ ज्ञात्वा निवत्तेते तेम्यः ॥७९॥ 


श्र्थ--जीव के साथ लगे हुए ये क्रोधादिक भ्रा्नव भाव अध्नू व हैं, श्रनित्य हैं, अशरण हैं दु खरूप हैं ग्रौर 

जिनका फल दु सर ही है ऐसा ज्ञानी जब जान लेता है तव उसी समय उनसे दूर हो जाता है ॥ ७६ ।॥। 
तात्पयंवृत्ति --एदे जीवरिबद्धा एते क्रोधाद्याल्वा जीवेन सह निवद्धा सबद्धा औपाधिका । न पुन निरुपाधि- 
स्फटिकवच्छुद्धजीवस्वभावा । श्रधुवा विद्युज्चमत्कारवदश्‌वा अतीवक्षरिका । पध्रूव शुद्धजीव एव । भ्रणिच्चा 
शीतोप्णज्व रावेशवदत्नूवापेक्षया कमेण स्थिरत्व न गच्छतीत्यनित्या विनश्वरा नित्यश्रिज्चमत्कारमात्रशुद्धनीव एवं । 
तहा श्रसरणा य तथा तेनव प्रकारेण तीब्रकामोद्रेकवत्‌ त्रातु घत्तु रक्षितु न शक्‍्यत इत्यशरणा शरणो निविकार- 
बोधस्वस्प शुद्जीव एवं। दुक्खा झाकुलत्वोत्पादकत्वाद्‌ दु खानि भवति कामक्रोधाद्यास्रवा. श्रनाकुलत्वलक्षण- 
त्वात्पारमाथिकसुखस्पशुद्धजीव एव । दुब्खफलाणि य आगामिनारकादिदु खफलकारणत्वाद्‌ दु खफला खल्वास्रवा 
वास्तवसुखफलस्वरूपशुद्धजीव एव । णादण खिवत्तदे तेसु इति भेदविज्ञानानतरमेव इत्यभूतान्मिथ्यात्वरागाद्यास्र- 
वान्‌ ज्ञात्वास्वेम्यो यस्मिन्ने व क्षणे मेघपटलरहितादित्यवश्निवत्तंते तस्मिन्तेव क्षणे ज्ञानी भवतीति भेदज्ञानेन सहास्र- 
बनिवृत्ते समानकालत्व मिद्धमिति । ननु पुण्यपापादिसतपदार्थाना पीठिकराव्याख्यान क्रियत इत्ि पूव॑ प्रतिज्ञा कृता 
भवड्धि व्याख्यान पुत्र श्रज्नानीसज्ञानीजीवस्वरूपमुख्यत्वेन कृत पुण्यपायादिससपदार्थाता पीठिकाब्याख्यान कथ घटने 
इटि । तन्न। जीवाजीवौ यदि नित्यमेकातेनापरिणामिनो भवतस्तदा द्वावेव पदार्थों जीवाजीवाविति | यदि च॑ 
एज्ातेन परिणामिनौ भवतस्तदंक एवं पदार्थ । कितु कथचित्परिशामिनौ भवत । कथचित्कोर्थ ? यद्यपि जीव 
शुद्धनिश्चयेन स्वरूप न त्यजति तथापि व्यवहारेश कर्मोदयवशाद्रागाब्यृुपाधिपरिणाम ग्रह्माति । यद्यपि रागाद्पाधि- 


फतू फर्साधिकार [ ६५ 


परिणाम गह्लाति तथापि स्वरूप न त्यजति स्फटिकवत | तश्गैव कथचित्परिणामित्वे सति श्नज्ञानी बहिरात्मा 
मिथ्याहष्टिजीवोी विपयकपायर्पाशुभोपयोगपरिणाम करोति । कदाचित्युनश्विदानदेक्स्वभाव शुद्धात्मान त्यकत्वा 
भोगाकाक्षानिदानस्वर्प शुमोपयोगपरिणाम च करोति । तदा काले द्रव्यमावरूपाणा पुण्यपापास्रववधपदार्थाना कर्ते त्व 
घटते । तत्र ये मावरुूपा पुण्यपापादयस्ते जीवपरिणामा द्रव्यरूपास्ते चाजीवपरिणामा इति। य पुन सम्यर्हष्ठि- 
रतरात्मा सनानीजीव स मुख्यवृत्या निश्चयरत्नत्रयलक्षणशुद्धोपपोगवलेन निश्चयचारित्राविनाभाविवीतरागसम्यग्हष्टि- 
भूत्वा निविकल्पसमाधिस्पपरिणामपरिणरति करोति तदा तेन परिणामेन सवरनिर्जरामोक्षपदार्थाना द्रव्यमाव- 
स्पाणा कर्त्ता मवबति । कदाचित्युन निविकल्प्समाधिपरिणामामावे सति विपयकपायवचनार्थ शुद्धात्ममावनासाध- 
नार्थ वहिदु दया स्थातिपूजालाममोगाकाक्षानिदानवघरहित सब॒ शुद्धात्मलक्षणाहंत्सिद्धशुद्धात्माराधकप्रतिपादकसाधका- 
चार्योपाध्यायसाधुना ग्रुणस्मरणादिरूप शुमोपयोगपरिणाम च करोति | अ्रस्मिन्‍्नर्थे हृष्टातमाहु । यथा कश्निद वदत्त 
स्वकीयदेशातरस्थितम्त्रीनिमित्त तत्ममीपागतपुरुपाणा सन्‍्मान क्रोति, वार्ता प्रृच्छति, तत्लत्लीनिमित्त तेपा स्वीकार 
स्मेहदानादिक च करोति । तथा सम्यग्हृष्टिरपि शुद्धात्मस्वस्पोपलब्विनिमित्त शुद्धात्माराघकप्रतिपादकाचार्योपाध्याय- 
साधुना गुणस्मरण दानादिक च स्वय शुद्धात्माराधनारहित सब करोति । एवमज्ञानीसज्ञानीजीवस्वरूपव्याख्याने कृते 
सति पुण्यपापादिससपदार्था जीवपुदुँग्नलसयोगपरिणामनिव्र त्ता इति प्रीठिकाव्याख्यान घटते। नास्ति विरोध । एव 
सज्ञानीजीवव्याख्यानमुख्यत्वेन गायाचतुष्टय गत इति पुण्यपापादिससपदार्थपीठिकाधिकारे ग्राथापद्केन प्रथमातरा- 
घिकारो व्याय्यात: । 


अत पर यथाक्रमेणकादशगायापयंत पुनरपि सज्ञानीजीवस्य विशेषव्याख्यान करोति । तशैकादशगाथासु 
मध्ये जीव” कर्त्ता मृत्तिकाकलशमिवोपादानरुपेण निश्चयेन कर्म नोकर्म व न करोतीति जानव सन्‌ शुद्धात्मान स्व- 
संवेदननानेन जानातिय स ज्ञानी भवतीति कथनरूपेण “'कम्मस्स य परिराम' इत्यादिप्रथमगाथा | तत पर 
पुण्यपापादिपरिणामान्‌ व्यवहारेश करोति निश्चयेन न करोतीति मुख्यत्वेन सूत्रमेक । भ्रथ कर्मत्व स्वपरिणामत्व 
सुखदु खादिकर्मफल चात्मा जानन्नप्युदयागतपरद्वव्य न करोतीति प्रतिपादनस्पेण 'रशाविपरिणमदि' इत्पादियाथात्रय 
तदनतर प्रुदुगलोषि वर्शादिस्वपरिणामस्यैव कर्त्ता न च ज्ञानादिजीवपरिणामस्येति कथनरूपेण णविपरिरमदि' 
इत्यादिसूनमेक । श्रत पर जीवपुद्गलयोरन्योन्यनिमित्तक्तृ त्वेषि सति परस्परोपादानक्तृ त्व नास्तीति कथनमुख्यतया 
“'जीवपरिणाम इत्यादि गायात्रय | तदनतर निश्चयेन जीवस्य स्वपरिणामरेव सह कतृं कर्ममावों भोक्तृमोग्य- 
भावश्व ति प्रतिपादनखू्पेण 'रिच्छपणयस्स' इत्यादिसूत्रमेक । ततश्र व्यवहारेश जीव पुद्गलकर्मंणा कर्त्ता भोक्ता 
चेति कथनरूपेण 'ववहारस्स दु' इत्यादिसूत्रमेक । एवं ज्ञानी जीवस्य विशेषव्याख्यानमुख्यत्वेनेकादशगाथा भिद्वितीय- 
स्थले समुदायपातनिका | तचथा---्रथ कथमात्मा ज्ञानीभूनों लक्ष्य इति भ्रश्ने प्रत्युत्तर ददाति । 

टीका.-- (एदे जीवरिवद्धा) ये क्रेधादिक श्रास्वभाव जो जीवके साथ निबद्ध हैं शआ्रौपाधिक रूप 
है (पर सयोग से उत्पन्न हुए है) किन्तु उपाधिरहित शुद्ध स्फटिक सरीखे शुद्ध जीव के स्वभाव नही हैं । 
(अथुव) विजली के चमत्कारके सामान चचल है अत्यन्त क्षरिषक है किन्तु शुद्ध जीव ही घ्रूव है--अटल 
है। (अरख्च्चा) शीतोष्ण ज्वरके वेगके समान एकसे रहनेवाले नही हैं, कभी कम कभी अधिक होते हैं 
स्थिरता को प्राप्त नही होते है, विनश्वर हैं किन्तु चैतन्य चमत्कार मात्र एक शुद्ध जीव ही नित्य है । 
(तहा अ्सरणा य) वैसे ही श्रशरण है क्योकि तीत्र कामवेग के समान इनको नियन्नित करके रखा नही 
जा सकता, किन्तु शुद्ध जीव ही निविकार वोध स्वरूप शरराभूत है। (दुब्खा) आकुलता के उत्पादक 
होने से काम क्रोधादिक श्राख़वभाव स्वय ढु ख स्वरूप हैं । किन्तु शुद्ध जीव ही श्रनाकुलत्व लक्षण वाला 
होने से वास्तविक सुख स्वरूप ही है (दु ख फलाणिय) भविष्य काल मे होनेवाले नारकादि दु खो के 
कारणभूत होनेसे क्रेधादिक आख़वभाव दूं ख फलहूप है किन्तु शुद्ध जीव ही वास्तवमे सुख फलस्वरूप है । 


६६ ] समयसार 


(णादहूण खिवत्तए तेहि) इस प्रकार के भेदज्ञान के श्रततर समय मे ही जब कि मिथ्यात्व रागरादि भ्रासूव 
भावो को उपयुक्त प्रकार जानकर जिस समय मेघपटल रहित सूर्यके समान इन सबसे दूर हो जाता है 
उस ही क्षणमे यह जीव ज्ञानी होता है। इस प्रकार भेदज्ञान के सासूव भावों की निवृत्तिका समान काल 
सिद्ध होता है ॥७९६॥ < 

विशेषार्थ --आचायंदेव ने इस गाथामे यह स्पष्ट वतलाया है कि क्रोधादिक विकारी भावोका न 
होना कहो श्रथवा भेद विज्ञान का होना कहो यह दोनो एक है श्रौर इन दोनो का काल समान है। ऐसा 
नही हो सकता कि भेदज्ञान तो हो जाय और क्रोधादिक विकारी भाव फिर भी वने ही रहें । एव जिसकी 
आत्मा मे क्रोधादिक विकारी भाव नही है वही ज्ञानी है । 


यहा शिष्य शका करता कि हे प्रभो ! इस प्रकरण के पूर्व मे आपने प्रतिज्ञा तो यह की थी कि 
अब पुण्यपापादि सात पदार्थों की पीठिका का व्याख्यान किया जाता है और यहा व्याख्यान मे सम्यग्ज्ञानी 
श्र अ्ज्ञानी जीव का स्वरूप मुख्यतासे कहा गया तव यहा पुण्यपापादि सात पदार्थों की पीठिका का 
व्याख्यान कैसे हुआ ? इसका समाधान आचाय॑ करते हैं कि यह कहना ठीक नही है, क्योंकि यदि जीव 
भौर भ्रजीव एकातरूप से श्रपरिणामी ही हो परिणमन शील नही हो तब तो हा आर यदि 
सर्वथा परिणमन शील ही हो-एक दूसरे के साथ सर्वथा तन्‍्मय होकर रहनेवाले हो तो एक ही पदार्थ ठहरे । 
इसलिए ये दोनो ही कथचित्‌ परिणमनशील हैं । कथचित्‌ का क्या श्रर्थ है ” इसको स्पष्ट कर बतलाते है कि 
यह जीव शुद्ध निश्वयनय से अपने स्वरूप को नही छोडता है तथापि व्यवहार से कर्मों के उदयके वश 
होकर राग पादि औपाधिक (विकारी) परिणामो को ग्रहण करता है। यद्यपि स्फटिकके समान यह 
जीव रागादि विकारी परिणामो को श्र गीकार करता है फिर भी श्रपने स्वरूप को नही छोडता है जबकि 
इसमे कथचित्‌ परिणामीपना सिद्ध है। इसलिये जवतक श्रज्ञानी बहिरात्मा मिथ्याहृष्टि की श्रवस्था मे 
रहता है तवतक प्रधानतासे विषय कपायरूप अ्रशुभ परिणाम करता रहता है किन्तु कभी कभी चिदानद 
स्वरूप शुद्धात्मा को प्राप्त किये विना उससे शून्य केवल भोग श्राकाक्षा के निदानवध स्वरूप शुभ परिणाम 
भी करता है । उस समय (इस शअज्ञान दशामे ) इसके द्रव्य और भावरूप पुण्य पापमय आख्रव पदार्थका 
और वध पदार्थका कर्तापना घटित होता है । वहा पर जो भावरूप पुण्यपापादि हीते हैं वे जीव के परिणाम 
होते हैं श्रौर द्रव्य रूप पुण्यपापादि हैं वे श्रजीव के श्रर्थात्‌ पुद्गलके परिणाम होते हैं । किन्तु जो सम्यर्हृष्टि 
श्र्थात्‌ श्र्तरात्मा या ज्ञानी होता है वह प्रधानता से निश्चय रत्नत्रय है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धोययोगके 
वलसे निश्चय चारित्र के साथ अ्रविनाभाव रखनेवाले वीतराग सम्यर्दशन वाला होता हुआ निविकल्प 
समाधिरूप परिणाममे परिणमन करता है तो उस परिणाम से द्रव्य भावरूप सवर, निर्जरा और मोक्ष 
पदार्थ का कर्ता होता है । किन्तु कभी कभी निविकल्प समाधिरूप परिणामो का श्रभाव होजाने पर विषय 
कपाय रूप परिणामो से बचने के लिये शुद्धात्मा की भावना को पुन प्राप्त करने के लिये बहिहं ष्टि होते 
हुए भी ख्याति, लाभ, पूजा भोग श्राकाक्षा निदान वध से रहित होता हुआ वह शुद्धात्मा है लक्षण जिनका 
ऐसे भ्रहंत सिद्ध और शुद्धात्मा की आराधना करनेवाले श्रौर उसी का प्रतिपादन करनेवाले एवं उसी 
शुद्वात्माके साधक ऐसे श्राचाये, उपाध्याय श्रौर साघुओका गुण स्मरणादि रूप शुभ उपयोगरूप परिणाम 
को भी करता है। इसी वात को हृष्टातसे समभाते है-जैसे कोई पुरुष जिसकी श्री देशातर मे है उस 
स्‍त्री का समाचार जानने के लिये उसके पाससे आये हुए लोगो का सन्‍्मान करता है, उसकी वात पूछता 
है, ओर उनको अपनाकर व उनसे प्रेम दिखलाकर उनको दानादिक भी देता है यह उसका सारा वर्ताव 
केवल स्त्री का परिचय प्राप्त करने के निमित्त होता है । वैसे ही सम्यग्हप्टि (ज्ञानी) जीवभी जिस 
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कालमे स्वय शुद्धात्मा की आराधनासे रहित होता है उस समय शुद्धात्मा के स्वरूपकी उपलब्धिके लिये 
शुद्धात्माके श्राराधके व प्रतिपादक ऐसे आचार्य, उपाध्याय व साधु हैं उनका ग्रुणस्मरण दान सनन्‍्मान 
आदि करता है। इस प्रकार ज्ञानी और श्रज्ञानी जीवके स्वरूपका व्याख्यान कर लेने पर पुण्यपापादि 
सात पदार्थ हैं वे जीव भर पुद्गलके सयोगरूप परिणामसे सपन्न हुए हैं ऐसा ज्ञान हो जानेसे उपयुक्त 
पीठिका का व्याख्यान अपने आप आजाता है और इसमे कोई विरोध भी नही है । इस प्रकार ज्ञानी जीव 
की मुस्यता से चार गाथाये पूर्ण हुई । इस प्रकार पुण्य पाप आदि सप्त पदार्थों के श्रधिकारमे छह गाथाग्रो 
से प्रथम अधिकार पूर्ण हुआ ॥७६॥। 

इसके आगे ग्यारह गाथाओं तक क्रम से उसी ज्ञानी जीव का विशेष व्याख्यान करते हैं। वहा 
ग्यारह गाथाओ में भी 'कम्मस्स य परिणाम इत्यादि प्रथम गाथा मे यह बतलाया है कि जिस प्रकार 
कलश का उपादान रूप से कर्त्ता मिट्टी का लोदा है, उसी प्रकार निश्चय रूप से जीव कर्म और नोकर्मों का 
कर्ता नही है ऐसा समभकर जो पुरुप अपने स्वसवेदन (समाधिरूप) ज्ञान से जो अपने शुद्धात्मा को जानता है 
वही ज्ञानी होता है । इसके आगे प्रधानता से एक गाथा मे यह वतलाया है कि यह जीव व्यवहार से पुण्य 
पापादिपरिणामो काकर्त्ता है निश्चयसे नही। इसके श्ागे कर्मपने को श्रर्थात्‌ अपने श्रापके परिणमन स्वरूपता 
को और सुख दुखादि रूप कर्म के फल को जानता हुआ भी यह श्रात्मा उदय मे श्राए हुए पर द्रव्य को नही 
करता है इस प्रकार का कथन करते हुए 'ण॒ वि परिणमदि' इत्यादि तीन गाथा सूत्र हैं। इसके श्रागे 
रा वि परिणमदि' इत्यादि रूप से एक गाथा सूत्र है जिसमे बतलाया है कि पुदुगल भी वर्णादिरूप श्रपने 
परिणाम का ही कर्ता है, किन्तु ज्ञानादि रूप जीव के परिणाम का कर्त्ता नही है ऐसा कथन है। भ्रागे 
जीव परिणाम इत्यादि त्तीन गाथा है उसमे वतलाया है कि यद्यपि जीव और पुदुगल मे परस्पर निमित्त 
करत्तापना तो है किन्तु परस्पर मे उपादान कर्तापना तो किसी भी दशा भे नही है उसके भागे 'रिच्छय 
णयस्स” इस प्रकार जिसमे यह वतलाया है कि निश्चय से इस जीव का कर्त्ता कर्म भाव शौर भोक्ता 
भोग्य भाव भी अपने परिणामो के साथ ही है । इसके आ्रागे 'ववहारस्स दु' इत्यादि एक सूत्र है जिसमे 
कहा गया है कि व्यवहार नय से जीव पुदुगल कर्मों का कर्त्ता श्रौर भोक्ता भी है। इस प्रकार ज्ञानी 
जीव की विशेष व्यास्यान की मुख्यता से ग्यारह गाथाश्रो मे दूसरा स्थल पूर्ण होता है उसकी यह समुदाय 
पातनिका हुईं । 

प्रव यहा सबसे प्रथम यह बताते है कि यह आत्मा ज्ञानी है यह वात कंसे जानी जाती है -- 

कम्मस्स य परिणासं णोकम्सस्स य तहेव परिणाम । 
ण करेदि एयसादा जो जाणदि सो हवदि णाणी ॥८०।॥। 
कर्मरा४ुच परिणाम नोकसेराश्र तथेव परिणाम । 
न करोत्येनमात्मा यो जानाति स भवति ज्ञानो ॥८०॥ 

यह आत्मा उपदान रूप से कर्म के परिणाम का श्रौर नोकम के परिणाम का करने वाला नही है इस प्रकार 
जो जानता है (श्र्थात्‌ समाधिस्थ होकर श्रनुमव करता है) वही ज्ञानी होता है ॥८०।॥। 

तात्पयबृत्तिः-कम्मस्स य परिणाम सोकस्सस्स य तहेव परिणास रण करेदि एदमादा जो जाणदि 
यथा मृत्तिकाकलशमुपादानरूपेण करोति तथा कर्मण नोकमंणख्ल परिणाम पुदुगलेनोपादानकारणभूतेन क्रियमाण न 
करोत्यात्मेति यो जानाति सो हवदि खाणी स॒ निश्चयशुद्धात्मान परमसमाधिवलेन भावयन्सब्‌ ज्ञानी भवति | इति 
ज्ञानीभुतजीवलक्षणकथनरूपेण गाया गता । भ्रथ पुण्यपापादिपरिणामातर्‌ व्यवहारेण करोतीति प्ररूपयति। 


टीका-- (कम्मस्स य परिणाम खोकम्मस्स य तहेव परिणाम ण करेदि एदमादा) जिस प्रकार 
कलश का उपादान कर्ता मिट्टी है उसी प्रकार कर्म श्रौर नोकर्म के परिणाम कर्ता भी पुदुगल द्रव्य हैं, 
परन्तु आत्मा उनका उपादान कर्ता नही है इस प्रकार (जो जाण॒दि सो हवदि णाणी) जो जानता है 
वह निश्चय शुद्ध श्रात्मा का परम समाधि के द्वारा अनुभव करता हुआा ज्ञानी होता है ॥5०॥ 

विशेषार्थ--यद्यपि उपयुक्त गाथा में 'जानाति' क्रिया पद आया है जिसका श्रर्थ केवल जानना 
मात्र होता है किन्तु आचार्य श्री ने उसे समाधि मे स्थित रहने वाले के लिए प्रयुक्त किया है, जेसा कि 
टीकाकार स्पष्ट कर वतला रहे हैं, क्योकि श्रार्तत रौद्रभाव से रहित शुद्ध ज्ञान छुदुमस्थ को उसी समय 
होता है। श्रन्य समय मे तो इष्ट भ्रनिष्ट कल्पनापूर्वक वाह्य वातावरण मे लगकर वह रागह् ष करता 
ही रहता है। इसी प्रकार 'जानाति' या वैत्ति! क्रियाये जहा आवे वहा सब ही स्थान पर श्राचार्य 
महाराज का यही अ्रभिप्राय समभना चाहिये । 

आगे व्यवहार से यह भ्रात्मा पुण्य पापादि परिणामों का कर्ता है (निश्चय से नही) ऐसा कहते हैं - 


ककत्ता आदा भणिदों ण य कत्ता केण सो उबाएण । 
धम्सादी परिणामे जो जाणदि सो हवदि णाणी।॥॥5८१॥। 


कर्ता श्रात्मा भणितः न च कर्त्ता केन स उपायेन । 
धर्मादीन्‌ परिणामान्‌ यो जानाति स भवति ज्ञानी ॥८१॥ 
प्रथें“-किंसी एक नयसे (व्यवहार नयसे) श्रात्मा पुण्य पापादि परिणामोका कर्त्ता है और किसी एक नयसे 
(निश्चयनय से) भात्मा इन परिणामों का कर्ता नही है, इस प्रकार जो जानता है वह नानी होता है ॥८१॥। 
तात्पयंबृत्ति:--कत्ता श्रादा भणिदो कर्त्तात्मा भणित राय कत्ता सो न च कर्त्ता मवति म॒ भ्ात्मा केण 
उवायेण केनाप्युपायेन नयविभागेन । केन नयविभागेनेति चेत्‌ निश्चयेन अकर्त्ता व्यवहारेण कर्तेति । काव धम्मादी 
परिणामे परृण्यपापादिकर्मजनितोपाधिपरिणामान्‌ जो जाणदि सो हवदि खासी ख्यातिपूजालामादिसमस्तरागादि- 
विकल्पोपाधिरहितसमाधौ स्थित्वा यो जानाति स ज्ञानी भवति। इति निश्चयनयव्यवहाराम्यामकतृ त्वकर्त वकथनरूपेण 
गाथा गता | श्रथ पुदूगलकर्म जानतो जीवस्य पुद्गलेन सह तादात्म्यसवधो नास्तीति निरूपयति । 
टीका:--(कत्ता आदा भरिदो ण॒ य कत्ता सो) श्ात्मा कर्त्ता भी है और श्रकर्ता भी है, (केश 
उवाएण) किसी एक नय विभागसे श्रर्थात्‌ निश्चयनयसे श्रकर्त्ता भ्ौर व्यवहारनयसे कर्ता (धम्मादी 
परिणामे) पुण्य पापादि कर्म जनित विकारी भावो का है । इस प्रकार (जो जारण॒दि सो हवदि णाणी) 
ख्याति लाभ पूजादि समस्त रागादि विकल्पमय औपाधिक परिणामों से रहित समाधिमे स्थित होकर 


जो जानता है वह ज्ञानी होता है। इस प्रकार निश्चयनयसे अ्रकर्त्तापन और व्यवहारनय से कर्त्तापन का 
व्याख्यान करनेवाली गाथा हुईं ॥८१॥ 


श्रागे कहते हैं कि पुदूगल कर्मो को जानते हुए इस जीव का पुदुगल के साथ तादात्म्य सबध नही है -- 
ण वि परिणसमदि ण गिण्हदि उप्पज्जदि ण परदव्वपज्जाये । 
णाणी जाणंतो वि हु पुस्गलकम्मं अणेयविहं ।८२॥। 


नापि परिणमति न गृह्लात्युत्पचते न परद्वव्यपर्याये । 
ज्ञानी जानन्नपि खलु पुदुगल कर्मानेकविध ॥८२॥ 


&8 यह गाया श्रात्मच्याति में नही है । 
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श्र्य --ज्ञानी जीव अनेक प्रकार पुदुगल द्रव्य के पर्यायरूप कर्मों को जानता हुआ भी तन्मयता के साथ परद्रव्य 
की पर्यायों मे उन स्वरूप न तो परिणमता है, न ग्रहण ही करता है भ्ौर न उन रूप उत्पन्न ही होता है ॥८२॥ 

तात्पयंवृत्ति --पुग्गलकम्म॑ श्रणेयचिह कर्मवर्गणायोग्यपुद्गलद्वव्येणोपादानकारणभूतेव क्रियमाण प्रुदृगल- 
कमनिकविध मूलोत्तरप्रकृतिभिदभिन्‍्न जाणतो वि हु विशिष्टभेदज्ञानेन जानन्नपि हु स्फुट सः क कर्त्ता शाणी सह- 
जानदेकस्वभावनिजशुद्धात्मरागाद्यास्ततयोमेंदज्ञानी खवि परिणभदि ण गिण्हुदि उप्पज्जदि रा परदव्वपज्जाये 
तत्पूर्वोक्त परद्रव्यपर्यायरूप कर्म निश्चयेन मृत्तिकाकलशरूपेरेव न परिणमति न तादात्म्यरूपतया गण्हाति न च तदाका- 
रेणोत्प्यते । कस्मादिति चेत्‌ मृत्तिकाकलशयोरिव तेन पुद्गलकरमंणा सह तादात्म्यसवधाभावात्‌ । तत एतदायाति 
पुदूगलकर्म जानतो जीवस्य पुद्गलेन सह निश्चयेन कतूं कर्म मावो नास्तीति । भ्रथ स्वपरिणाम सकल्पविकल्परूप जानतो 
जीवस्य तत्परिणामनिमित्तेनोदयागतकर्मणा सह तादात्म्यमबबो नास्तीति दर्शयति । 

टीका:-- (पुम्गलकश्म श्रणेयविह) उपादान कारणभूत कर्म वर्गणा योग्य पुद्गलद्वव्य द्वारा किया 
हुआ है ऐसे मूल और उत्तर प्रकृतिके भेदसे भ्रनेक प्रकार होने वाले पुद्गल कर्मको (जारातो विहु) 
विशिष्ट भेदज्ञान के द्वारा स्पष्टरूप से जानता हुआ भी (णाणी) सहजानद स्वरूप एक स्वभाववाला 
निज शुद्धात्मा भौर रागादि श्रासख्॒व इन दोनो के भेद का ज्ञान रखने वाला जीव (ण वि परिणमदि ण॒ 
गिण्हदि उपज्जदि ण पर द्रव्य पज्जाए) न तो परद्वव्य पर्याय स्वरूप पूर्वोक्त कर्म के रूपमे निश्चयसे परि- 
णमन ही कर्ता है जैसे कि मिट्टी कलशरूप में परिणमन कर जाती है, और न तादात्म्य सबधसे प्रहण ही 
करता है श्रीर न उसके श्राकार होकर उत्पन्न ही होता है, क्योकि जिस प्रकार मिट्टी श्रौर कलश में पर- 
स्पर तादात्म्य सवध है वेसा तादात्म्य सबध जीव का पुदुगल कर्म के साथ नही है। इसका श्रर्थ यह हुआ 
कि पुद्गल कर्म को जाननेवाले जीव का पुदुगल के साथ निश्चयसे कर्त्ता कर्म भाव नही है ॥॥८५२॥ 

आगे कहते हैं कि श्रपने सकल्प विकल्प जालरूप परिणाम को जानते हुए इस जीव का उन परिणामों के 
निमित्त से उदय मे आए हुए कर्मो के साथ तादात्म्य सबध नहीं है --- 


णवि परिणमदि ण गिण्हुदि उपज्जदि ण परदव्वपज्जाए । 
णाणी जाणंतो वि हु सगपरिणासं अगणेयविहं || ८३ ॥। 
नापि परिणमति न गृह्लात्युत्पचयते न परद्रव्यपर्याये । 


ज्ञानी जानन्नपि खलु स्वकपरिणाससनेकविधं ॥८३॥ 

श्रथ---- ज्ञानी जीव श्रपने श्रनेक प्रकार के होने वाले परिणामो को जानता हुआ भी निश्चय से परद्रव्य की 
अवस्थारूप न परिणमन करता है, न उसको ग्रहण करता है न उस रूप उत्पन्न ही होता है ( इसलिए निश्चय से 
उसके साथ कर्त्ता कर्म भाव नही है ॥ ८३ ॥। 

तात्पर्यवृत्ति --सगपरिणामं प्रणेयविह क्षायोपशमिक सकल्पविकल्परूप स्वेनात्मनोपादानकारणभूतेन 
क्रियमाण स्वपरिणाममनेकविध णारणो जाणतो वि हु निविकारस्वसवेदनज्ञानीजीवस्वपरमात्मनोविशिष्टभेदज्ञानेन 
जानप्नपि हु स्‍्फुट णवि परिणमदि रा गिण्हदि उप्पज्जदि रा परदव्वपज्जाये तस्य पुर्वोक्तस्वकीयपरिणामस्य 
निमित्तभूतमुदयागत पुदुूगलकरमंपर्यायरूप मृत्तिकाकलशरूपेरोव शुद्धनेश्वयनयेन न परिणमति न तन्मयत्वेन गृह्नाति 
न तत्पर्यायेणोत्पथते च। कस्मात्‌ मृत्तिकाकलशयोरिव तेन पुदुगलकर्मणा सह परस्परोपादानकारणाभावादिति। 
एतावता किमुक्त भवति स्वकीयक्षायोपणमिकपरिणामनिमित्तमुदयागत कर्म जानतोषि जीवस्य तेन सह निश्चयेन कतू « 
कर्मभावो नास्तीति । भ्रथ पुद्गलकर्मफल जानतो जीवस्य पुदूगलकर्मफलनिमित्तेन द्वव्यकमंणा सह निश्चयेन कु कर्मे- 
भावो नास्तीति कथयति । 


हीका-- (सगपरिणामं अ्रणेयविहं) क्षयोपशम भाव के कारण होने वाले संकल्प विकल्प रूप 
श्रपने परिणाम जिसको आत्मा ने स्वयं उपादानरूप होकर किया है और जो अनेक प्रकार है उनको 
(ग़ाणी जाणतों विहु) अपने परमात्मस्वरूप विशेष भेदज्ञान के वल से स्पष्ट जानता हुआ भी वह 
निविकार स्वसवेदन ज्ञानी जीव ( ण वि परिणमदि ण गिण्ढदि उपज्जदि ण परदव्व पज्जाये ) उन 
पूर्वोक्त अपने परिणामों के निर्मित्त से उदय में आये हुए पुदुगल कर्म की पर्याय रूप मे जैसे मिट्टी कलशरूप 
में परिणमन करती है वैसे शुद्ध निश्वयनय से न तो परिणमन ही करता है और न तन्‍्मयता के साथ उसे 
ग्रहण ही करता है और न उस रूप से उत्पन्न ही होता है क्योकि मिट्टी और कलश में परस्पर जिस प्रकार 
उपादान और उपादेय भाव है। उस प्रकार उस पुदगल कम के साथ श्रात्मा का उपादान उपादेय 
भाव नहीं है। इसलिये अपने क्षायोपशमिक्र परिणाम के निमित्त से उदय में आए हुए कर्म को जानते 
हुए जीवका भी उस कर्म के साथ निश्चय से कर्ता कर्म भाव नही हैं ॥5३॥। 

झ्रागे पुदुगल कर्म के फल को जानते हुए ज्ञानी जीव के साथ पुदुगल कर्म के फल के कारण से फिर द्रव्य कर्म 
के साथ निश्चय से कर्ता कर्म माव नहीं है ऐसा वर्णन करते हैं --- 


णवि परिणमदि ण गिण्हुदि उप्पज्जद ण परदव्वपज्जाए । 
णाणी जाणंतो वि हु पुस्गलकस्मफलसणंतं ॥८४।। 

नापि परिणमति न गह्लात्युत्पचते न परद्रव्यपर्याये । 

ज्ञानी जानन्नपि खलु पुदुगलकर्मफलमनंतं ॥८४॥। 


श्र्य--ज्ञानी जीव पुदुगल कर्मों के अनन्त सुख दुख फलो को जानता हुआ भी निश्चय से पर द्रव्य की पर्याय 
रूप में न तों परिणमन ही करता है और न उसे अहण ही करता है और न उस रूप से उत्पन्न ही होता है ॥फ४॥ 


तात्पयंबृत्ति.--पुग्गलकम्मफलमख्ंत उदयागतद्नव्यकमंणोपादानकारणभतेन क्रियमाण सुखदु खस्पशक्त्य- 
पेक्षयानतकर्मफल णारप्री जाणंतो थि हु वीतरागणुद्धात्मसवित्तिममुत्पन्नसुखामृतरसतृत्तो भेदज्ञानी निर्मेलविवेकभेद- 
जानेन जानन्नपि हि स्फूट ण्‌ परिणमदि ण गिह्ल॒ुदि उप्पज्जदि खा परदव्वपज्जाये वत्तेमानसुखदु खरूप शक्तय- 
पेक्षानिमित्तमुदयागत प्रपर्यायर्प पुद्गलकर्म मृत्तिकाकलशल्पेणेव शुद्धनयेन न परिणमति न तन्मयत्वेन ग्रह्लाति न तत्पययि- 
णोलदते च। कस्मादिति चेत्‌ मृत्तिकाकलशयोरिव तेन द्रव्यकर्म सा सह तादात्म्यलक्षरसवधाभावादिति । कि च विशेष 
यदि पुदुगलद्वव्यकर्मेरूपेण न परिणमत्न गृक्माति न तदाकारेंणोत्पयते । तहि कि करोति ज्ञानी जीव मिथ्यात्वविपयकपाय- 
ख्यानिपूजानाममोगाकाक्षारपनिदानवधणशल्पया दिविभावपरिणामक्तुं त्वभोक्त त्वविकल्पशून्य पुर्णकलशवच्चिदानदेकस्वमा- 
बैन भरितावस्त शुद्धात्मान निविकल्पसमाथौ ध्यायतीति भावार्थ । एवमात्मा निश्चयेन द्रव्यकर्मादिक परद्रव्य न 
परिश्मतीत्यादिव्याख्यानमुख्यत्वेन गाथात्रय गत | अ्रथ जीवपरिणाम, स्वपरिणाम स्वपल्णिमफल च जडस्वमभावत्वाद- 
जानत पुदुगलस्य निश्चयेन जीवेन सह कठृं कर्ममावो नास्तीति प्रतिपादयनि । 


टीका--(पुग्गलकम्मफलमणत॒) पौद्गलिक कर्मो का फल जो कि उपादान कारण रूप से उदयागत 

द्रव्य कर्म के द्वारा किया जाता है तथा युख दुख रूप शक्ति की अपेक्षा से अनंत प्रकार का होता है 
उसको (णाणी जाणतो विहु) वीतरागरूप जो शुद्धात्मा उसके सचेदन से समृत्पन्न सुखामृत रस उससे 
तृप्त होता हुआ भेदज्ानी जीव अपने निर्मेल विवेकरूप भेदज्ञान से स्पप्ट रूप जानता हुआ भी ( णावि 
परिग्गमदि ण॒ गिण्हदि उपज्जदि ण पर दव्व पज्जाये) वर्तमान सुख दुख रूप शक्ति की अ्रपेक्षा का निमित्त 
उपादान रूप मे) उदय में आया हुआ पुदुगल कर्म जो कि पर द्रव्य पर्याय स्वरूप है उसके रूप मे जैसे 


कतृ कर्माधिकार [ ७१ 


मिट्टी कलश के रूप मे परिणमन करती है वैसे शुद्धनयकी श्रपेक्षा से न तो परिशमन ही करता है, न 
तन्मयता के साथ उसे यहण ही करता है और न उसकी पर्यायरूप से उत्पन्न ही होता है क्योकि मृत्तिका 
शौर कलशमे परस्पर जैसा तादात्म्य लक्षण सबध है वैसा सबध ज्ञानी जीव का द्रव्य कर्म के साथ नही है । 


यहा कोई प्रश्न करता है कि ज्ञानी जीव जब पुदुगल द्रव्य कर्म के रूप मे न तो परिणमन ही 
करता है, न उसे ग्रहरा ही करता है और न तदाकार रूप से उत्पन्न ही होता है तब वह ज्ञानी जीव 
क्या करता है ? इसका उत्तर आचार देते है कि वह तो मिथ्यात्व, विषय, कषाय, ख्याति, पूजा, 
लाभ और भोगो की श्राकाक्षारूप निदान बध, शल्य श्रादि विभाव परिणामों का कर्तापन श्रौर 
भोक्तापन के विकल्प से रहित श्रपनी शुद्धात्मा का स्वरूप जो कि जल के भरे हुए कलश के समान 
केवलमात्र एक चिदानद स्वभाव से परिपूर्णो है उसीका निविकल्प समाधि मे स्थित होकर ध्यान करता 
है ॥८४॥ 

विशेषार्थ-आचार्यदेव ने यहा पर इन तीन गाथाओ्रो भे यही बतलाया है कि ज्ञानी जीव जानने 
के स्वभाव वाला है । वह अपने परिणामों को ही जानता है श्र कर्म व कर्म के फल को भी जानता हैं, 
किन्तु श्रपने परिणामों को तो तन्‍्मय होकर जानता है। पर कर्म व कर्मके फलको अपनेसे पृथक्रूप 
जानता है। श्रत. इनके रूप मे किसी भी दशा मे परिणमन नहीं करता, विकारी नहीं बनता, क्योकि 
वह तो वीतराग स्वरूप निविकल्प समाधि मे तल्‍लीन होकर रहता है इसीलिये वह ज्ञानी नाम पाता है । 

इस प्रकार निश्चयनय से श्रात्मा द्वव्यकर्मादि स्वरूप परद्रव्य के रूप में कभी नही परिणमता इस 
प्रकार की व्याख्यान करने वाली तीन गाथा हुई ॥८४॥ 

झागे जड स्वभाव होने से जो पुदुगलद्गव्य जीवके परिणाम को श्ौर अपने परिणाम को तथा अपने परिणाम 
के फलको भी नही जानता उस पुदूगल का भी निश्चयनय से जीव के साथ कर्त्ता कर्म भाव नही है ऐसा बतलाते है -- 


णवि परिणमदि ण गिण्हदि उपज्जदि ण परदव्वपज्जाए । 
पुरगलदव्व॑ पि तहा परिणमदि सर्एह भावेहि ॥८५॥ 
नापि परिणमति न गृण्हात्युत्प्यते न परद्रव्यपर्याये । 
पुद्गलद्रच्यमपि तथा परिणमति स्वके्भावः ॥८५॥। 


भ्र्थ---उसी प्रकार पुदुगलद्वव्य भी पर द्रव्य की पर्याय रूप मे न तो परिशमन ही करता है न कभी उसको 
ग्रहण ही करता है श्रोर न उस रूप में कभी उत्न्न ही होता है किन्तु अपने श्रापके परिणामों से ही परिणमन करता 
है ॥ ८५॥॥। 

तात्पयवृत्ति -- खवि परिणमदि ण गिण्हदि उप्पज्जदिण परदव्वपज्जाए यथा जीवो निश्चयेनानत- 
सुखादिस्वस्प त्यवत्वा पुदुगलद्रव्यस्पेणा न परिणमति न च तन्मयत्वेन ग्रण्हाति न तत्पययिणोत्पच्ते | पुग्गलद॒ब्ब पि 
तहा तथा पुद्गलद्वव्यमपि स्वयमतर्व्यापक भूत्वा मृत्तिकाद्रव्यव लशरूपेरोव चिदानदंकलक्षणजीवस्वस्पेण न परिणमति 
न च जीवस्वरूप तम्मयत्वेन ग्रण्हाति न च जीवपययिणोत्पय्ते । तहि कि करोति परिणमद्द सएहि भावेहि 
परिणमति स्वकीय॑वर्णा दिस्वमाव परिणामंगु णर्घम्मेरिति । कस्मादिति चेत्‌ मृत्तिकाकलशयोरिव जीवेन सह तादात्म्य- 
लक्षणसवधाभावादिति । एवं पुदुगलद्गव््मपि जीवेन सह न परिणमतीत्यादिव्याख्यानमुख्यत्वेव गाथा गता। भ्रथ 
यद्यपि जीवपुद्गलपरिणामयोरन्योन्यनिमित्तमात्रत्वमस्ति तथापि निश्चयनयेन तयोर्न कतृ कर्ममाव इत्यावेदयति । 

टीका--( ण॒वि परिणमदि ण गिण्हदि उप्पज्जदि ण परदव्व पज्जाए) जैसे निश्चयनय से जीव 
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अपने अनत सुखादि स्वरूप को छोडकर पुद्गलद्रव्य के रूप मे न तो परिणमन ही करता है, न _तन्मयता 
से ग्रहण ही करता है और न उसके श्राकाररूप उत्पन्न ही होता है ( पुर्गलदव्व पि तहा ) उसी प्रकार 
पुदुगलद्रव्य भी स्वय तादात्म्य स्वरूप से जिस प्रकार मिट्टी कलश रूप मे परिणमन करती है उस 
प्रकार चिदानद है लक्षण जिसका ऐसे जीव स्वरूप मे न तो परिणमन ही करता है, न तन्मयता के साथ 
ग्रहण ही करता है श्रौरत जीव के आकार ही वनता है, किन्तु (परिणमदि सएहि भावेहि) वह भी 

सदा अपने वर्णादि स्वभावरूप गुण धर्मों के द्वारा ही परिणमन करता है क्योकि मृत्तिका और कलश मे 
जैसा तादात्म्य सवध है वेसा सवध पुदुगलद्रव्य का जीव के साथ नही है ॥5५॥। 

विशेषार्थ:--श्राचार्य महाराज कहते हैं कि जीव और पुदुगल ये दोनो ही द्रव्य परिणमन शील हैं, 
ग्रत परस्पर सयोगात्मक परिणमन को भी प्राप्त होते हैं परन्तु फिर भी अपनेपन को नही छोडते | 
जैसे जीव कार्माण पुद्गलो के सयोग से भी वर्णादिमान नही होता वँसे ही ससारी जीव के साथ सबधित 
होकर भी पुदुगलद्गवव्य कभी भी ज्ञानादिमान नही होता परन्तु जीव रागादिमान होकर भी चेतनावाला 
ही रहता है तो पुद्गल भी कर्मरूप से परिणमन करके भी जड़ स्वरूप ही रहता है । 

इस प्रकार पुद्गल द्रव्य भी जीव के साथ उस रूप होकर परिणमन नही करता है इत्यादि व्याख्यान 
की मुख्यता करके गाथा पूर्ण हुई । 

आगे जीव और पुद्गल के परस्पर में निमित्त नैमित्तिक संवध होने पर भी निश्चयनयसे इनका आपस मे कर्ता 
कर्म भाव नही है ऐसा कहते है -- 


जीवपरिणामहेदु कम्मत्तं पुग्गला परिणमंति। 
पुग्गलकम्मणिसित्तं तहेव जीवों वि परिणमह ||८६॥ 
ण वि कुव्वइ कम्सगुणे जीवो कम्मं तहेव जीवगुणे । 
अण्णोण्णणिमित्तेण दु परिणाम जाण दोण्हंपि ॥८७॥ 
एएण कारणेण द्‌ कत्ता आदा सएण भावेण। 
पुरगलकम्मकयाणं ण दु कत्ता सब्वभावाणं |८८॥ (त्रिकलम) 
जीवपरिरामहेतुकमेत्व॑ पुद्गलाः परिणमंति । 
पुद्गलकर्मनिमित्तं तथेव जीवो४षपि परिणसति ॥5८६॥ 
नापि करोति कमंग्रुणान्‌ जीवः कर्म तथेव जीवग्रुणानू । 
श्रन्योन्यनिमित्तेन तु परिणाम जानीहि दृघोरपि ॥८5णा 
एतेन कारणोन तु कर्ता श्रात्मा स्वकेन भावेन । 
पुद्गलकसेक्ृतानां न तु कर्ता सर्वभावानां ॥८८॥। 


पर्य--यद्यपि जीव के रागद्े पी परिणामों का निमित्त पाकर पुदुगल द्रव्य कर्मत्व रूप परिणमन करता है । 
बैसे ही पौदुगलिक कर्मों के उदय का निमित्त पाकर जीव रागादि रूप परिणमन करता है | तथापि जीव कर्म के ग्रुण 
रूपादिक यो स्वीकार नही करता उसी भाति कर्म भी जीव के चेतनादि गुणों को स्वीकार नहीं करता, किन्तु केवल- 
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मात्र इन दोनो का परस्पर एक दूसरे के निमित्त से उपयुक्त विकारी परिशमन होता है। इस कारण से वास्तव में 
श्रात्मा अपने भावो से ही अपने भावो का कर्त्ता होता है किन्तु पुद्गल कर्मों के द्वारा किये गए सर्व भावों का कर्ता 


नही है । 


तात्पयंवृत्ति --जीवपरिणामहेदु' कम्मत्तं पुग्गला परिरमंति यथा कु भकारनिमित्तेन मृत्तिकाघटरूपेण 
परिणमति तथा जीवसवधिमिथ्यात्वरागादिपरिणामहेतु लब्ध्वा कर्मवर्गणायोग्य पुद्गलद्गवव्य क्मत्वेन परिणमति 
पुग्गलकम्मरिगमित्तं तहेव जीवो वि परिरामदि यथैव च घटनिमित्तेन एव घट करोमीति कु भकार परिणमति 
त्थेवोदयागतपुद्गलकमंहेतु लब्ध्वा जीवोपषि निविकारचिच्चमत्कारपरिशतिमलभमान सन्‌ मिथ्यात्वरागादिविभावेन 
परिणमतीति | अथ--णवि कुब्वदि कम्मगुणे जोवो यद्यपि परस्परनिभित्तेन परिशमति तथापि निश्चयनयेन जीवो 
वर्णादिपुदूगलकर्मग्रुणान्न करोति । कम्सं तहेव जीवगुणे कर्म च॑ तथेवानतज्ञानादिजीवगुणाप्न करोति श्रण्णोण्णरिण- 
मित्तेण दु परिय्याम जाण दोण्ह्‌पि यद्यप्युपादानरूपेण न करोति तथाप्यन्योन्यनिमित्तेन घटकु भकारयोरिव परिणाम 
जानीहि इयोरपि जीवपुद्गलयोरिति | अ्रथ--एदेण कारणेरा दु कत्ता श्रादा सएर भावेरा एतेन काररणेन पूर्व॑- 
सूत्रद्ययव्याख्यानरूपेण तु॒ निर्मलात्मानुभूतिलक्षणपरिणामेन शुद्धोपादानकारणभूततेनाव्यावाधानतसुखादिशुद्धभावाना 
कर्ता । तह्विलक्षणेनाशुद्धोपादानका रण भूतेव रागाद्यशुद्धभावाना कर्त्ता भवत्यात्मा | कथ | यथा मृत्तिकाकलशस्येति 
पुग्गलकम्मकदाण रा दु कत्ता सन्वभावारां पुदुगलद्वव्यकर्मकृताना न तु कर्ता सर्वभावाना ज्ञानावरणादिपुद्गलक्म- 
पर्यायाणामिति । एवं जीवपुदुगलपरस्परनिमित्तकारणव्याख्यानमुख्यत्वेन गाथात्रय गत । श्रथ तत एतदायाति--जीवस्य 
स्वपरिणामेरेव सह निश्चयनयेन कतूं कर्म भावों भोक्तृभोग्यमावश्च भवति । 


टीका -- (जीवपरिणामहेदु कम्मत्त पुग्गला परिणमति) जैसे कु भकारके निमित्त से मिट्टी 
घड़े के रूप मे परिणमन करती है उसी प्रकार जीव सबधी मिथ्यात्व व रागादि परिणामो का 
निमित्त पाकर कर्मंवगेणा योग्य पुद्गलद्वव्य भी कर्मेरूप मे परिणमन करता है। (पुग्गलकम्म खिमित्त 
तहेव जीवो वि परिणमइ) जिस प्रकार घट का निमित्त पाकर कुम्हार 'मै घडे को बनाता हूँ' इस प्रकार 
भावरूप परिणमन करता है वेसे ही उदय मे श्राये हुए द्रव्य कर्मोका निमित्त पाकर श्रपने विकार 
रहित चेतनामात्र परिणति को प्राप्त नही होता हुआ जीव भी मिथ्यात्व श्रौर रागादिर्प विभाव 
परिणाम रूप परिणमन करता है। (ण॒वि कुव्वइ कम्मगुणें जीवो) यद्यपि परस्पर एक दूसरे के निमित्त 
से इन दोनो का परिणमन होता है तो भी निश्चयनय से जीव पुदुगलकर्म के वर्णादि गुणो को पैदा 
नही करता है (कम्म तहेव जीवग्रुरों) वैसे कर्म भी जीव के भ्रनत ज्ञानादि गुणों को उत्पन्न नही करता 
है । (श्रण्णोणरि[मित्तेण दु परिणाम जाण दोण्हपि) यद्यपि उपादान रूप से नहीं करता फिर भी घट 
झौर कुम्हार की भाति इन दोनो जीव श्रौर पुदूगलोका परस्पर मे एक दूसरे-के निमित्त से परिणमन 
होता है (एंदेशा कारणेण दु कत्ता आदा सएण भावेण) इस प्रकार पूर्वोक्त दो सूत्रों मे जेसा बतलाया 
गया है उस रूप जीव जव निर्मल श्रात्मा की अ्रनुभूति है लक्षण जिसका ऐसा शुद्ध उपादान ही है कारण 
भूत जिसमे श्रथवा शुद्ध उपादान का कारणभूत जो परिणाम उससे यह जीव श्रव्यावाध और अ्रनत 
सुखादिरूप शुद्धभावो का कर्त्ता होता है भौर इससे विलक्षण एवं शअशुद्ध उपादान ही है कारण जिसमे 
या अशुद्ध उपादान का कारणभूत ऐसे विकारी परिणमन के द्वारा रागादि श्रशुद्ध भावों का कर्त्ता होता 
है जैसे मिट्टी कलश का कर्त्ता होती है। (पुर्गल कंम्मकदाण ण दु कत्ता सव्वभावाण) किन्तु पुद्गलकर्म 
के किये हुए जो ज्ञानावरणादि पुद्गलकर्म पर्यायरूप जो सब भाव है उन सबका कर्त्ता आत्मा नही है। 
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इस प्रकार जीव और पुद्गल के परस्पर में निमित्त कारणपना है इस व्याख्यान की मुख्यता से 
से तीन गाथाए पूर्ण हुई ॥ ८५६-८७-८८ ।। 
विशेषार्थ--यहा आचार्य देव ने स्पष्ट कर वतलाया है कि वस्तु परिणमन स्वभाववाला है, भ्रत 
साधारण परिणमन तो इसका अपने आप समयानुसार सहजतया होता ही रहता है किन्तु परिणमन 
विशेष के लिए उपादान के साथ साथ निमित्त विशेष की भी आवश्कता होती है । जेसे कि पुदुगल का जो 
कर्मरूप भे परिणमन होता है वह जीव के रागादिक भावो के बिना नही होता । राग्रादि भावो से सब ही 
पुदगलो का परिणमन न होकर कार्माण वर्गंराओं का ही कमंरूप परिणमन होता है। इसी प्रकार जीव 
का भी जो रागादिरूप परिणमन होता है वह भी पूर्वे कर्म के उदय से ही होता है । किन्तु कर्मोदय से भी 
रागादिरूप परिणमन उसी जीव का होता है जो शुद्धात्मा के श्रनुभव से भ्र्थात्‌ समाधि से विमुखता रूप 
श्रज्ञानभाव को श्रपनाने वाला होता है । इसी प्रकार प्रत्येक जीव भर पुद्गल का व्यजन पर्यायरूप विशेष 
परिणमन उपादान और निमित्त इन दोनो कारणो के सहयोग से सम्पन्न होता है किसी एक से नही । 
इसलिये यह वात सिद्ध हुई कि निश्चयनय से जीव का कर्ता कर्म भाव और भोक्‍तृ भोग्य भाव अपने परिणामों 
के साथ ही हैं--सो ही कहते हैं -- 
णिच्छयणयस्स एवं आदा अप्पाणसेव हि करेदि । 
वेदयदि पुणों तं चेव जाण अत्ता दु अत्ताण्ं ॥८८॥ 
नि३चयनयस्थेवसात्मात्मानमेव हि करोति। 
बेदयते पुनस्तं चेव जानीहि आत्मा त्वात्मानं ॥5९॥ 


श्रर्थ --- हे शिष्य, तू ऐसा समझ कि निश्चयनय की श्रपेक्षा से श्रात्मा श्रपने झ्रापका ही कर्त्ता है भर श्रपने 
आपका ही भोक्ता है (किन्तु दूसरे का नही) । 


तात्पर्यवृत्ति --सिच्छुपणयस्स एवं श्रादा अ्रप्पाणमेव हि करेदि यथा यद्यपि समीरो निमित्त मवति 
तथापि निश्चयनयेन पारावार एवं कललोलानु करोति परिणमति च। एवं यद्यपि द्रव्यकर्मोदयस:द्भावासाड्भावात्‌ शुद्धाशुद्ध- 
भावयोनिमित्त भवति तथापि निश्चयेन निविकारपरमस्वसवेदनज्ञानपरिणतः केवलज्ञानादिशुद्धभावात्र तथवाशुद्धपरिण- 
तस्तु सासारिकसुखदु खाद्यशुद्धभावाश्वोपादानरूपेणात्मेव करोति। श्रत्र परिणामाना परिणमनमेव कतृत्व ज्ञातव्य- 
मिति न केवल करोति वेदयदि पुर्यो त चेव जाख श्त्ता दु श्रत्तारण वेदयत्यनुभवति भ्रुक्तोे परिणमति पुनश्च स्व- 
शुद्धात्ममावनोत्यसुखरूपेण शुद्धोपादानेन तदेव शुद्धात्मानमशुद्धोपादानेनाशुद्धात्मान च । स क कर्ता ? भ्रात्मेति जानीहि 
एवं निश्चयकतृ त्वमोक्त्‌त्वव्याख्यानस्पेण गाथा गता । अथ लोकव्यवहार दर्शयति | 


टोका -- (णिच्छयरायस्स एव श्रादा भ्रप्पाणमेव हि करेदि) जैसे समुद्र की तरगो के उत्पन्न होने 
मे पवन निमित्त कारण है फिर भी निश्चयनय से समुद्र ही तरमो को उत्पन्न करता है उसी प्रकार द्रव्य 
कर्मो के उदय का सद्भाव श्रात्मा के श्रशुद्धभावो मे निमित्त होता है भ्रौर द्रव्यकर्म के उदय का न होना 
श्रात्मा के शुद्ध भावों मे निमित्त होता है । फिर भी निश्चयनय की श्रपेक्षा उपादानरूप से तो स्वय श्रात्मा 
ही जब निविकार परम स्वसवेदन ज्ञानरूप परिणत होता है तब केवलज्ञान झ्रादि शुद्ध भावों को उत्पन्न 
करता है और भ्रशुद्ध रूप भे परिणत हुआ श्रात्मा ही उपादान रूप से सासारिक सुख दुख आदि रूप 
अशुद्ध भावों को उत्पन्न करता है। यहा पर उन परिणामों के रूप मे परिणमन करना ही कर्त्तापन 
में विवक्षित है। भ्रात्मा केवल अपने भावो का कर्त्ता ही हो इतना ही नही है किन्तु ( वेदयदि पुणो त 
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चेव जाण भत्ता दु अत्ताण ) अपने शुद्ध श्रात्मा की भावना से उत्पन्न सुखरूप शुद्ध उपादान के द्वारा 
अनुभव भी आत्मा अपने शुद्धात्मा का ही करता है, उसीको भोगता है, और उसीका सवेदन करता है, 
और उसी रूप में परिणमन करता है, किन्तु अशुद्ध उपादान से श्रपनी अरशुद्ध भ्रात्मा का ही अ्रनुभवन 
या सवेदन करता हुआ उसी रूप परिणमन करता है ऐसा हे शिष्य ! तुम समझो । इस प्रकार निश्चय 
कत्तं त्व भोक्‍्तृत्व का व्याख्यान करने वाली गाथा हुई ॥८९॥ 

झब झागे लोक व्यवहार जैसा होता है वैसा बतलाते हैं --- 


ववहारस्स दु आदा पुग्गलकस्सं करेदि अणेयविहं । 

त॑ चेव य वेदयदे पुग्गलकस्मं अणेयबिहं ॥ 5० ॥। 
व्यवहारस्य त्वात्मा पुदूगलकर्म करोति नैकविधघ्‌ । 
तच्चेव पुनर्वेदयते पुदुगलकमनिकविधं ॥ ६० ॥ 


अर्थ --व्यवहार नय की अपेक्षा से आत्मा अनेक प्रकार के अपने पुदूगल कर्मों का करता है और उन्ही अनेक 
प्रकार के कर्मो को भोगता भी है । 

तात्पयेवृत्ति -- ववहारस्स दु श्रादा पुग्गलकम्म करेदि झणेयविहं यथा लोके यद्यपि मृत्पिड उपादान- 
कारण तथापि कु भकारो घट करोति तत्फल च जलवारणमुल्यादिक भु क्त इति लोकानामनादिरूढोस्ति व्यवहार । 
तथा यद्यपि कर्मवर्गणायोग्यपुद्गलद्वव्यमुपादनकारणभूत तथापि व्यवहारनयस्याभिप्रायेणात्मा पुद्ूगलकर्मानेकविघ 
मूलोत्तरप्रकृतिभिदभिन्‍न करोति त॑ चेव य वेदयदे पुर्गलकम्स श्रणेयचिह तथैव च तदेवोदयागत पुद्गलकर्मानेकविघ 
इष्टानिष्टपंचेद्रियविपयस्पेण वेदयति श्रनुभवति इत्यज्ञानिना निविपयशुद्धात्मोपलमसजातसुखामृतरसास्वादरहितानाम- 
नादिस्ढोस्ति व्यवहार. । एवं व्यवहारेण सुखदु खकतृ त्वमोक्त्‌त्वकथनमुख्यतया गाथा गता। इति ज्ञानिजीवस्य 
विशेषव्याब्यानरूपेरँकादशगाथाभिद्वितीयातराधिकारो व्याख्यात । 

अत परं पचविशतिगायापये त द्विक्रियावादिनिराक रणरूपेण व्याख्यान करोति। ततन्र चेतनाचेतनयोरेकोपा- 
दानकतु त्व द्विक्रियावादित्वमुच्यते तस्य सक्तेपव्याख्यानरूपेण जदिपुग्गलकम्मस्रिरां इत्यादि गाथाहय भवति । तहि- 
चरणह्वादशगायासु मध्ये पुण्णलकम्मणिमित्तं इत्यादियाथाक्रमेण प्रथमगाथाषट्क स्वतञ्ञ | तदनतरमज्ञानिज्ञानिजीवक- 
तू त्वाकतृ त्वमुख्यतया परमप्पाणं कुच्ची इत्यादिद्वितीयपट्क । भ्रत पर तसस्‍्येव द्विक्रियावादिन पुनरपि विशेष- 
व्याख्यानाय्ंमुपसहाररूपेरएकादशगाथा मवति । तत्ैकादशगाथासु मध्ये 'व्यवहारनयमुख्यत्वेत ववहारस्स द्ुु इत्यादि 
गाथात्रय | तदनतर निश्चयनयमुख्यतया जो पुग्गलदव्वारा इत्यादिसूजचचतुष्टय । ततश्च द्रव्यकर्मणामुपचारकतृ त्व- 
मुख्यत्वेन जीव॑ हि हेदुभूदे इत्यादिसूत्रचतुष्टणमिति समुदायेन पचर्विशतिगराथामिस्तृतीयस्थले समुदायपातनिका ॥ 
तथथा--श्रयेद पूर्वोक्त कर्मकतृ त्वमोक्त्‌त्वतयविभागव्याख्यान कर्मेतापन्‍नमनेकातेन सम्मतमप्येकातनयेन सनन्‍्यते । कि 
मन्‍्यते मावकर्मवन्निश्वयेन द्रव्यकर्माप करोतीति चेतनाचेतनकार्ययोरेकोपादानकतु,त्वलक्षण द्विक्रियावादित्व स्यात्‌ 
ताब्‌ हिक्रियावादिनो दूपयति | 

टीकाः-- (ववहारस्स दु आदा पुम्गलकम्म करेदि अणेयविह) जेसे देखने मे श्राता है कि घडे 
का उपादान कारण मिट्टी का पिण्ड है उसीका घडा वनता है तथापि घडे को बनाने वाला कुम्हार है 
झौर जल धारण करना उसका मूल्य लेना श्रादि फल का भोक्ता भी वही कुम्हार है यह अनादिकाल 
से लोगों का व्यवहार चला आ रहा है। वैसे ही उपादान रूप से कर्मो का पैदा करने वाला भी कार्माण 
वर्गणा योग्य पुद्गलद्गव्य है, जो भ्रनेक प्रकार के मूल उत्तर भ्रकृति भेद लिए हुए नाना प्रकार 
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ज्ञानावरणादि पुदुगलकम हैं उसका करने वाला व्यवहार नय से आ्रात्मा है (ऐसा समझा जाता है) । 
(त चेव य वेदयदे पुम्गलकम्म अणेयविह) श्रौर उदय में आये हुए उसी श्रनेक प्रकार के पौदूगलिक कर्मों 
को इष्ट व अनिष्ट जो पचेन्द्रिय के विषय उनके रूप में श्रात्मा श्रनुभवन करने वाला होता है ऐसा अन्य 
विपय से रहित शुद्धात्मा के उपलभ से समुत्यन्न जो सुखामृत रस उसके श्रास्वाद से रहित रहने वाले 
श्रज्ञानी लोगो का अ्नादि काल का व्यवहार चला श्राता है ॥8 ०॥। 


इस प्रकार व्यवहारनय की मुख्यता से सुख दुख के कर्ता और भोक्तापन के कथन करने वाली गाथा 
पूर्ण हुई । 


विशेषार्थ --निशचयनय अभिन्न तादात्म्य सबंध या उपादान उपेय भावको ही ग्रहण करता है। 
उसकी हृष्टि सयोग सबंध पर नही होती किन्नु व्यवहारनय सयोग सवध, और निमित्त नैमित्तिक भावको 
बतलाने वाला है । इसलिये आचार्य महाराज कहते हैं कि आत्मा निश्वयनयसे तो अपने भावोका ही कर्ता 
भोक्‍ता है किन्तु व्यवहारनयसे वह द्रव्य कर्मों का करनेवाला व भोगनेवाला भी है | यह व्यवहारनय समाधि 
अवस्थासे च्युत अ्रज्ञान दशामे स्वीकार किया जाता है किन्तु समाधि दशामे निश्चयनय का भ्रवलवन 
रहता है । 


ज्ञानी जीव का विशेष व्याख्यान करनेके रूपमे ग्यारह गाथाश्रो द्वारा दूसरा श्रधिकार पूर्ण हुआ । 


इसके पश्चात २५ गाथा पर्यत चेतन श्रौर अचेतन इन दोनों का एक ही उपादान कर्ता है ऐसा 
कहने वाले द्विक्रियावादियोका निराकरण करते हुए सक्षेप से व्याख्यान करनेरूप मे “जदि पु्गल कम्म- 
मिण” इत्यादि दो गाथाए हैं।फिर उसका विवरण करनेवाली १२ गाथाश्रो मे से “पोग्गल कम्म 
णिमित्त” इत्यादि कमसे प्रथम ६ स्वतत्र गाथाए हैं। इसके श्रागे श्रज्ञानी जीव पर द्रव्यका कर्ता है किन्तु 
ज्ञानी जीव श्रकर्ता है इस प्रकार की मुख्यता से “परमप्पाण कुव्वदि” इत्यादि दूसरी ६ गाथाए है। 
इसके श्रागे उसी द्विक्रियावादी का विशेष व्याख्यान करने के लिये उपसहार रूपसे ११ ग्यारह गाथाए 
हैं। उन ११ गाथाओ मे व्यवहारनय की मुख्यतासे “ववहारस्स दु” इत्यादि तीन गाथाए हैं। उसके श्रागे 
निश्चयनय की मुख्यतासे “जो पुग्गल दव्वाण” इत्यादि चार सुत्र हैं। उसके शआ्रागे द्रव्य कर्मो का उपचार 
से जीव कर्ता है इस मुख्यतासे “जीवहि हेदुभुदे” इत्यादि चार गाथायें है। इस प्रकार समुदाय पातनिका 
रूपसे २५ गाथाश्री द्वारा तीसरा स्थल है । 


पहले जो कर्म का कर्त्तापन और भोक्तापन के वारे मे जो नय विभाग कहा गया है वह अनेकात सम्मत है। किन्तु 
एकान्त नयसे जो ऐसा मानता है कि यह जीव भावकर्म रागह पादि को जैसे करता है वैसे ही निश्चयसे द्रव्यकर्मों को 


भी करता है । इस प्रकार चेतन शौर अ्रचेतन कार्यो का एक ही उपादान कारण है ऐसी द्विक्रियावादियों की मान्यता 
को दूपित बतलाते है -- 


जदि पृग्गलकस्ससिणं कुव्वदि तं चेव वेदयदि आदा। 

दो किरियावादित्तं पसजदि सम्सं॑ जिणावसदं ॥&१॥ 
यदि पुदुगलकसेंदं करोति तच्चेव वेदयते आत्मा । 
द्विक्रियावादित्वं भ्रसजति सम्यक्‌ जिनावमतं ॥६१५0 
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धर्य--पुदुगत फर्मो का कर्ता भी उपादान सर्प से श्रात्मा ही है और भोक्ता भी आत्मा ही है, इस प्रकार 
की मान्यता का नाम द्वित्रियावाद है जो कि किसी भी प्रकार से जिन भगवान के मत से सम्मत नही हैं ॥६१॥॥ 


तार्त्पयवृत्ति:-- जदि पुग्गलकम्ममिरा क्ुव्वदि तं चेव वेदयदि श्रादा यदि चेल्युदूगलकर्मोदयमुपादानरूपेण 
करोति तदेव च पुनरुषादानम्पेण वेदयत्यनुमवत्यात्मा दोकिरियावादित्त पसजदि तदा चेतनाचेतनक्रियाद्रयस्योपादा- 
नवतृ त्वस्पेण द्विभ्ियावादित्व प्रसजति प्राप्नोति | श्रयवा दो किरियाविदिरित्तो पलजदि सो तत्न पाठातरे द्वाभ्या 
चेतनाचेतनफियाम्यामव्यतिरिक्तोषमिन्न प्रसजति प्राप्नोति स पुरणप । सम्स॑ जिणवासद तच्च व्याय्यान जिनाना सम्यग- 
ममत । ग्रश्चेद व्याय्यान मन्‍्यते से निजषुद्धात्मोपादेवरुचिस्प निविकारचिच्चमत्कारमात्रलक्षण शुद्धोॉपादानका रणो- 
त्पन्त निउच॒य पम्धवत्वमलममानों मिथ्थाहप्टिमेबत्तीति । श्रथ कुतो ह्विक्रियावादी मिथ्याहष्टिमवत्तीति प्रश्ने प्रत्युत्तर 
प्रयच्छदस्तमेवार्थ प्रकारानरेश हयति । 


टोका-- (जदि पुम्गलकम्ममिण कुव्वदि त चेव वेदयदि श्रादा) यदि पुद्गल कर्मो का भी उपादान 
रूप से करने वाला श्रीर भोगने वाला--अ्रनुभव करने वाला भी श्रात्मा ही है तव ( दो किरियावादित्त 
पसजदि) चेतन शोर श्रवेतन इन दोनो क्रियाओ्रों का एक उपादान कर्ता रूप से द्विक्रियावादीपने का प्रसग 
आता है श्रथवा पाठातर से (दो किरियावदिरित्तो पसजदि सो) इसका श्रर्थ ऐसा होता है कि चेतन क्रिया 
और अचेतन क्रिया इन दोनो से श्रात्मा श्रभिन्न ठहरता है। (सम्म जिणशावमद) यह व्याख्यान जिन 
भगवान के द्वारा सम्मत नही है ( प्रत्युत जिन भगवान द्वारा इसका निराकरण किया गया है) | किस्तु 
जो उपयुक्त द्विक्रियावादी के व्यास्थान को मानता है वह जीव निश्चय सम्यक्त्व जो कि निज शुद्धात्मा 
में ही उपादेय रूप से रूचि स्वरूप है श्रौर विकार रहित चित्‌ चमत्कार लक्षणवाला है एव शुद्ध उपादान 
रूप कारण मे उत्पन्न है ऐसे निश्चय सम्यकत्व को नही प्राप्त होता हुआ मिथ्याहृष्टि होता है ॥६१॥ 


द्विक्रियावादी जीव मिथ्याहप्टि क्यो होता है प्रकारान्तर से इसको स्पष्ट करते हैं--- 
जम्हा दु अत्तभाव॑ पुग्गलभावं च दोवि कुव्बंति । 
तेण दु सिच्छादिट्टी दो किरियावादिणो होति ॥६२॥। 


यस्मात्त्वात्मभाव॑ं पृद्गलभावं च हावपि कुर्वति । 
तेन तु मिथ्याह८्ठयो द्विक्रियावादिनों भवंति ॥६२॥॥ 


श्र्थय---वयोकि द्वितियावादी जन श्रात्मा के परिणाम और पुद्गल के परिणाम इन दोनो को झात्मा करता है 
ऐसा कहते हैं इसलिये द्विक्रियावादी मिथ्यादृष्टि होते हैं ६२॥। 

तात्पर्यवृत्ति --जह्य दु भ्रत्तभाव॑ प्ुग्गलभाव॑ च दोवि कुव्वति यस्मादात्माव चिद्रूप पुदुगलमाव 
चाचेतन जडस्वरूप हयमप्युपादानस्पेण कुर्बति तेण दु मिच्छादिठठी दोकिरियावादिणों हुति ततस्तेन कारणेन 
चेतनाचेतनक्रियाहयवादिन पुरुषा भिथ्याह्टयों भवतीति | तयाहि--यथा कु मकार स्वकीयपरिणाममुपादानरूपेण 
करोति तथा घटमपि यद्युपादानस्पेण करोति तदा कु मकारस्याचेतनत्व घटरूपत्व प्राप्नोति । घटस्य वा चेतनकु मकार- 
रूपत्व प्राप्नोतीति । तथा जीवोवि यद्युपादानस्पेण पुदुगलद्गवव्यकर्म करोति तदा जीवस्याचेतनपुद्गलद्रव्यत्व प्राप्नोति । 
पुदगलकर्मणों वा चिद्र,प जीवत्व प्राप्नोति । कि च शुमाशुम कर्म कुर्वेहमिति महाहकाररूप तमो मिथ्याज्ञानिना न 
नश्यति तहिं केपा नश्यतीति चेत्‌ विपयसुस्रानुभवानदवजिते बीतरागस्वसवेदनवेच्े भूतार्थनयेनैकत्वव्यवस्थापिते चिदा- 
नर्देऊस्वमावे शुद्धपरमात्मद्रन्ये स्थितनामेव समस्तशुमाशुभपरभावशुन्येन निविकल्पसमा घधिलक्षणेन शुद्धोपपोगभावनावलेन 


ध्घ ] समयसार_ 


सज्ञानिनामेव विलय विनाश गच्छति । तस्मिन्महाहकारविकल्पजाले नप्टे सति पुनरपि बधो न भवतीति ज्ञात्वा बहिद्रेव्य- 
विपये इद करोमि इद न करोमीति दुराग्रह त्यक्त्वा रागादिविकल्पजालशून्ये पूर्णकलशवच्चिदानदेकस्वभावेन भरिता- 
वस्थे स्वकीयपरमात्मनि निरतर भावना कत्तंग्येति भावार्थ । इति द्विक्रियावादिसत्षेपव्याख्यानमुख्यत्वेन गाथाद्यय. गत । 
श्रथ तस्येव विशेपव्याख्यान करोति । 


टीका--( जम्हा दु भ्रत्तभाव पुग्गलभाव च दोवि कुब्बति ) जवकि श्रात्मा के भाव चेतनपन को 
श्रौर पुदगल के भाव श्रवेतनपन रूपादिस्वरूप जडभाव को इन दोनो को आत्मा ही उपादानरूप से करने 
वाला एक ही है (तेरा दु मिच्छादिट्टी दो किरियावादिणो होति) ऐसा मानता है वह चेतन और अचेतन 
क्रियाओं का एक आ्राधार मानने वाला जीव मिथ्याहप्टि होता है । तात्पर्य यह है कि जैसे कुम्हार अपने 
ही आात्मभ्ाव को उपादान रूप से करता है वेसे ही उपादान रूप से घडे का भी करनेवाला मान लिया 
जाय तब कुम्हार को घटपना या श्रचेतनपना प्राप्त हो जायगा श्रथवा घडे को चेतनपना कुम्हारपना 
प्राप्त हो जायगा । इसी प्रकार जीव भी यदि उपादान रूप से कर्मो का कर्ता हो जाय तो जीव को 
अ्चेतन पुदुगलद्रव्यपना प्राप्त हो जायगा भ्रथवा पुदूगल कर्म को जीवपना व चेतनपना मानना पडेगा। 
प्रयोजन यह है कि शुभ और अशुभ कर्मों का करने वाला मैं ही हूँ इस प्रकार का श्रहकार रूप श्रन्धकार 
श्रज्ञानियो का नष्ट नही होता । तव किनका नष्ट होता है ” सो सुनो, जो जीव पचेन्द्रिय विपयसुख के 
भ्रनुभवरूप आनन्द से रहित किन्तु वीतराग स्वसवेदन के द्वारा श्रनुभव करने योग्य तथा निश्चयनय से 
अपने एक स्वरूप मे लवलीन चिदानदमई एक स्वभावमय शुद्ध परमात्म द्रव्य मे तिष्ठे हुए है उन्हीं 
सम्यर्ज्ञानियों का वह श्रज्ञान अन्चकार या अहकार रूप भाव दूर होता है जो कि समस्त प्रकार के शुभा- 
शुभभावो से शून्य और निविकल्प समाधि लक्षण वाले एव शुद्धोपयोग_की भावना के वलवाले होते हैं उनके 
निर्मल भाव के द्वारा वह नष्ट होता है। उस अ्रजानरूप या अहकाररूप विकल्प जाल के नष्ट होजाने पर 
फिर कम का नया बध भी नही होता है। ऐसा जानकर इन दृश्यमान बाह्य द्रव्यो के सबंध मे मैं करता 
हूं मैं नही करता हूँ इस प्रकार के ढुराग्रह को छोडकर रागादि विकल्प जालो से सर्वथा रहित किन्तु पूर्ण 
कलश के समान चिदानदरूप शुद्धभाव से परिपूर्णों अपने परमात्म द्रव्य मे (ज्ञानियों को) निरन्तर भावना 
करनी चाहिये ॥६२॥। 


इस प्रकार द्विक्रियावादी का सक्षेप से व्याख्यान की मुख्यता से दो गाथाए पूर्ण हुई । 
प्रव उसी द्विक्रियावादि का विशेष व्याख्यान करते हैं --- 
पोग्गलकस्मणिसित्तं जह आदा कुणदि अप्पणों भावं । 
पोग्गलकस्मणिमित्तं तह बेददि अप्पणों भाव॑ ॥&३॥ 


पुदुगलकर्मेनिमित्तं यथात्मा करोति आत्मनः भाव॑। 
पुदूगलकर्म निमित्तं तथा वेदयति श्रात्मनों भावं ॥६३॥॥ 
श्रर्य --जेमे यह आत्मा पौदरृगलिक ज्ञानावरणादि कर्मके उदयके निमित्त से होनेवाले अपने भावों को करता है 
उसी प्रकार पौदूगलिक कर्मके निमित्त से होनेवाले अपने भावो को भोगता भी है ॥8३॥ 
तात्पयवृत्ति.--पुग्गलकम्मरिमित्त जह श्रादा कुणदि श्रप्पणो भाव॑ उदयागत द्रव्यकर्मनिमित्त कृत्वा 
ययात्मा निविकारस्वसवित्तिपरिणामशून्य सन्करोत्यात्मम सवधिन सुखद खदिमाव परिणाम पुग्गलकम्मणिमित्त 
तह चेददि श्रप्पणो भाव तथैवोदयागतद्व्यकर्मनिमित्त लब्ध्वा स्वशुद्धात्ममावनोत्थवास्तवसुखास्वादमवेदयन्सन्‌तमेव 


फतु कर्माधिकार [ ७६ 


कर्मोदयजनितस्वकीयरायादिमाव वेदयत्वनुमवति । न॒च॒ द्वव्यकर्म रूपपरभावमित्यमिप्राय । श्रथ चिद्रूपानात्ममावनात्मा 
करोति तथ॑वाचिद्रपान्‌ द्रव्यकर्मादिपरभावान्‌ पर पुदुगल करोतीत्याख्याति। 

टीका --(पोग्गलकम्मसिमित्त जह भ्रादा कुणदि अ्रप्पणोभाव) उदयमे आ्राये हुए द्रव्य कर्मोंका 
निमित्त पाकर निविकार स्वसवेदन परिणामसे रहित होता हुआ यह श्रात्मा सुख दु खादि रूप अपने 
भावोको करता है, (पोग्गलकम्मनिमित्त तह वेददि अप्पणों भाव) उसी प्रकार उदयमे आ्राये हुए द्रव्यकर्म 
के निमित्त को पाकर अपने स्वणुद्धात्मा की भावना से उत्पन्न हुआ जो वास्तविक सुख उसका स्वाद 
नही लेता हुआ उसी कर्म उदय जनित अपने रागरादि भावों को सवेदन करनेवाला या भ्रनुभवन करने 
वाला भी होता है। किन्तु द्रव्य कर्मरूप जो परभाव है उसका कर्त्ता भ्रात्मा नही होता ऐसा समझना 
चाहिये ॥६३॥ 


अब बह वतलाते हैं कि चेतनरूप श्रात्ममावो का कर्ता श्रात्मा होता है उसी प्रकार श्रचेतन रूप द्रव्य 
कर्मादिमव पर भावो का कर्ता पुदंगल होता है -- 


सिच्छत्तं पुण दुविहं जीवसजीवं तहेव अण्णाणं ॥ 
अविरदि जोगो मोहो कोधादीया इसमे भावा ॥६४॥ 


सिथ्यात्व॑ पुनह्ठिविध जीवो&जीवस्तथैवाज्ञानं । 
अ्रविरतियोगो मोहः क्रोधाद्या इमे भावाः ॥ ९४ ॥ 


श्र्य -- मिथ्यात्वमाव दो प्रकार का है| एक जीव मिथ्यात्व दूसरा श्रजीव मिथ्यात्व | उसी प्रकार भ्रज्ञान, 
अ्रविरति मोह श्रौर क्रीधादिक कपायमाव ये सव भी जीव श्रौर श्रजीव के भेद से दो दो प्रकार होते हैं ॥ ६४ ॥॥ 


तात्पयंवृत्तिः--मिच्छत्तं पुण दुविहूं जीवसजोबं मिथ्यात्व पुनद्धिविध जीवस्वभावमजीवस्वमाव च तहेव 
अ्रष्णाणं भ्रविरदि जोगो मोहो कोहादीया इसे भावा तथैव चाज्ञानमविरतियोंगो मोह क्रोधादयो&मीभावा 
पर्याया जीवल्पा भ्रजीवस्पाश्व भवति मयूरमुकुरदवत्‌ । तद्थथा-यथा भय रेण भाव्यमाना अ्रनुभूयमानानीलपीताशा- 
हारविशेषा सयूरशरीराकारपरिणता मयूर एवं चेतना एवं | तथा निमंलात्मानुभूतिच्युतजीवेन माव्यमाना भ्रनुभूयमाना 
सुसदु चादिविकल्पा जीव एवाशुद्धनिश्चयेन चेतना एवं । यथा च मुकुरदेन स्वच्छतार्पेण भाव्यमाना प्रकाशमानमुख- 
प्रतिविवादिविकारा मुकुरद एवं अचेतना एवं तथा कर्मवर्गणायोग्यपुद्गलद्वव्येणोपादानभूतेन क्रियमाणा ज्ञानावरणादि- 
द्रव्पवर्मपर्याया पुदुगल एवं श्रवेतना एवेति | अथ कतिविधौ जीवाजीवावबिति पृट्ठे प्रत्युत्तरमाह । 


टीका -- ( मिच्छत्त पुण दुविह जीवमजीव ) जीव स्वभाव और अजीव स्वभाव के भेद से 
मिथ्यात्व दो प्रकार का है ( तहेव श्रण्णाण अ्विरदि जोगो मोहो कोधादीया इमे भावा ) उसी प्रकार 
प्रज्ञान, श्रविरति, योग, मोह और क्रोधादि ये सव ही भाव श्र्थात्‌ पर्याय मयू र श्रौर दर्पण! के समान जीव 
स्वरूप और श्रजीवस्वरूप भी होते है। जसे मयूर भर दर्पण मे मयूर के द्वारा पैदा किये हुए भ्रनुभव मे 
श्राने वाले नील पीतादि श्राकार विशेष जो कि मयूर के शरीर के श्राकार परिणत हो रहे है वे मयूर ही 
है चेतनमय है, वैसे ही निम्मल श्रात्मानुभूति से च्युत हुए जीव के द्वारा उत्पन्न किये हुए भ्रनुभव मे श्राने 
वाले सुख दुखादि विकल्प रूप भाव है, वे अशुद्ध निश्वयनयसे जीवरूप ही है किक हैं! और जेसे 
स्वच्छुतारूप दर्गण के द्वारा उत्पन्न किये हुए प्रकाशमान मुख का प्रतिविम्व आदि ! विकार हैं वे सब 
दर्षणमयी हैं श्रतएव श्रचेतन हं उसी प्रकार उपादान भूत कमें वर्गणारूप पुदूगल कम के द्वारा किये हुए 
ज्ञानावरणादि द्रव्यकर्म रूप पर्याय तो पुद्गलमय ही है श्रतएव श्रचेतन ही है ॥॥ ६४ ।॥ 


८० समयसार 


विशेषार्थ:-- कर्म के उदय के निमित्त से जो विभाव भाव होते है वे चेतना के विकार होने से 
जीव रुप ही होते हैं किन्तु इन विकारी भावों के निमित्त से जो पुदूगल परमाणु मिथ्यात्व श्रादि कर्म रूप 
परिणमते हैं वे सब श्रजीव हैं ऐसे मिथ्यात्वादि भाव जीव और श्रजीव के भेद से दो दो प्रकार के होते हैं । 
ग्रव जीव और अभ्रजीव कितने प्रकार के हैं इसे बताते हैं --- 


पोग्गलकम्मं मिच्छं जोगो अविरदि अण्णाणमज्जीवं । 
उचओगो अण्णाणं अविरदि मिच्छत्त जीवों द्‌ ॥<6५॥॥ 
पुृदंगलकर्म मिथ्यात्व॑ योगोइविरतिरज्ञानमजीव:ः । 


उपयोगो७ज्ञानमविरति मिथ्यात्व॑ च जीवस्तु ॥६५॥ 
श्र्थ --जो मिथ्यात्व, योग, अविरति और ज्ञान कर्मवर्गणारूप हैं वे तो श्रजीव हैं किन्तु जो अ्ज्ञान, अविरति, 
मिथ्यात्व उपयोगात्मक हैं वे जीव हैं ॥ ६५ ॥ 
तात्पयंबृत्ति --पुग्गलकम्म मच्छ जोगे, श्रविरदि श्रणाणमज्जीव पुदुगलकर्मरूप मिथ्यात्व योगोडविरति- 
रज्ञानमित्यजीव । उवश्रोगो श्रण्णाणं श्रविरदि मिच्छत्त जीवो दु उपयोगरूपो भावरूप शुद्धात्मादितत्त्वमावविपये 
विपरीतपरि च्छत्तिविकारपरिणामो जीवस्याज्ञान ! निर्विकारस्वसवित्तिविपरीतान्रपरिणामविकारोइविरति । विपरी- 
तामिनिवेशोपयोगविकाररूप शुद्धजीवादिपदार्थविपये विपरीतश्रद्धान मिथ्यात्वमिति जीव जीव इति कोर्थ । जीवरूपा 
भावप्रत्यया इति । अथ शुद्धचेतन्‍्वस्वभावजीवस्य कथ मिथ्यादर्शनादिविकारो जात इति चेत्‌ । 
टीका --(पोग्गलकम्म मिच्छ जोगो अ्रविरदि अण्णारणमज्जीव) पुदुगल कर्मरूप जो मिथ्यात्व 
योग, अ्रविरति और श्रज्ञान है वह तो भ्रजीव है किन्तु (उवश्नोगो श्रण्णाण अश्रविरदि मिच्छत्त जीवो ढु) 
उपयोग रूप भाव जो कि शुद्धात्मादि तत्वों के विषयमे विपरीत जानकारीमय रूप विकार भाव है वह 
जीव का भ्रज्ञान भाव है और निरविकार स्वसवेदनसे विपरीतात्मकरूप भ्रविरतिरूप विकारी परिणाम है वह 
जीवका श्रविरति भाव है, और शुद्ध जीवादि पदार्थके विषयमे विपरीत श्रभिप्राय लिये हुए उपयोगात्मक 
विकारमय विपरीत श्रद्धानरूप भाव है वह जीवका मिथ्यात्व भाव है । श्रर्थात्‌ ये सव जीवके विकार रूप 
परिणाम हैं ॥६५॥ 
श्रव जो जीव शुद्ध चैतन्य स्वमाववाला है उसमे मिथ्यादर्शन श्रादि विकारी भाव कंसे उत्पन्न हुए सो बतलाते 
हैं 
उवओगस्स अणाई परिणामा तिण्णि मोहजुत्तस्स 
मिच्छंत अण्णाणं अविरदि भावों य णादव्वों ॥र<5६॥ 
उपयोगस्थानादयः परिणामासत्रयों मोहयुक्तस्थ । 
सिथ्यात्वमज्ञानमविरति भावदचेति ज्ञातव्य ॥6६॥॥ 
अभ्र्थं--प्रनादिकाल से ही मोह सहित उपयोगवान श्रात्मा के मिथ्यात्व, अनान, और श्रविरति ये तीनो भाव 
मी अनादिसे ही चले श्रा रहे हैं ऐसा जानना चाहिये ॥8 ६॥॥ 
तात्पर्यवृत्ति:---उवश्ोगस्स श्ररणाई परिणासा तिण्णि उपयोगलक्षणत्वादुपयोग झ्रात्मा तस्य सबधित्वे- 


नादिसनानपेक्षया त्रथ परिणामा ज्ञातव्या । कथभूतस्य तस्य मोहजुत्तस्स मोहयुक्तस्थ | के ते परिणामा । मिच्छत्तं 
अ्रण्णाण श्रविरदिभावों थ णादव्वो मिथ्यात्वमज्ञानमविरतिभावश्चेति ज्ञातव्य इति । तथाहि-यद्यपि शुद्धनिश्वय- 


फतु कर्माधिकार [ ४१ 


नयेन शुद्धनुद्धकस्वभावो जीवस्तथाप्यनादिमोहनीयादिकर्मबंधवशान्मिध्यात्वाज्ञानाविरतिरूपास्त्रथ. परिणामविकारा 
संभवति | तन्न शुद्धजीवस्वरूपमुपादेय मिथ्यात्वादिविकारपरिणामा हेया इति भावार्थ । श्रथात्मनो मिथ्यात्वादिश्नि- 
विधपरिणामविका रस्य कतृ त्वमुपदिशति । 


टीका -- (उवश्रोगस्स श्रणाई परिणामा तिण्णि मोहजुत्तस्स) उपयोग लक्षणवाला होनेसे यहा पर 
उपयोग शब्दसे झ्ात्मा को लिया गया है। एव जो शआ्रात्मा मोह से युक्त है उसके सतान परम्परासे ये तीन 
परिणाम श्रनादिसे चले भरा रहे हैं (मिच्छत्त श्रण्णाण भ्विरदि भावों य णादव्वो) वे परिणाम मिथ्यात्व 
अज्ञान और श्रविरति भाव हैं ऐसा जानना चाहिये । इसीको स्पष्टतया समभाते है कि यद्यपि शुद्ध निश्चय 
नयसे यह जीव शुद्ध बुद्ध एक स्वभाववाला है तथापि अ्रनादिकालीन मोहनीय आदि कर्मंबध के वशसे 
मिथ्यात्व, अज्ञान भौर श्रविरति रूप तीन विकारी परिणाम जीव के हो रहे हैं, वहा पर शुद्ध जीव का 
स्वरूप तो उपादेय है श्रर्थात्‌ प्राप्त करने योग्य है और मिथ्यात्वादि विकारी भाव छोडने योग्य है ऐसा 
तात्पय है । 


भ्रव आत्माके उपयुक्त तीन विकारी परिणामों का कर्तापन है ऐसा वतलाते हैं-- 


एदेसु य उवओगो तिविहो सुद्धो णिरंजणो भावों । 
ज॑ं सो करेदि भाव उवओगो तस्स सो कत्ता ॥<६७॥ 


एतेषु चोपयोगस्त्रिविधः शुद्धों निरंजनो भावः। 
यं स करोति भावमुपयोगस्तस्य स कर्त्ता ॥६७॥॥ 


अर्थ यद्यपि शुद्धनय की श्रपेक्षा से श्रात्मा का उपयोग शुद्ध है, निविकार है तो भी भ्रनादिकाल से इन 
उपयुक्त तीन भावर्प परिणामों मे से श्रात्मा जिस भाव को करता है उसका उस समय कर्त्ता होता है ॥६७॥। 
तात्पयंवृत्तिः--एदेसु य एतेपु च मिथ्यादर्शनज्ञानचा रित्रेषूंदयागतेपु निमित्तभूतेषुसत्सु उवश्नोगो ज्ञानदर्शनोपयो 
गलक्षण॒त्वादुपयोग आत्मा तिविही कृष्णनीलपीतत्रिविधोपाधिपरिण॒त्तस्फटिकव त्त्रिविधो मवति। परमार्थेन तु सुद्धों शुद्ध 
रागादिभावकर्मरहित णिरंजणो निरजनो ज्ञानावरणादिद्रव्यकर्माजनरहित । पुनश्च कथभूत भावों भावपदार्थ । 
श्रखर्डकप्रतिमासमयज्ञानस्वभावेनैकविधो पि पूर्वोक्तमिथ्यादर्शनज्ञानचारित्रप रिणामविकारेण त्रिविधी भूत्वा ज सो करेदि 
भाव॑ परिणाम करोति स श्रात्मा उदझ्ोगो चैतन्यानुविधायिपरिणाम उपयोगो भण्यते तल्लक्षणत्वादुपयोगरूप, | 
तस्स सो कत्ता निविकारस्वसंवेदनज्ञानपरिणामच्युत सन्‌ तस्थेव मिथ्यात्त्वादित्रिविधविकारपरिणामस्य कर्त्ता भवति। 
“न च॒ द्रव्यकर्मण इति भाव । अ्रथात्मनो मिथ्यात्रिविधपरिणामविकारकतृं त्वे सति कर्मवर्गशायोग्यपुद्गलद्रव्य स्वत 
एवोपादानरूपेण कर्मत्वेन परिणमतीति कथयति । हु ल्‍ 
” 5 टीका--(एदेसुय) उदयागत मिथ्यादशेन, मिथ्याज्ञान और मिथ्याचारित्र के होने पर उनके 
निमित्त से (उवश्रोगो) यहा उपयोग शब्द से श्रात्मा ही लिया है । क्योकि ज्ञान दर्शनमय जो उपयोग है 
वह श्रात्मा से भ्रभिन्न होते हुए उसका लक्षण स्वरूप है। श्रात्मा (तिविहों) जिस प्रकार कृष्ण, नील, 
पीत उपाधि के द्वारा स्फटिक कृष्ण, नील, पीतरूप हो जाता है, वेसे ही श्रात्मा भी तीन प्रकार का हों 
रहा है । किन्तु वस्तुत तो वह (सुद्धो) रागादि भाव कर्मों से रहित शुद्ध है, (खिरजणो) ज्ञाना- 
वरणादि द्रव्य कर्महंपी श्र जन से रहित है। (भावों) वह श्रात्म पदार्थ एक श्रखड प्रतिभासरूप होने 
वाला ज्ञान स्वभावमय होने के कारण एक प्रकार का होने पर भी पूर्व कथित मिथ्यादशेन, मिथ्या- 


प्र | : संसयसार 


ज्ञान और मिथ्याचारित्ररूप- परिणाम विकार से तीन प्रकार का होकर (जे सों -करेदि भाव) उनेमे 

-से जिस किसी परिणाम को करताहै, वह (उवश्लोगो) चेतन्य परिणमन रूप उपयोग का धारक 
आ्रात्मा (तस्स सो कत्ता) निविकार स्वसवेदन ज्ञानरूप परिणाम से च्युत होता हुआ उसी मिथ्यात्वादि 
तीन प्रकार के विकारी परिणाम का कर्त्ता होता है, किन्तु द्वव्यकर्म का कर्त्ता नही होता 89। 


विशेषार्थ-श्राचायंदेव ने यहा पर बतलाया है कि शआ्रात्मा जब परमार्थ रूप होता है भर्थात्‌ 
समाधिस्थ होता है तव वह रागादि भावो से रहित व नवीन ज्ञानवरणादि कर्म के बध से भी रहित होता 
है। किन्तु समाधि से च्युत होने की दशा मे उपयुक्त तीन प्रकार के परिणामों मे से जिस किसी.परिणाम 
को करता है उसी परिणाम का कर्ता रहता है ।.समाधि दशा में ज्ञान का कर्त्ता होकर ज्ञानी होता है पर 
समाधि से च्युत श्रवस्था मे इससे विपरीत हो जाता है। । 


श्रव आत्मा के मिथ्यादर्शनादि रूप तीन प्रकार विकारमय परिणाम का कर्तापना होने पर कर्म वर्गणा योग्य जो 
पुद्गल द्रव्य है वह भ्रपने आप ही उपादान रूप से कर्म के रूप मे परिणत हो जाता है ऐसा कथन करते हैं; 7 


ज॑ कुणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स। : 
कम्मत्तं परिणसदे तम्हि सयं पोग्गलं दव्वं ॥&८।। 

य॑ं करोति भावमात्मा कर्त्ता स भवति तरय भावस्य । 

कसेत्वं परिणमते तस्मिन्‌ स्वयं पुंद्गलद्वव्यं ॥६८॥। 


श्र्थ-- (१) विपरीताभिनिवेश रूप मिथ्यात्व (२) कलुपतारूप भ्रज्ञान (३) और पर पदार्थों मे प्रधृत्तिर्प 
अविरति इन तीन प्रकार के भावों मे से आत्मा जिस भाव को करता है तब उसी भाव का कर्त्ता होता है । किन्तु 
उसके इस प्रकार विकारी होने पर पुदुगल द्रव्य अ्रपने श्राप कर्म रूप मे परिणमन कर जाता है ॥85५॥ 


तात्पयेवृत्ति--- ज कुणदि भावम्ादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स य भाव मिथ्यात्वादिविकारपरिणाम 
शुद्धस्वभावच्युत. सर भ्रात्मा करोति तस्य भावस्य स कर्ता भवति कम्मत्त परिणमदे तम्हि सय पुर्गलं दच्ं 
'तस्मिन्न व त्रिविधविकारपरिणामकरतृं त्वे सति क्मवर्गणायोग्यपुद्गलद्वव्यं स्ववमेवोपादानरूपेण द्वव्यकर्मत्वेन परिणमति । 
गारुडादिमत्रपरिणतपुरुषपरिणामे सति देशातरे-स्वयमेव तत्पुरुषव्यापारमतरेणापि विषापहारवघविध्वसज्ञी विडवनादि- 
परिणामवरद्‌ । तथेव च मिथ्यात्वरागादिविभावविनाशकाले निश्चय रत्नत्रयस्वरूपशुद्धोपयोगपरिणशामे सति गारुडमत्र- 
सामथ्येंन निर्दीजविषवत्‌ । स्वयभेद लीरसीभुय पूर्व॑वद्ध द्रव्यकर्म जीवात्पृथरभूत्वा निर्जरा गन््छ्तीति भावाथें । एव 
स्वतत्रव्याब्यानमुख्यत्वेत गाथापटूक गत । भ्रथ निश्चयेन-वीतुरागस्वसवेदनज्ञानस्याभाव -एवाज्ञान भण्यते । तस्मादज्ञाना- 


देव कर्म प्रमवतीति तात्पर्यमाह । । हे 


टीका--(ज कुणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स) जब यह श्रात्मा शुद्ध स्वभाव से 
च्यूत होता है उस समय भिथ्यात्व भ्रादि तीन प्रकार के विकारी परिरणामो मे से जिस विकाररूप परिणाम 
को करता है उस समय वह उसी विकारी भाव का कर्ता होजाता है। ( कम्मत्त परिणमदे तम्हि सय 
पोग्गल दव्व) और जब यह श्रात्मा उपयुक्त तीन प्रकार के परिणाम का कर्त्ता होता है तब कर्म वर्गणा 
योग्य जो पुदुगलद्रव्य वह अ्रपने आप उपादान रूप से द्रव्य कर्म रूप भे परिणमन् कर जाता है। जैसे 
गारुड आदि मत्र को सिद्ध करने वाला पुरुष एकाग्रचित्त होकर उस मत्र को सिद्ध करता है -तव उसके 
सिद्ध हो जाने पर विपापहार, वध विध्वस या स्री विडबना आ्रादि जिस उद्दंश्य को लेकर वह उस मत्र 
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को सिद्ध कर रहा था वह कार्य देशातर मे उस मत्र साधक के अ्रन्य किसी प्रकार के व्यापार के बिना 
सिद्ध हो जाता है। उसी प्रकार मिथ्यात्व श्रौर रागादिर्प विभाव के विनाश के काल में निश्चय 
रत्नत्रय स्वरूप शुद्धोपयोग परिणाम के होने पर पूर्वेवद्ध द्रव्यकर्म नीरस होकर श्रपने श्राप जीव से पृथक्‌ 
होकर निर्जर्णि हो जाते हैं। जंसे कि गारुडी मत्र के सामथ्ये से विष निविषरूप मे परिणत हो जाता 
है। ऐसा इस गाथा का भावार्थ है ॥| ६&५॥ 


विशेषार्थ.-- उपयुक्त गाथा में जो 'स्वय' शब्द आया है, वह पुद्गल के कर्म रूप परिणमन 
करने के विपय मे जीव के विकारी परिणाम की साधकतमता बताने के लिए श्राया है। भ्रौर इसीलिए 
टीकाकारने उसे मत्र साघक का हृष्टात देकर स्पष्ट वतलाया है कि कोई भी मत्र साधक जिस किसी 
उह्ं श्य को लेकर मत्र जपता है तव उस मत्र के सिद्ध हो जाने मात्र से वह उसका श्रभीष्ट कार्य श्रनायास 
ही सम्पन्न हो जाता है वैसे ही जीव के रागीद्व पी होने पर कर्मवर्गणाये श्रवश्यमेव कर्मरूप मे परिणत 
होकर उसके साथ वध जाती हैं। इस प्रकार कर्मवर्गंणाओ के कर्मरूप परिणमन करने मे जीव का 
विकारी भाव साधकतम है । हा, जीव का विकारी भाव भी पूर्वकृत कर्म के उदय से होता है, कर्मों के 
उदय के विना जीव का भाव विकाररूप नही होता है। किन्तु कर्म का उदय होने पर भी समाधि से 
परिणत जीव का भाव विकार रूप नही होता श्रपितु समाधि विपरिणत जीव का भाव कर्मोदय के 
निमित्त से विकार रूप होता है । इस प्रकार जीव को विकारी बनाने मे कर्म उदासीन निमित्त है किन्तु 
जीव का विकारी भाव पुदुगल को कर्म रूप करने मे असाधारण निमित्त है। 


इस प्रकार स्वतत्र व्याख्यान की मुख्यता से छह गाथायें पूर्ण हुई । 


झ्रागे श्राचार्यदेव यह वतलाते हैं कि वास्तव मे वीतराग स्वसवेदन ज्ञान का न होना ही श्रज्ञान नाम से कहा 
गया है और उस शअज्ञान से ही नृतन कर्म बधते हैं -- 


परमप्पाणं कुव्वदि अप्याणं पि य पर करंतो सो । 
अण्णाणमओ जीवो कम्माणं कारगो होदि ॥देद॥ 


परमात्मानं करोति श्रात्मानसपि उव पर॑ं कुवंच सः । 
अज्ञानमयों जीवः कर्मेणां कारकों भवति ॥६९॥ 


भ्रथं--अ्रज्ञानमय यह ससारी जीव पर को अ्रपनाता है भौर अपने झापको परका वनाता है अत यह कर्मों 
का कर्ता होता है ॥६६॥। 


तात्पयवृत्ति --परं परद्वव्य भावकर्मद्रव्यकर्रूप श्रप्पाणं कुब्वदि परद्रव्यात्मनोमेंदश्ानाभावादात्मान करोति 
प्रप्पाण पि य पर फरंतो शुद्धात्मान च पर करोति य सो श्रण्णाणमश्नो जीवों फम्मारं कारगो होदिस 
चाज्ञानमयों जीव कर्मणा कर्ता मवति । तद्यथथा--यथा कोपि पुरुष शीतोष्णरूपाया पुदुगलपरिणामावस्थायास्तथा- 
विधशीतोण्णानुमवस्य चैकत्वाभ्यासाडु दमजानबु शीतोहमृण्णोहमिति प्रकारेश शीतोष्णपरिणते कर्ता भवति। तथा 
जीवोपि निजशुद्धात्मानुभूतेभि न्नाया उदयागतपुद्गलपरिणामावस्थायास्तन्निमित्तसुखदु खानुमवस्य चेकत्वाध्यवसायारोपात्‌ 
परद्रव्यात्मनो समस्तरागादिविकल्परहितस्वसवेदनज्ञानामावादभेदमजानन्नह सुखीदु खीति प्रकारेण परिणमत्कर्मंणा 
कर्ता भवतीति भावार्थ । अ्थ वीतरागस्वसवेदनज्ञानात्सकाशात्कर्म न प्रमवतीत्याह । 


घढ | समयसार 


- हौका--(पर) भावकर्म रूप व द्रव्यकर्म रूप पर द्रव्य को (श्रप्पाण कुव्वदि) पर द्रव्य और आत्मा 
के परस्पर का भेदज्ञान न होने के कारण आपरूप किये हुए रहता है। (अप्पाण पिय पर करतो), तथा 
श्रपनी शुद्धात्मा को भी पररूप (विकारी) करता है (सो श्रण्णाणमओ जीवो कम्माण कारगो होदि) वह 
श्ज्ञानी जीव नुतन कर्मों का करने वाला अर्थात्‌ वाधने वाला होता है। जैसे कोई पुरुष शीत या उष्ण 
पुदूगलो के परिणामो की श्रवस्था मे और उसी प्रकार शीतोष्ण रूप श्रनुभव मे जो भेद है उसको एकता 
के श्रम्यास के कारण नही जानता हुआ “मैं शीतरूप हूँ या उष्णरूप हू ( मुझे ठड लगती है या गर्मी 
लगती है) इस प्रकार शीतोप्ण रूप परिणति का कर्ता वन जाता है, वसे ही यह ससारी जीव भी अ्रपनी 
शुद्वात्मा की अनुभूति से भिन्न जो उदयागत पुद्गल कर्म की अ्रवस्था और उसके निमित्त से होने वाले सुख 
दुख रूप श्रनुभव मे एकता का श्रारोप कर लेने से उसको समस्त प्रकार के रागादि विकल्प से रहित स्व- 
संवेदन ज्ञान के न होने पर परद्वव्य मे और श्रात्मा मे जो भेद है उसे नही जानता है । इसलिये मैं सुखी हैँ, 
मैं दु.खी हू इस प्रकार से परिणमन करता हुश्ा कर्मो का कर्ता बनता है ॥६९॥ 


आगे कहते हैं कि वीतराग़ स्वसवेदनज्ञान के प्रभाव से कर्मों का बध नही होता 
परमप्पाणमकुव्व॑ अप्पाणं पि य परं'अकुब्वंतों । 
सो णाणमओ जीवों कम्माणमकारओं- होदि ॥१००+। - 


परमांत्मनमकुर्वज्नात्मानमपि च परसकुवेन्‌ । 
स ज्ञानमयो जीवः कर्माणमकारकों भवति ॥१००॥ 


श्र्थय--जों जीव किसी प्रकार भी परको अपने रूप और श्रपने श्राप को पररूप नहीं करता वह जीव ज्ञानी 
होता है वह नुतन कर्मों का करने वाला नही होता ।॥१००॥। 


तात्पर्यवृत्ति --परं पर परद्वव्य वहिविपये देहादिकमम्यतरे राग्रादिक भावकर्मद्रव्यकर्मेरूप वा श्रप्पाणम- 
कुब्ची भेदविज्ञानवलेनात्मानमकुर्वन्नात्मसवधमकुव॑तर श्रप्पाणं पि य पर श्रकुव्वंतो शुद्धद्रव्यगुणपर्यायस्वमाव निजा- 
त्मान च परमकुर्बद सो णाणमओ्ओो जीवो कम्माणमकारगो होदि स निर्मलात्मानुभूतिलक्षरभेदज्ञानी जीव कर्मणा- 
मकरर्ता भवतीति । तथाहि-यथा कश्चित्‌ पुरुष शीतोष्णरूपाया पुद्गलपर्रिणामावस्थायास्तथाविधशीतोष्णानुभवस्थ 
चात्मम सकाशाइभेदज्ञानाद्‌ शीतोहमुष्णोहमिति परिणते कर्ता न भवति | तथा जीवोपि निजशुद्धात्मानुभुतेभिन्नाया 
पुदूगलपरिणामावस्थायास्तन्निमित्तसुखदु खानुमवस्य॒च स्वशुद्धात्ममावनोत्थसुखानुभवभिन्‍नस्य भेदज्ञानाम्यासात्परात्म- 
नोमेंदज्ञाने सति रागद्ट पमोहप रिणाममकुर्वाण कर्मणा कर्ता न भवति | तत स्थित ज्ञानात्कर्म न प्रभवतीत्यभिप्राय । 
श्रय कथमजानात्कम प्रमवतीति पृष्टे गाथाइयेन प्रत्युत्तरमाह । 


टीका-- (पर) वाह्म मे देहादिक और अ्रम्यन्तर में रागादिक रूप जो परद्रव्य' हैं श्रथवा द्र॒व्यक मे 
श्रौर भावकर्म सर्प जो पर द्रव्य हैं उनको (अ्रप्पाणमकुब्बी) श्र॒पंने भेद विज्ञान के वल से नही श्रपनाता 
है---उनसे किसी भी प्रकार का सवध नही रखता है (अ्प्पाण पि य पर श्रकुव्वतो) और शुद्ध द्रव्य, गुण, 
ओर पर्याय स्वरूप भ्रात्मा को पर रूप (विकारी) नही करता है, (सो णाणमझं जीवो कम्माणमकारगयो' 
होदि) निर्मल आरात्मा की श्रनुभूति ही है लक्षण जिसका ऐसे भेंदे विज्ञानवाला जीव कर्मों का उत्पन्न करने 
वाला नही होता । जैसे कोई पुरुष शीत उष्ण रूप पुदुगल परिणामकी अ्रवस्था का तथा उससे होने वाले 
शीतोप्ण रूप अनुभव का और श्रात्मा का भेदज्ञान रखने के कारण से मैं शीतरूप है या उष्णरूप हु इस” 
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परिणति का कर्ता नही होता है। वैसे ही निज शुद्धात्मा की श्रनुभूति से भिन्न स्वरूप जो पुदूगल परिणाम 
की अवस्था तथा उसके निमित्त से होने वाले सुख या दुख के अनुभव का और श्रपने शुद्ध श्रात्मा की भावना 
से उत्पन्न सुख के अनुभव का भेद ज्ञान का भ्रभ्यास रखने के कारण पर और भ्रात्मा का भेद ज्ञान होने पर 
रागद्व ष मोहरूप परिणाम को नही करता है वह (चृतन) कर्मों का कर्त्ता नही होता है । इससे यह बात 
सिद्ध हुई कि ज्ञान से कर्मों का बध नही होता है । 


विशेषार्थं--श्राचार्यदेव ने ६६ न की गाथा मे श्रज्ञानी जीव और इस गाथा मे ज्ञानी जीवका स्वरूप 
वताते हुए कहा है कि जो कोई श्रात्मा के भ्रतिरिक्त किसी भी पदार्थ से सबध रखते हुए सकल्प विकल्प रूप 
परिणाम का धारक होता है वह नूतन कर्म का वध करने वाला भ्रज्ञानी जीव कहलाता है किन्तु जो बाह्य 
पदार्थ के विपय मे किसी भी प्रकार के सकल्प विकल्प से रहित होकर भ्रपनी शुद्ध श्रात्मा के श्रनुभव स्वरूप 
समाधि में लग जाता है वह ज्ञानी जीव कहलाता है जो कि नृतन कर्म वन्ध करने वाला नही होता है । 
अ्रव भ्रज्ञान से ही नतृतन कर्मो का वध क्यो होता है इसका उत्तर देते हैं।-- 


तिविहो एसुवओगो अस्सवियप्पं करेदि कोधोहं । 
कत्ता तस्सुवओगस्स होदि सो अत्तभावस्स ॥१०१॥ 


त्रिविध एप उपयोग असद्विकल्पं करोति क्रोधोहं । 
कर्ता तस्योपयोगस्य भवति स श्रात्मभावस्थ ॥१०१॥ 


श्रयें--पूर्वोक्त मिथ्यादर्शन, श्रज्ञातन, भ्रविरति रूप विकार भाव को घारण करने वाला आत्मा ऐसा भ्रसत्य 
विकल्प करता है कि मैं क्रोध स्वरूप हु इत्यादि, उस समय वह अ्रपने उस भाव रूप उपयोग का करने वाला 
होता है । १०१॥ 

तात्पयंवृत्तिः--तिविहो एसुवश्ोगो निविधस्त्रिप्रकार एप प्रत्यक्षीभुत उपयोगलक्षणत्वादुपयोग आत्मा श्रस्स- 
वियप्यं करेदि स्वस्थमावस्याभावादसद्विकल्प मिथ्याविकल्प करोति। केन रूपेण कोधोहं क्रोधोहमित्यादि कत्ता 
तस्सुवशोगस्स होदि सो स जीव तस्य क्रोधाद्युपयोगस्य विकल्पस्य कर्ता भवति। कथभूतस्य श्रत्तभावस्स प्रात्म- 
आावस्याणुद्धनिश्वयेत जीवपरिणामस्येति । तथाहि--सामान्येनाज्ञानरूपेणोकविघोषि विशेषेश मिथ्यादर्शनज्ञानचारित्र- 
रूपेण त्रिविधो भूत्वा एप उपयोग आत्मा क्रोधाद्यात्मनोर्भाव्यमावकभावापन्नयों । भाव्यमावकभावापन्नयों कोर्थ ? 
भाव्य क्रोधादिपरिणत आत्मा, भावकों रजकश्चातरात्मभावनाविलक्षणों भावक्रोध इत्यभूतयोहं योमेंदशानाभावादभेद 
मजानन्निविकल्पस्वरूपाद भ्रष्ट सन्‌ ेघोहमित्यात्मनों विकल्पमुत्पादयति, तस्वैव क्रोधाद्यपयोगपरिणामस्याशुद्धनिश्चयेन 
कर्ता भवतीति भावार्थ । एवमेव च क्रोधषपदपरिवत्तनेन मानमायालोभमोहरागद्व षकर्मनोकर्ममनोवचन कायश्रोत्रचक्षु- 
प्रशिरसनस्पर्शनसूत्रारिण पोडश व्याख्येयानि । अ्रनेन प्रकारेणाविक्षित चित्तस्वमावशुद्धात्मतत्वविलक्षणा झसख्येयलोकमात्र- 
प्रमिता विभावपरिणामा ज्ञातव्या इति । श्रथ --- 

टीका- (तिविहो एसुवश्ोगो) उपयुक्त मिथ्यादर्शन भ्रादि रूप तीन प्रकार का उपयोग है लक्षण 
जिसका ऐसी आत्मा (अस्सवियप्प करेदि) स्वस्थभाव के न होने के कारणा श्रसत्‌ मिथ्या विकल्प करता 
है कि (कोहोह) मैं क्रोध रूप हूँ इत्यादि (कत्ता तस्सुव श्रोगस्स होदि सो) तब उस समय वह जीव 
क्रोधादि विकल्प रूप उपयोग का कर्त्ता होता है। वह उपयोग कंसा है कि (श्रत्तभावस्स) अशुद्ध निश्चय 
नय से वह उस जीव का श्रपना ही परिणाम है। स्पष्ट यह है कि सामान्य रूप में जिसे अज्ञान नाम से 
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कहा जाता है ऐसा एक प्रकार का उपयोग भी विशेष विवक्षा मे मिथ्याद्शेन, अज्ञान और अ्रचारित्र रूप 
से तीन प्रकार का होता है वह भ्रपने को और क्रोधादि भावो को भाव्य भावक भाव से प्राप्त करता है । 
भाव्य भावक को प्राप्त करता है इसका क्या शअ्र्थ है? इन दोनो में भाव्य शब्द से क्रोधादि परिणत 
झात्मा श्रौर भावक शब्द से श्रन्तरात्ममन से विलक्षण रूप जो भाव क्रोध है उसको लेना । इस प्रकार 
इन दोनों मे जो भेद है उस भेदज्ञान के न होने से अर्थात्‌ उस भेदज्ञान को नही जानता हुआ निविकल्प स्वरूप 
से भ्रष्ट होता हुआ (ससारी आत्मा) मैं क्रोध हुँ इत्यादि रूप से अपने आपमे विकल्प उत्पन्न करता हे, 
उस समय वह अशुद्ध निग्वबनय से उसी क्रोधादि रूप अपने आत्म परिणाम का करने वाला होता है। 

इस गाथा मे जो क्रोध शब्द आया है उसके स्थान में मान, माया, लोभ, मोह, राग, हे प, कम, 
नोकर्म, मन, वचन, काय, श्रोत्र, चक्षु, प्राण, रसना और स्पर्शन इनको भी क्रम से लगाकर उसी प्रकार 
का व्याख्यान करना । इसी प्रकार से श्रविक्षिप्त (श्रशात) चित्त स्वभाव वाला जो शुद्ध आत्म तत्व से 
विलक्षण ऐसे भ्रसख्यात लोक प्रमाण विभाव भाव होते हैं उनको लगा लेना । 

विशेषार्थ-यहा आचायंदेव क्रोधादि सभी प्रकार के विकारी भावों को विकल्प कारक बताकर कर्म 
बंध करने वाला वता रहे हैं ) और जो कर्म बध करने से दुर रहना चाहता है उसे इन सभी विकल्पो से 
टूर रहने की शिक्षा दे रहे हैं। क्योकि इन सवसे दूर होने पर ही वह नृतन वंघकारकपने से रहित 
होकर ज्ञानी कहलाने का अधिकारो है । 


तिविहो एसुवओगो अस्सवियप्पं करेदि धम्मादी । 

कत्ता तस्सुवओगस्स होदि सो अत्तभावस्स ॥१०२॥ -- - 
जिविध एष उपयोग अ्रसद्विकर्ल्पं करोति धर्मादिकं। 
कर्ता तस्योपयोगस्य भवति स श्रात्मभावस्यथ ॥१०२श॥ 


अर्थ--उपयु क्त मिथ्यात्वादि रूप तीन प्रकार के विकारी परिणामवाला श्रात्मा, जिनके साथ मे केवल मात्र 
ज्ेय ज्ञायक रूप मबध है ऐसे धर्मादिक द्वव्यो के विषयो मे भी, अपनेपन का (समिथ्या) विकल्प करता है, उस समय 
वह उस विकल्प रूप आ्रात्ममाव का कर्ता होता है १०२॥। 


तात्पयेवृत्तिः-तिविहो एसुबशोगो सामान्येनाज्ञानर्पेरॉँकविधोषि विभेषेण मिथ्यादशेनजानचारित्ररूपेण त्रिविध' 
सन्नेष उपयोग श्रात्मा श्रस्सवियप्प करेदि धस्म्रादी परद्रव्यात्मनोजेयज्ञायकभावापन्तयोर विशेषदर्शनेना विशेषज्ञाने ना वि- 
शेपपरिसणत्या च भेदज्ञानामावाद्भेदमजाननु घर्मास्तिकायोहमित्याश्ात्मनो5सहिकल्परूपमुत्पादयति कत्ता तस्सुवश्नोगस्स 
होदि सो श्रत्तभावस्स निर्मलात्मानुभूतिरहितस्वस्यैव मिथ्याविकल्परूपजीवपरिणामस्याशुद्धनेश्वयेन कर्ता भवति। 
ननु धर्मास्ताकायोहमित्यादि कोपि न ब्रूत्ते तत्कथ घटत इति ? अत्र परिहारः । घर्मास्तिकायोयमिति योसौ परिछित्ति- 
रूपविकल्पो मनसि वर्तते सोप्युपचारेण धर्मास्तिकायो भण्यते | यथा घटाकारविकल्पपरिणतिज्ञान घट इति। तथा 
तद्धर्मास्तिकायोयमित्यादिविकल्प यदा नेयतत्वविचारकाले करोति जीव तदा शुद्धात्मास्वरूप विस्मरति तस्मिन्विकल्पे 


इते त्ति धर्मोहमिति विकल्प उपचारेण घटत इति भावाये । तत स्थित शुद्धात्ममवित्तेरभावरूप मनान कर्मकतृं त्वस्य 
कारण नवति । 


टीका -- (तिविहो एसुवओोगो ) सामान्‍्यतया अ्रज्ान नाम से कहा जाने वाला एक प्रकार का 
विकारी भाव भी विशेष अपेक्षा मे मिथ्यादर्शन, श्रज्ञान और अचारित्ररूप तीन प्रकार का हो जाता है, 
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ऐसे उस विकारी परिणाम वाला आत्मा ( भ्रप्प वियप्प करेदि धम्मादी ) जिन धर्मादि पर द्रव्यो के 
साथ मे आत्मा का ज्ञेय ज्ञायक मात्र सवध है उनके भी विशेष को न जानने से, न देखने से शौर न 
विशेषरूप परिणमन करने से प्राप्त हुए भेद ज्ञान के श्रभाव के कारण भेद को नहीं जानता हुआ यह 
छद॒मस्थ आत्मा "मैं घर्मास्तिकाय हूं' इस प्रकार का व्यर्थ का विकल्प करता है ( कत्ता तस्सुकशोगस्स 
होदि सो अ्रत्तमावस्स) उस समय वह अशुद्ध निश्चयनय से उस निर्मल भ्रात्मानुभूति से रहित होने वाले 
मिथ्या विकल्परूप श्रपने परिणाम का कर्ता होता है। यहा ऐसी शका हो सकती है कि 'मैं धर्मास्तिकाय 
हु' ऐसा कोई नहीं कहता तव ऐसा कहना कंसे घटित हो सकता है ” उसका समाधान यह है कि 
यह धर्मास्तिकाय है, ऐसा ज्ञानरूप जो विकल्प मन मे उठता है उसको ही उपचार से यहा धर्मास्तिकाय 
कहा गया है। जैसे कि घटाकर परिखणत जञाव को घट कहा जाता है एवं जब ज्ञेय तत्व के विचार काल 
मे यह जीव “यह धर्मास्तिकाय है” इस प्रकार का विकल्प करता है उस समय शुद्धात्म स्वरूप को 
विस्मरण कर देता है । इस प्रकार से इस विकल्प के उत्पन्न होने पर "मै धर्मास्तिकाय हू ऐसा विकल्प 
उपचार से घटित हो जाता है। सव वर्णन से यह वात सिद्ध हुई कि शुद्धात्मा के श्रनुभव का न होना 
ही अज्ञान है और वह शज्ञान ही कर्ता कमें भाव का कारण होता हैं ।। १०२ ॥ हि 


विशेषार्थ--श्राचार्य महाराज का कहना है कि छद्मस्थ आत्मा जिस प्रकार इन हृश्यमान पदार्थों 

में इष्ट श्रनिष्ट कल्पना करते हुए क्रोधादिरूप विकल्प उत्पन्न करता है उसी प्रकार धर्मादिरूप ज्ञेय 

पदार्थों मे भी “यह धर्मास्तिकाय है' जो मेरे चलने मे सहायक होता हैं इस प्रकार का विकल्‍प लेकर 

उसको जानने के समय शुद्धात्मा के अनुभव से च्युत होता है अर्थात्‌ निविकल्प समाधि से च्युत 
' होता है श्रौर विकल्‍प कारक वनकर नूतन कर्म का बंध करने वाला होता हैं। 


एवं पराणिदव्वाणि अप्पयं कुणदि मंदबुद्धीओ । 
अप्पाणं अबवि य परं करेदि अण्णाणभावेण ॥| १०३ ॥। 


एवं परारि द्रव्यारि श्रात्मानं करोति मंदबुद्धिस्तु । 
झात्मानमपि च परं करोति श्रज्ञानभावेन ॥ १०३१ 


भ्र्थ --- इस प्रकार श्रज्ञानी जीव अपने अज्ञान भाव से पर पदार्थों को भ्रपना करता है और इसी प्रकार 
अपने आप को पररूप कर लेता है ॥। १०३ ॥। 


तात्पयेवृत्ति --एवं एव पूर्वोक्तताथाह्यकथितप्रकारेण पराणि दव्वाणि श्रप्पयं कुरादि क्रोघोहमित्यादिव- 
द्र्मास्तिकायोहमित्यादिवच्च क्रोधादिस्वकीयपरिणामरूपारिय तथैव धर्मास्तिकायादिज्ेयहपाणि च परद्रवव्याणि आत्मान 
करोति ।॥स क. कर्ता संदबुद्धीओ मदबुद्धिनिविकल्पसमाधिलक्षणभेदविज्ञानरहित श्रप्पाणं श्रवि य परं करेदि 
शुद्धवुद्धकस्वमावमात्मानमपि च पर स्वस्वरूपादु्िन्‍्त्र करोति राग्ादिषु योजयतीत्यर्थ । केन श्रण्णाणभावेण भ्रज्ञान- 
भावेनेति । तत. स्थित क्रोबादिविपये भूताविष्टहष्टातेन धर्मादिज्ञेयविपये ध्यानाविष्टहष्टातेनंच शुद्धात्मसवित्यमाव- 
रूपमज्ञान कर्मकतृ त्वस्थ कारण मवति | तद्यथा--यथा कोपि पुरुषों भूत्तादिग्नह्मविष्टो भूतात्मनोमेंदमजानब सन्नमानु- 
पोचितशिलास्तमचालनादिकमद्भुतव्यापार कुर्वन्सन्‌ तस्य व्यापारस्य कर्ता भवति। तथा जीवोषि वीतरागपरमसामा- 
यिकपरिणतशुद्धोपयोगलक्षणभेदज्ञानाभावात्कामकोधादिशुद्धात्मनोह यो मेंदमजाननु क्रोधोह कामोहमित्यादिविकल्पं 
कुर्वन्सन्‌ कर्मेण. कर्ता मवति। एवं कोघादिवियये भूताविष्टहृष्ठातो गत । तथैव च यथा कश्चिद्‌ महामहिपादि- 
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ध्यानाविष्टो महिषाद्यात्मनोद यॉमेंदमजानन्महामहिषोह गरुडोह कामदेवोहमग्निरह दुग्धधारासमानामृतराशिरहमित्यादा- 
त्मविकल्प॑ कुर्वाण सद्‌॒ तस्य विकल्पस्य कर्ता भवति। तथा च जीवोपि सुखदु खादिसमताभावनापरिणतशुद्धो पयोग- 
लक्षसभेदज्ञानाभावाद्धर्मा दिज्ेयपदार्थाता शुद्धात्मनश्व भेदमजाननु धर्मास्तिकायोहमित्याद्यात्मविकल्प करोति, तस्येव 
विकल्पस्थ कर्ता मवति । तस्मिव्‌ विकल्पकर्तृ त्वे सति द्रव्यकरंबधो मवतीति । एवं धर्मास्तिकायादिल्लेयपदार्थ॑विपये 
ध्यानहृष्टातो गत । हे भगवन्‌ | धर्मास्तिकायोय जीवोयमित्यादिश्ञेयत्तत्वविचारविकल्पे क्रियमारों यदि कमंबधो भवतीति 
तहिं ज्ञेयतत्वविचारों वृथेति न कर्तंव्य. नव वक्तव्य । त्रिगुतिपरिणतनिविकल्पसमाधिकाले यद्यपि न कतंव्यस्तथापि 
तस्य त्रिग्॒प्तिध्यानस्याभावे शुद्धात्सानमुपादेय कृत्वा आगमभाषया तु मोक्षमुपादेय कृत्वा सरागसम्यक्त्वकाले विषय- 
कपायवचना्थ कतंव्य' । त्तेन तत्वविचारेण मुख्यवृत्त्या पुण्यवघो मवति परपरया निर्वाण च भवतीति नास्ति दोप 
किंतु तर तत्त्वविचारकाले वीतरागस्वसवेदनज्ञानपरिणत शुद्धात्मा साक्षादुपादेय कतंव्य इति ज्ञातव्य । ननु वीत- 
रागस्वसवेदनविचारकाले वीतरागविशेपण किमिति क्रियते प्रच्ुरेण मवद्धि , कि सरागमपि स्वसवेदनज्ञानमस्तीति ? 
भ्रत्रोत्तर | विपयसुखानुभवानदरूप स्वसवेदनज्ञान सर्वजनप्रसिद्ध सरागमप्यस्ति । शुद्धात्मसुखादिभूतिरूप स्वसवेदन- 
ज्ञान वीतरागमिति । इद व्याख्यान स्वसवेदनज्ञानव्याख्यानकाले सर्वत्र ज्ञातव्यमिति भावार्थ ।॥तत स्थितमेतत्‌ 
शुद्धात्मानुभुतिलक्षणसम्यग्ज्ञानान्तश्यति कर्मकतृत्व । 


टीका:-- (एव) जैसा कि पहले दो गाथाओ्रो मे कहा जा चुका है उस प्रकार से (परारि दव्वाणि 

भ्र॒प्पय कुणदि) मैं क्रोध हूँ इत्यादि, अ्रथवा मैं धर्मास्तिकाय हूँ इत्यादि,-क्ोधादिक श्रपने परिणामरूप श्रथवा 
धर्मास्तिकाय आदि ज्ञेय रूप पर द्रव्य है उनको श्रपना लेता है। (मद बुद्धीओ) वह निविकल्प समाधि है 
लक्षण जिसका ऐसे भेद ज्ञान से रहित मद बुद्धि जीव (श्रण्पाणं भ्रवि य पर करेदि) शुद्ध बुद्ध स्वरूप एक 
स्वभाव वाले श्रपने भ्रात्मा को भी पर बना देता है भ्रर्थात्‌ श्रपने स्वरूप से भ्रष्ट कर लेता है रागादिक सयुक्त 
कर लेता है (अण्णाणभावेण) श्रपने श्रज्ञान भाव से पराधीन होता है। इससे यह सिद्ध हुआ कि भूताविष्ट 
दृष्टात के द्वारा जिस प्रकार क्रोधादिक के विषय में उसी प्रकार ध्यानाविष्ट दृष्टात के द्वारा धर्मादि ज्ञेय 
पदार्थे के विषय मे जो इस जीव का श्रपने शुद्धात्मा के सवेदन से पृथक्‌ भावरूप श्रज्ञान होता है वही कर्ता 
कर्म भाव का कारण होता है । जैसे किसी पुरुष के भूत श्रादि ग्रह लग गया हो तो वह भूत मे और श्रपने 

श्राप में भेद को नही जानता हुआ मनुष्य से न करने योग्य ऐसी बडी भारी शिला उठाना श्रादि श्राश्चर्य- 
जनक व्यापार को करता हुआ दीख पडता हैँ उसी प्रकार यह जीव भी वीतरागमय परम सामायिक भाव 
में परिणत होने वाला शुद्धोपयोग है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान के न होने से काम क्रोधांदि भावो मे भ्रौर 
शुद्धात्मा मे जो भेद है उसको न जानता हुआ “मैं क्रोध रूप हू, मैं काम रूप हु” इत्यादि विकल्पों को करता 

-हुआ कर्मों का करने वाला बनता है। यह तो क्रोधादिक के विषय मे भूताविष्ट का दृष्टान्त हुआ । भ्रथवा 
जैसे भेसा आदि का ध्यान करनेवाला जीव भेसा आदि मे श्र अपने श्राप मे भेद को नही जानता हुआ (उसे 

भुलाकर) मैं भेसा हू, मैं गारुड हूँ, मैं कामदेव हूँ, मैं ्रस्नि है, या दूध की धारा के समान श्रमृत की राशि 

हैं इत्यादि भ्रात्म विकल्पो को करता हुआ वह इन विकल्पो का करने वाला बनता है । वैसे ही छद्मस्थ 

जीव भी सुख दुखादि मे समता भावना को लिये हुए जो शुद्धोपयोग वही है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान 

के न होने से धर्मादिक श्ञेय पदार्थों मे और अपने श्राप की शुद्धात्मा मे भेद है उसको नही जानता हुआ 

-मैं घर्मास्तिकाय हूँ' इत्यादि रूप श्रात्म विकल्प करता है तो वह उस विकल्प का कर्ता होता है, भौर 
उस विकल्प के करने पर उस जीव के नूतन द्रव्य कर्मों का बध भी श्रवश्य होता है । इस प्रकार धर्मास्ति 

काय आदि ज्ञेय पदार्थों में ध्यान का हृष्टान्त हुआ । इस पर यदि कोई ऐसा कहे कि है भगवन्‌ | यह 
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धर्मास्तिकाय है, यह जीव है, इत्यादि ज्ञेय तत्व का विचार रूप विकल्प करने पर भी यदि कर्मो का वध 
होता है तो फिर ज्ञेय तत्वों का विचार करना वृथा है श्रत. वह नही करना चाहिये । इस पर श्राचार्य देव 
उत्तर देते हैं कि नही भाई ! ऐसा नही है श्रपितु बात ऐसी है कि त्रिगुप्ति रूप निविकल्प समाधिकाल में 
तो ऐसा विकल्प नही करना चाहिये किन्तु उस त्रिगुप्ति रूप ध्यान के श्रभाव मे ( अ्रध्यात्म भाषा मे ) 
शुद्धात्मा को ही उपादेय मान कर व श्रागम भाषा में मोक्ष को उपादेय मानकर सराग सम्यक्त्व के काल 
में विषय कपायो से दूर होने के लिए ऐसा विकल्प करना ही चाहिये, क्योकि उस उपयुक्त तत्व विचार 
के द्वारा मुल्यता से पुण्य वव होता है और परपरा से निर्वाण लाभ होता है, इसलिये वेसा विचार करने 
में कोई दोप नही हैँ । हा, उस तत्व विचार के काल में भी वीतराग स्वसवेदन ज्ञान परिणत साक्षात्‌ 
शद्वात्मा ही उपादेय होता हैँ ऐसा समझना चाहिये | यहा कोई शका करे कि है भगवन्त्‌ | वीतराग स्व- 
सवेदन के विचार काल मे श्रापने जो वार २ वीतराग विशेषणा दिया है वह क्यो देते श्रा रहे है, क्या कोई 
सराग स्वसवेदन ज्ञान भी होता है ? इसके उत्तर मे आचार्य देव उत्तर देते हैं कि हा भाई ! विषय सुखानु- 
भव के आ्ानन्द रूप स्वसवेदन ज्ञान होता है वह सर्वजन प्रसिद्ध है (श्र्थात्‌ यह सब लोगो के अनुभव में 
श्राया करता है) वह सराग होता है किन्तु जो शुद्धात्मा के सुखानुभव रूप स्वसवेदन ज्ञान होता है वह 
वीतराग होता है ऐसा स्वसवेदन ज्ञान के व्याख्यान काल मे सब ही स्थान पर समभना चाहिये ॥१०३॥ 


इस कथन से यह सिद्ध हुआ कि शुद्धात्मा की अनुभूति है लक्षण जिसका ऐसा सम्यज्ञान हो जाने पर कर्ता 
कर्म भाव नष्ट हो जाता है यही आगे की गाया मे वतलाते हैं:--- ड 


एदेण दु सो कत्ता आदा णिच्छयविदृहि परिकहिदो | 
एवं खलु जो जाणदि सो मु चदि सब्बकत्तित्त १०४॥। 


एतेन तु स॒ कर्तात्मा निरचयविज्धि: परिकथितः । 
एवं खलु यो जानाति स मु चति सर्वकत्त त्वं ॥१०४॥ 


अ्रर्य --- निश्चयनय के जानने वालो ने उपयुक्त प्रकार से आत्मा को कर्ता बतलाया है इस प्रकार जो हृढता 
से जान नेता है वह सव कर्तापन से दूर हो जाता है । 


तात्पर्यवृत्ति -- एदेख् दु सो कत्ता श्रादा णिच्छयविदृहि परिकहिदो एतेन पूर्वोक्तगाथात्रयव्याख्यानरूपे- 
शणाज्ञानमावेन स आत्मा कर्त्ता भणित । कंनिश्चयविद्धिनिश्चयज्ञ॑ सर्वज्ञ । तथाहि--वीतरागपरमसामायिकसयम- 
परिणताभेदरत्नत्रयस्थ प्रतिपक्षभृतेन पूर्वंगाथात्रयव्याख्यानप्रकारेसाज्ञानमावेन यदात्मा परिणमति, तदा तस्येव 
मिथ्यात्वरागादिझू्पस्यानानभावस्य कर्त्ता भवति । ततख्च द्रव्यकरंवधों भवति। यदा तु चिदानदैकस्वमावशुद्धात्मा- 
नुभूतिपरिणामेन परिणमति, तदा सम्यग्जानी भृत्वा मिथ्यात्वरागादिभावकर्मेरूपस्थाज्ञानभावस्य कर्ता न भवति। 
तत्कतृ त्वाभावेषि द्वव्यकमंवधोपि न भवति | एवं खलु जो जाशदि सो मु चदि सव्वकत्तित्त एवं गायापूर्वाद्धे 
व्याख्यानप्रकारेण मनसि योगौ वस्तुस्वरुप जानाति सर सरागसम्यग्हष्टि सन्‍नशुभकर्मकर्त्‌ त्व मु चति। निश्चयचारि- 
चाविनाभाविवीतरागसम्यग्हप्दिशूं त्वा शुमाशुमसर्वकर्मकर्तृ त्त च मु चति । एवमज्ञानात्कर्म प्रभवति सज्ञानान्नश्यतीति 
स्थित । इत्यज्ञानिसज्ञानिजीवप्रतिपादनमुख्यत्वेन द्वितीयस्थले गाथापद्क गतं। एवं द्विक्रियावादिनिराकरणविशेष- 
व्याख्यानस्पेश दादशगाथा गता । अ्रथ पुनरप्युपसहाररूपेणकादशगाथापय॑त द्विक्रियावादिनिराकरण॒विषये विशेष- 
व्याध्यान करोति | तद्यथा--परभावानात्मा करोतीति यद्वघवहारिणों वदति स व्यामोह इत्युपदिशति । 
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टीका-- (एदेण दु सो कत्ता श्रादा णिच्छयविदृ्हि परिकहिदो) पूर्वोक्त तीन गाथाओ्रो में जैसा 
कहा है उस श्रज्ञान भाव से यह आत्मा कर्ता वनता है ऐसा निश्चय के जानने वाले सर्वेज्ञ भगवान ने कहा 
है। तात्पर्य यह है कि जव यह आत्मा वीतराग परम सामायिक स्वरूप सयम भावात्मक श्रभेद रत्न- 
न्र॒य का प्रतिपक्षीभूत जो अज्ञानभाव जिसका उपयु क्त तीन गाथाओ्रो मे व्याख्यान किया गया है उस रूप 
परिण॒त होता है तव उसी मिथ्यात्व और रागादि भाव का कर्ता होता है जिससे इसके द्रव्यकर्म का वध 
हुआ करता है | किन्तु जब यह आत्म्ग चिदानन्दमय एक स्वभाववाले शुद्ध श्रात्मा के अनुभवरूप परिणाम 
से परिणत होता है उस समय यह सम्यगूजानी होकर मिथ्यात्व और राग्राद्यात्मक भावकर्मरूप श्रज्ञान 
भाव का करने वाला नही होता है। तव इस कर्तापन के अ्रभाव होने पर उसके द्रव्यकर्मो का भी बध नही 
होता है । (एवं खलु जो जाणदि सो मु चदि सब्व कत्तित्त) गाथा के पूर्वाद्धे मे कहे अनुसार मनमे जो 
वस्तु स्वरूप जानता है वह सराग सम्यग्हष्टि होता हुआ अ्रशुभ कर्म के कर्तापन को छोडता है (उससे दूर 
हो जाता है) किन्तु जव वही निश्चय चारित्र के साथ मे अविनाभाव रखने वाले वीतराग सम्यग्दशेन का 
धारक होता है तव शुभ श्रशुभ सभी प्रकार के कर्म के कर्तापन को छोड़ देता है (और नूतन कर्म बध नही 
होता है) । इस प्रकार जीवके रागादि रूप श्रज्ञान भाव से तो कर्मंबंध होता हैँ और वीतरागभाव रूप 
सम्यरज्ञान से कर्म वंध का अभाव होता है | यह वात निश्चित हुई ॥१०४॥ 


विशेषार्थ--आचाययंदेव बताते हैं कि सव प्रकार के कर्तापन से दूर होने पर ही ज्ञानी होता है । 
वह कर्तापन मुख्यता से तीन प्रकार का है--(१) शरीरात्मक (२) श्रविरतात्मक (३) विरतात्मक । 
(१) शरीरात्मक--जीव यह सोचता है कि मैं मनुष्य हूँ श्रत- मेरे जीवन के लिए उपयोगी वस्तुओ को 
अपने परिश्रम से सपादन करके सुखी वनू' ऐसा विचार कर मनमानी करते हुए पाप पाखण्ड मे लगा 
रहता है यह शरीरात्मक कर्तापन है। (२) अ्विरतात्मक--जव यह जान लेता है कि मुझे नाना प्रकार 
की कुयोनियों मे जन्म मरण करते हुए अनन्त काल बीत गया जिसमें यह मनुष्य जन्म कठिनता से प्राप्त 
हुआ है अ्रत श्रव ऐसा कह कि कमसे कम कुयोनियो में तो जन्म धारण न करना पडे । ऐसा सोच कर 
प्रन्याय अ्रभक्ष्यसे वचकर न्यायोपाजित कत्तेव्य करने मे लग रहता है, दान पूजादिक पट कर्म करने लग 
जाता है यह अविरतात्मक कर्तापन है। (३) विरतात्मक--जव यह जान लेता है कि यह ससार 
का दृश्यमान ठाठ क्षण भ गुर है श्लोर जो यह मानव पर्याय मिली है उसका भी कोई भरोसा नही है श्रत. 
श्रव शेप जीवन को भगवान भजन में विताऊं ऐसा सोच कर गूहस्थाश्रम से विरक्त होकर साधु सेवा 
में लगा रहता है तव वहा पर शुद्धोपयोग के साधन स्वरूप श्रावश्यक कर्म करने लगता है यह विरतात्मक 
कर्तापन है । इससे भी उऋण होकर जव अपनी शुद्धात्मा के अनुभव स्वरूप निविकल्प परम समाधि में 
लगता है, तल्‍लीन हो जाता है उस समय तीनो प्रकार के कर्तापन से रहित होता हुआ ज्ञानीपन को प्राप्त 
होता है, तव उस अवस्था मे उसे नृतन कर्म वध भी नही होता है । 


_ इस भ्रकार श्रज्ञानी और सम्यस्ज्ञानी जीव के स्वरूप का प्रतिपादन की मुख्यता से दूसरे स्थल मे छह 
गाथायें पूर्ण हुई । इस प्रकार द्विक्रियावादी का निराकरण करते हुए विशेष व्याख्यान के रूप मे कही हुई 


वारह गाथाये पूर्णा हुई । अब फिर भी ११ गाथाओरों से उपसहार रूप में आचार्यदेव इसी द्विक्रियावादी 
का निराकरण के विपय मे और भी विशेष व्याख्यान करते है !॥१०४।॥ 


भ्रव सवसे पहले यह वताते हैं कि पर भावों को भी आत्मा करता है ऐसा जो व्यवहारी लोग कहा करते हैं 
वह सब उनके साय लगे हुए मोह की महिमा ही है. 


कतृ कर्माधिकार [| &१ 


ववहारेण दु आदा करेदि घडपडरथाणि दव्वाणि । 
करणाणि य कस्माणि य णोकस्मणीह विविहाणि ॥१०४॥ 


व्यवहारेश त्वात्मा करोति घटपटरथादि द्रव्यारित । 
करणानि च कर्मारिण च नोकर्माणीह विविधानि ॥१०५॥ 
अर्थ-यह शात्मा व्यवहारनय से घट पट श्र रथ आदि वस्तुओ को करता है भौर इन्द्रियादिक को करता है 
तथा ज्ञानावरणादिक द्रव्यकर्म एव शरीरादिक नोकमं उद्क्ेमदिक-मस्यकसो] को भी करता है ॥१०५॥ 
तात्पयवृतिः--ववहारेण दु एवं करेदि घडपडरथाणि दव्वारिय यतो यथा अन्योत्यव्यवहारेरव तु पुन 
घटपटरथादिवहिद्वेग्याणीहापूर्वेण करोत्यात्मा करणारिग य कम्माणि य णोकम्समाणीह विविहारिंग तथाम्यतरेपि 
करणानीद्रियाणि च नोकर्माणि इह जगति विविधानि कोधादिद्रव्यकर्माणीहापूर्वेणविशेषेश करोतीति मन्यते, ततोस्ति 
व्यामोहो मूढत्व व्यवहारिणा । श्रथ स व्यामोह सत्यो न भवतीति कथयति । 
टीका-- (ववहारेण दु श्रादा करेदि घडपडरथारिएदव्बारिग) यह भ्रात्मा श्रापस के व्यवहार से घट 
पट रथादि वाह्य वस्तुओं को नाना प्रकार की इच्छा पूर्वक जैसे करता रहता है (करणारिए य कम्मारिय 
य णोकम्माणीह विविहाणि) उसी प्रकार भीतर मे नाना प्रकार की स्पर्शन श्रादि इन्द्रियो को भर बाह्य 
मे नोकर्म शरीरादिक को प् झौर नाना प्रकार के ज्ञानावरणादि द्रव्यकर्मों 
को निरन्तर इच्छापूर्वंक करता रहता है। ऐसा जो व्यवहारी लोग मानते हैं वह उन व्यवहारियों का 
व्यामोह अर्थात्‌ मूढ्पना है । बा 


यह मूढता क्यो हैं सो झ्राचार्य श्रागे बताते है--- 


जदि सो परदव्वाणि य करिज्ज णियमेण तम्सओ होज्ज । 
जम्हा ण तम्मओ तेण सो ण तेसि हवदि कत्ता ॥१०६॥ 


यदि स परद्रव्याणि च कुर्यान्नियमेन तन्‍्मयो भवेत्‌ । न 
यस्मान्न तन्‍्सयस्तेन स न तेषां भवति कर्ता ॥१०६॥ 


श्ररं--यदि भ्रात्मा पर द्रव्यो को भी करे तो वह उन पर द्रव्यों के साथ नियम से तन्‍्मय हो जावे, परन्तु 
तन्‍्मय तो होता नही है | इसलिये वह उनका कर्ता नही है ॥१०६॥ 


तात्प्य॑वृत्तिः--जदि सो परदव्वारि। य करिज्ज णियमेर तम्मश्ो होज्ज यदि स आत्मा परद्रव्यारिण 
नियमेनैकातरूपेण करोति तदा तन्‍्मय स्थात्‌ जह्या ण तम्सश्रों तेण सो ण तेसि हवदि कत्ता यस्मात्सहजशुद्धस्वा- 
भाविकानतसुखादिस्वरूप त्यक्त्वा परद्रव्येण सह तन्‍्मयो न भवति। तत स आ॥लात्मा तेषा परद्रव्याणामुपादानरूपेण कर्ता 
न भवतीत्यभिप्राय । अथ न केवलमुपादानरूपेर कर्ता न भवति कितु निमित्तरूपेशापीत्युपदिशति । 


टीका --( जदि सो पर दव्वारिश य करिज्ज णियमेण तम्मओ होज्ज ) यदि शभ्रात्मा घट, पट 
श्रादि पर द्रव्यों को भी नियमपुर्वक श्रवश्य ही करने वाला हो तो वह उनसे तन्मय हो जाय (जम्हा ण 
तम्मओ तेणा सो ण तेसि हवंदि कत्ता) क्योकि यह श्रात्मा शुद्ध स्वाभाविक ऐसे अपने श्रनन्‍न्त सुख और 





६ध्२ ] समयसार 


ध्यानादि को छोडकर पर द्रव्य के साथ तन्‍्मय तो होता नही है । इसलिए आत्मा पर द्रव्यों का उपादान 
रूप से कर्त्ता नही होता है ॥॥ १०६ ॥ 


विशेषार्थ:-कर्ता दो प्रकार के हैं। (१) उपादान कर्त्ता (२) निमित्त कर्तता। जो उस पदार्थरूप 
प्रिणमन करे वह उपादान कर्ता है। किन्तु उस पदार्थरूप स्वय परिणमन तो न करे पर उसको 
तद्र प्‌ परिणमा देवे वह निमित्त कर्त्ता कहलाता है। जिसका कथन करना व्यवहार है । आचायें देव 
उपादान कर्ता को दृष्टि मे रखकर कहते हैं कि आत्मा घट, पटादि को भी वनाने वाला हो तो उसे रूप 
मे परिणमन करना चाहिए किन्तु वह उस रूप परिणमन नही करता है, श्रत वास्तव मे उपादान रूप 


से वह उनका कर्त्ता नही होता । 


श्रागे कहते हैं कि केवल उपादान रूप से कर्ता नही होता यह वात नही है किन्तु निमित्त रूप से भी श्रात्मा 
घटपटादि का कर्ता नही होता --- 


जीवो ण करेदि घड' णेव पड॑ णेव सेसगे दव्वे । 
जोगुवओगा उप्पादगा य सो तेसि हवदि कत्ता ॥१०७॥। 


जीवो न करोति घट नैव पर्ट नैव शेषकानि द्रव्यांरिग । 
थोगोपयोगादुत्पादका च तयोर्भवत्ति कर्त्ता ॥१०७॥ 


श्र्य--जीव कभी भी घट को नही करता, न पटको ही करता और न शेष द्वव्यो को ही करता है। 
जीव के योग और उपयोग दोनो घटपटादि के उत्पत्ति करने मे निमित्त होते हैं ॥ इन दोनो योग उपयोग का यह आत्मा 
करने वाला होता है १०७॥। 


तात्पयेवृत्तिः-जीवो ण करेदि घड णेव पड णेव सेसगे दव्बे न केवलमुपादानरूपेण निमित्तरूपेणापि जीवो न 
करोति घट न पट नैव शेपद्रव्यारि । कुत इति चेत्‌ ? नित्य स्वंकाल कर्मकतृ त्वाननुषगात्‌ । कस्तहिं करोति जोगुव- 
झोगा उप्पादगा य आत्मनो विकल्पव्यापाररूपौ विनश्वरी योगोपयोगावेव तत्रोत्पादकौ भवत । सो तेसि हवदि 
कत्ता सुखदु खजीवितमरणादिसमताभावनापरिणता भेदरत्नत्रयलक्षणभेदविज्ञानाभावाद्यदा काले शुद्धवुद्धकस्वमावात्पर« 
मात्मस्वरूपादश्रष्ठो मचति तदा स जीवस्तयोयगोपयोगयो कदाचित्कर्ता भवति | न सर्वंदा । अन्न योगशब्देन वहिरग* 
हस्तादिव्यापार उपयोगशब्देव चातरगविकल्पो भ्रृह्मयते । इति परपरया निमित्तरूुपेण घटादिविपये जीवस्य कतृंत्व 
स्यात्‌ यदि पुन- मुख्यवृत्त्या निमित्तकतृं त्व भवति तहि जीवस्य नित्यत्वात्‌ सर्वेदेव क्मकतृंत्वप्रसगातु मोक्षामाव । 
इति व्यवहारव्यास्यानमुख्यत्वेव गाथात्रय गत । अथ वीतरागस्वसवेदनज्ञानी ज्ञानस्यैव कर्ता न _च परभावस्थेति 
कथयति 


हि टीकाः-- (जीवो ण॒ करेदि घड णेव पड णेवसेसगे दव्वे) उपादन रूप से ही क्या किन्तु निमित्त रूप 
से भी जीव घट, पटादि शेप द्रव्यो का कर्त्ता नही होता । यदि वह उनका कर्त्ता हो तो हर समय अविच्छिन्न 
सप से उन्हे करता ही रहे। तव उनका कर्ता कौन है कि (जोगुवशोगा उप्पादगा) श्रात्मा का विकल्प 
ओर व्यापार रूप जो योग श्रौर उपयोग है जो कि स्वय विनश्वर है वे उनके उत्पादक होते है। ( सो 
तेसि हवदि कत्ता ) सुख भौर दुख, जीवन भौर मरण इत्यादि परस्पर विरूद्ध वातो मे समभाव धारण 
सप अभेद रत्नत्रय ही है लक्षण जिसका ऐसे भेद विज्ञान के न होने पर जिस काल भें यह आत्मा अपने 


कतूं कर्मा घिकार [' €३ 


शुद्ध बुद्ध एक स्वभाव वाले परमात्म स्वरूप से भ्रष्ट होता, है। उस समय यह जीव-उपयुक्त योग और 
उपयोग का किसी समय कर्ता होता है, सर्वदा नहीं । यहा पर योग शब्द से बाह्य अ्रवयव हस्तादिक का 
हिलाना डुलाना और उपयोग शब्द से अ्रन्तरगः के विकल्प को ग्रहण करना चाहिए । इस प्रकार घटादिक 
के विषय मे जीव का निमित्त रूप में कर्तापना परपरा से है ( साक्षात नही ) क्योकि यदि मुख्यरूप से 
साक्षात निमित्त कर्तापना जीव के मान लिया जाय तब फिर जीव तो नित्य शाश्वत है, अतः वह कमे 
करता ही रहेगा तब मोक्ष का. श्रभाव हो जायगा । इस प्रकार व्यवहार के व्याख्यान की मुख्यता से तीच 
गाथाये समाप्त हुई ॥ १०७ ॥ 

विशेषार्थ --आत्मा के योग श्रौर उपयोग घटादिक के बनने मे निमित्त होते हैं। श्रत उन्हे निमित्त 
कर्ता कहा जा सकता है, परन्तु आत्मा को उनका निमित्त कर्ता नही कहा जा सकता। श्रात्मा जब 
समाधि दशा से च्युतरूप भ्रज्ञान दशा में होता है, तव किसी समय उनके करने रूप योग उपयोग का 
कर्ता होता है इसलिए व्यवहार से भी श्रात्मा को जो घटादिक का साक्षात कर्ता कहा जाता है वह भी' 
सही नही है । ऐसा आचार्य देव के कहने का तात्पर्य है । 

श्रागे आचायदेव वतलाते हैं कि वीतराग स्वसवेदन ज्ञानी जीव तो ज्ञान का ही कर्ता होता है परमाव का 
कर्ता कमी नहीं होता -- 


जे पुरगलदव्वाणं परिणामा होंति णाणआवरणा । 
ण करेदि ताणि आदा जो जाणदि सो हवदि णाणी ॥११०८॥ _ 


ये पुदुगलद्रव्याणा। परिणामा भवंति ज्ञानावरणानि। 
न करोति तान्यात्सा. यो जानाति स भवति ज्ञानी ॥१०५॥ 


झर्य --पुदुगल द्रव्यी का परिणमन जो ज्ञानावरणादि कर्मरूप होता है उसका भी कर्त्ता वास्तवमे झ्ात्मा नही 
है। इस प्रकार (स्वानुभव द्वारा) जो जानता है वह्‌ ज्ञानी होता है 4 ०८!॥। 


तात्पयंबृत्ति -जे पुर्गलद॒व्वार परिणामा होति णाणआवरर्ा ये कर्मवर्गणायोग्यपुदंगलपरिणामा 
पर्याया ज्ञानावरणदिद्रव्यकर्महपा भवति ण करेदि ताशि झादा ताब्‌ पर्या्यात्र व्याप्यव्यापकमावेन भृत्तिकाकलश- 
मिवात्मा न करोति गोरसाध्यक्षवत्‌ जो जाणदि सो हवदि स्थाणी इति यो जानाति भिथ्यात्वविषयकपायपरित्याग 
कृत्वा निविकल्पसमाघौ स्थित सन स ज्ञानी मवति।न च परिज्ञानसानेण । इदमत्र तात्पय॑ । वीतरागस्वसवेदनज्ञानी 
जीव शुद्धनयेन शुद्धोपादानरूपेण शुद्धज्ञानस्यैव कर्ता । किवदितति चेत्‌ । पीतत्वादिगुणाना सुवर्णवत्‌ उष्णादिगुणानाम- 
रिनिवत्‌ भ्रनतज्ञानादिगुणाना सिद्धपरमेप्ठिवदिति । न च मिथ्यात्वरागादिख्पस्याज्ञानमावस्य कर्तेंति शुद्धॉपादानरूपेण 
शुद्धज्ञानादिभावनामणुद्घोपादानरूपेण मिथ्यात्वरागादिभावना च॑ तद्गूपेरण परिणमन्‍नेव कतूं त्व ज्ञातव्य.। भोक्त्त्त च। न 
च्‌-हस्तव्यापारवदीहापूर्वक घटकु भमकारवदिति । एवमेव च ज्ञानावरणपदपरिवर्तनेन दक्शतावरणवेदनीयमोहनीयययुर्ताम- 
गोन्रातरायसज्ञ सप्तभि कर्मभेदें सह भोहरागद् पक्रोधमानमायलोमतोकमंमनोवचनकायश्रोत्र चक्षु प्र णिरसतस्प न - 
सूत्राणि पोडश व्याख्येयानि । अनेन प्रकारेण शुद्धात्मानु भुतिविलक्षणा झसख्येयलोकमात्रप्रमिता भ्रन्येषि विभावपरिणामा 


ज्ञातव्या । भ्रथाज्ञानी चापि रागादिस्वरूपस्याज्ञानमावस्थंव कर्ता न च ज्ञानावरणादिपरद्रव्यस्येति निरूपयति । 


ठीका.-- (जे पुस्गलदब्बाण परिणामा होति णाणग्रावरण) जो कमंवर्गेशा योग्य पुदुगल द्रव्यो 
का परिणमन ज्ञानावरणदि द्रव्य कमरूप होता है, (ण करेदि तारि झादा) उसको भी आत्मा व्याप्य: 


ह्ड |] समयसार 


व्यापक भाव से जैसे मिट्टी कलशको करती है, वैसे नही करता है । जिस श्रकार ग्वाले से गोरस भिन्न 
है उसी प्रकार ज्ञानावरणदि द्रव्य कम आत्मा से भिन्न है। (जो जाणदि सो हवदि णाणी) इस प्रकार 
मिथ्यात्व और विषय कषायो का त्याग करके निविकल्प समाधिमे स्थित होकर जो जानता है वह ज्ञानी 
होता है। जानने मात्र से ही ज्ञानी नही हो जाता | तालये यह्‌ है कि वीतराग स्वसवेदन ज्ञानी जीव 
शुद्ध उपादान रूप शुद्धनय से शुद्ध ज्ञान का ही कर्ता होता है, जैसे कि स्वर्ण अपने पीतत्वादि गुणी का, 
प्रग्नि श्पने उष्णत्वादि गुणों का और सिद्ध परमेष्ठी अनन्त ज्ञानादि गुर का कर्ता होता है किन्तु मिथ्यात्व 
झौर रागादिरूप भ्रज्ञान भाव का कर्ता ज्ञानी नही होता । यहा पर कर्तापन और भोक्तापन जो वताया गया 
है वह शुद्ध उपादान रूपसे शुद्ध ज्ञानादि भावो का और अशुद्ध उपादानरूप से मिथ्यात्व तथा रागादिरूप 
विकारी भावों का उन उन रूप से परिणमन करना ही कर्तापन व भोक्तापन बताया गया है। किन्तु 
घट और कु भकार के समान इच्छा पूर्वक हस्तादिक का व्यापार करनेरूप कर्तापन या भोक्तापन को यहां 
नही लिया गया है ऐसा समभना चाहिये । गाथामे मूल ग्रन्थकारने जो ज्ञानांवरण शब्द दिया है वह 
उपलक्षण रूप है, इसलिए उसके स्थान पर दर्शनावरण, वेदनीय, श्रायु, नाम, ग्रोत्र भौर श्रन्तरायरूप 
सात कर्मो के साथ इन मोह, राग, हे ष, क्रोष, मान, माया, लोभ, तथा नोकर्म और मन, वचन, काय 
तथा श्रोत्र, चक्षु, प्राण, रसना और स्पर्शन इन सोलह को भी लगाकर क्रम से व्याख्यान करना चाहिये । 
इसी प्रकार शुद्धात्मा की अनुभूति से विलक्षणरूप श्रौर भी भ्रसख्यात लोक प्रमाण विभाव भाव हैं ऐसा 
समभना चाहिए । 

श्ज्ञानी जीव भी राग्रादि रूप श्रज्ञान भाव का ही कर्त्ता होता है किन्तु ज्ञानावरणादि पर द्रव्य का कर्ता नही 
होता ऐसा श्रागे बतलाते हैं -- 


ज॑ भाव सुहमसुहं करेदि आदा स तस्स खलु कत्ता 
त॑ तस्स होदि कम्मं सो तस्स दु बेदगों अप्पा ॥१०८॥ 
य॑ भाव शुभमशुभं करोत्यात्मा स तस्य खलु कर्तो । 
तत्तस्थ भवति कर्म स तस्य तु वेदक आत्मा ॥१०६॥ 
श्र्थ --वास्तवमे आत्मा श्रपना शुम या अशुभ जैसा भी भाव करता है तो वह अपने भाव का करने वाला 
होता है ओर वह भाव ही उसका कर्म होता है और अपने भाव रूप कर्म का ही भोक्ता भी होता है ॥१०९॥ 
तात्पयेवृत्तिः--जं भाव सुहमसुहं फरेदि श्रादा स तस्स खलु कत्ता सातासातोदयावस्थाम्या तीन्रमदस्वा- 
दास्या सुखदु.खरूपाम्या वा चिदानदेकस्वमावेनेकस्याप्यात्मनो द्विधाभेद कुर्वाण सब य भाव शुममशुभ वा करोत्यात्मनः 
स्वतत्ररूपेण व्यापकत्वात्म तस्य भावस्य खलु स्फुट कर्त्ता भवति तं तस्स होदि कम्मं तदेव तस्य शुमाशुभरूप भावकर्म॑ 
भवति । तेनात्मना क्रियमाणत्वाद्‌ सो तस्स दु वेदगो श्रप्पा स आत्मा तस्य तु शुभाशुभरूपस्थ भावकर्मणों वेदको 
मोक्ता मवति स्वृतत्ररूपेण भोक्तत्वात्‌ न च॒ द्रव्यकर्मण , कि च विशेष । श्नज्ञानी जीवोडशुद्धनिश्चयनयेनाशुद्धोपादान- 
स्पेण मिथ्यात्वरागादिभावानामेव कर्ता न च द्रव्यकर्मंण ।स चाशुद्धनेश्वय यद्यपि द्रव्यकर्मकतृ त्वरूपासद भूतव्यव- 
हारापेक्षया निश्चयसज्ञा लमते तथापि शुद्धनिश्चयापेक्षया व्यवहार एवं । हे मगवन्‌ | रागादीनामशुद्धोपादानरूपेण कर्तृ त्व 
नणित तदुपादान शुद्धाशुद्धभेदेव कथ द्विघा भवतीति । तत्कथ्यते । श्रोपाधिकमुपादानमशुद्ध तप्ताय.पिंडवत्‌, निरुपाधि- 
रूपमुपादान शुद्ध पीतत्वादिगुणाना सुवर्णंवत्‌, श्रनतज्ञानादिगुणाना सिद्धजीववत, उणप्णत्वादियुणानामग्निवत्‌ । इद 
व्यास्यानमुपादानका रणव्यास्यानकाले शुद्धाशुद्धोपादानलूपेर सववत्र स्मरणीयमिति भावार्थ | अथ न च परभाव केना- 
प्युपादानस्पेश कनु शक्‍यते । 


कतृ कर्माधिकार [ €५ 


टीका-- (जं भाव सुहमसुह करेदि श्रादा स-तस्स खलु कत्ता) चिंदानंद एक स्वभाव रूप से जो 
श्रात्मा एक है उसीके साता व अ्रसाता के रूप भे, तीन मद के रूप मे, अ्रथवा सुख दुख के रूप मे दो भेद 
करता हुआ यह छदमस्थ जीव जैसा शुभ व अ्रशुभ भाव करता है, उसके प्रति स्वतत्रतया व्यापक होने से 
वह उसका कर्ता होता है, (त तस्स होदि कम्म) और वह भाव इस श्रात्मा का कम होता है, क्योकि वह 
भाव उसी के द्वारा किया गया है 4सो तस्स दु वेदगो अ्रप्पा) श्रौर इसलिए यह आ्रात्मा उसी शुभ या 
श्रशुभ भाव का भोगने वाला होता है क्योकि स्वतंत्र रूप से उसे ही सवेदन करता है किन्तु द्रव्य कर्म का 
कर्त्ता और भोक्ता श्रात्मा नही होता है । तात्पयं यह है कि श्रज्ञानी जीव अशुद्ध उपादानरूप श्रशुद्ध 
निश्चयनय से मिथ्यात्व श्रथवा रागादि भावो का ही कर्ता होता है ज्ञानावरणादि द्रव्यकर्म का नही । 
श्रात्मा को द्रव्य कर्म का कर्त्ता भ्रसदभूत व्यवहार नय की अपेक्षा से कहा गया है । इस कारण-इस शअशुद्ध 
निश्वयनय को निश्चय की सज्ञा दी गई है । तो भी शुद्ध निश्वयनय की अपेक्षा से वह व्यवहार ही है । 
'यहा कोई शिष्य पूछता है कि हे भगवत््‌ | आपने श्रशुद्ध उपादान रूप से आत्मा को रागरादिक का कर्ता 
बताया है तो क्या उपादान भी शुद्ध श्रशुद्ध के भेद से दो प्रकार का होता है ? इसके उत्तर में श्रोचारये 
कहते हैं कि भ्रग्ति के द्वारा गर्म हुए लोहे के पिण्ड के समान श्रात्मा श्रौपाधिक भावो को स्वीकार किये 
हुए है वह भ्रशुद्ध उपादान होता है। किन्तु जो निरुषाधिक (सहज) भाव को स्वीकार कियें हुए है वह 
'शुद्ध उपादान कहलाता है। जैसे सोना अपने पीतत्वादि गुणो का सिद्ध जीव अ्रपने अनत ज्ञानादि गुणो का 
'और श्रग्नि भ्रपने उष्णत्वादि गुणों का उपादान है इस प्रकार शुद्ध या श्रशुद्ध उपादान का स्वरूप व्याख्यान 
के समय सभी स्थान पर स्मरण रखना चाहिये ॥१०६९॥ ' 


। आगे आचाये बताते हैं कोई मी किसी भी प्रकार के उपादान से पर भाव का कर्ता नही होता -- 
जो जह्ठि गुणो दव्वे सो अण्णह्मि दु ण संकमदि दव्बे । 
सो' अण्णमसंकंतो कह॒तं परिणासए दव्बं ॥११०॥ 
यो यस्मिन्‌ गुसणों दव्ये सोन्यस्मिस्तु न संक्रासति द्रव्ये । 
्‌ का सोन्यदसंक्रांतः कं तत्परिणामयति द्रव्य ॥॥११०॥७ 


अर्थ--जो गुण जिस द्वव्य मे होता है वह उसको छोडकर भ्रन्य द्रव्य मे कभी नहीं जाता और जब वह भ्न्य 
द्रव्य मे नही जाता तब वह भन्‍्य को कैसे परिणमा सकता है--कभी नही परिणमा सकता ॥११०॥। 
_.. _ तात्पयंवृत्ति--जो जहिए। गुणो दच्चे सो भ्रण्ण दुण सकसदि दब्ले यो गुराश्न तनस्तरथवाचेतनो वा 
यास्मिश्न तवाचेतने द्वब्ये अनादिसवधेन स्वभावत एव.स्वत एव भ्रदृत्त सोच्न्यद्रव्ये तु न सक्रमत्येव सोपि सो अ्रण्णम- 
संकंतो कह तं परिराामए दव्वं स चेतनोश्चेतनों .वा गुण कर्त्ता भ्रन्यद्धिन्न द्रव्यातरमसक्रात सच कथ द्रव्यातर 
परिणामयेत्तत्कथ कुर्यादुपादानरूपेण न कथमपि । तत स्थित आत्मा पुदुगलकमंणामकर्तेति । 


-- ठीका--(जो जहि गुणों दन्वे श्रण्णा दु ण सकमदि दव्वे) चेतनरूप या प्रचेतनरूप गुण जिस चेतन 
था अचेतन द्रव्य मे अ्नादि सबंध से स्वभावत प्रवरतेमान है, वह उसे छोडकर कभी भी किसी श्रन्य द्रव्य 
में नही जाता, (सो अ्रण्णमसकतो कह ते परिणामए दव्व) जब वह चेतन या अचेतन ग्रुण॒श्रन्य मे नही 
जाता; तंव बह उस श्रत्य द्रव्य को उपादान रूप से कैसे परिणमा सकता है, कभी नही परिणमा सकता । 
इसलिए यह बात निश्चित हुईं कि यह श्रात्मा पुद्गल द्रव्यो का कर्त्ता नही है ॥११०॥। 


६६ | समंयसार _ 
यही वात श्राचार्य देव झागें की गाथा मे कहते हैं :-- 


दव्वगुणस्स य आदा ण कुणदि पुग्गलमयह्ति कस्महिि । 
त॑ उभयसकुव्वंतों तह्मि कहं तस्स सो कत्ता ॥१११॥ _ हे 


द्रव्यगुरस्थ च आत्मा न करोति पुदुगलसये कर्मणि। 
तदुभयमकुरव॑स्तस्मिन्‍्कर्थ तस्य स कर्ता ॥१११॥ 


अर्थ--आ्रात्मा पुद्गलमय कर्म मे द्रव्य को श्रथवा गुण को नही करता है। जब वह उसमे उन दोनो को नही 
करता तब वह उसका कर्त्ता कैसे कहा जा सकता है ॥१११॥ 


। तात्पयेवृत्ति --दव्बगुणस्स थ झ्रादा रा कुणदि पुस्गलमयहिप कस्सहित यथा कु मकारः कर्ता भृन्मय- 
कलशकमं विपये भ्ृत्तिकाद्रव्यस्य सवधि जडस्वरूप वर्णादिमृत्तिका ग्रुणस्थ घा सबधिस्वरूपमृत्तिकाकलशमिव तनन्‍्मयत्वेन 
न करोति तथात्मापि पुदूगलमयद्रव्यकमंविपये पुदुगृलद्रव्यकर्मसवधिजडस्वरूप वर्णादिपुद्गलद्रव्यगुणसवधिस्वरूप वा 
तन्मयत्वेन न करोति त॑ उभयमकुब्बंतो तह्मि कह तसस सो कत्ता तदुमयमपि पुद्गलद्रव्यकर्मस्वरूपं वर्णादितदगुण 
वा तन्मयत्वेनाकुर्वारण॒ सब तत्र पुदू्गलकमेंविपये स जीव कथ कर्ता मवति न कथमपि । चेतनाचेतनेन परस्वरूपेण न 
परिणमतीत्यर्थ । श्रनेन किमुक्त मवति यथा स्फटिको निर्मलोपि जपापुष्या दिपरोपाधिना परिणमति तथा कोपि सदा» 
शिवनामा सदामुक्तोप्यमृत्तोपि परोपाधिना परिणम्य जगत्‌,करोति त निरस्त । कस्मादिति चेतु । मूत्तेस्फटिकस्य मुर्तेत 
सहोपाघिसवधो घटते तस्य पुन सदामुक्तस्यामृत्तेस्य कथ मूत्तोपाधि ? न कथमपि सिद्धजीववत्‌ । भ्रनादिवद्धजीवस्य 
पुन शक्तिरूपेश शुद्धनिश्चयेनामूत्तेंस्यापि व्यक्तिरूपेण व्यवहारेण मूत्तेस्य मूत्तोपाधिहृष्टठातो घटत इति भावार्थ. । एवं 
निश्चयनयमुख्यत्वेनगाथाचतुष्टय गत । भ्रत कारणादात्तमा द्रव्यकर्म करोतीति यदभिधीयते स उपचार । 


टोका-- (दव्वगुणस्स य श्रादा ण॒ कुणदि पुग्गलमयहि कम्महद्धि) जैसे मिट्टी का कलश करने के 
समय मिट्टी कलश को तन्‍्मय होकर करती है, वैसे कुम्हार मृत्तिका द्रव्य सबधी जड स्वरूप वर्णादिक को 
तन्मय होकर नही करता उसी प्रकार श्रात्मा भी पुदुगलमय द्रव्यकम के विषयमे पुद्गल द्रव्य सबधी स्वरूपवाले 
वर्णादि को तन्‍्मय होकर नही करता (त उभयमकुव्वतो तह कह तस्स सो कत्ता) और जब आत्मा पुद्गल 
द्रव्य कर्म सवधी स्वरूप को और उसके गुण वर्णादि को तन्‍्मय होकर नही करता तब उस पुदुगल द्रव्य कर्म 
के विषय मे जीव कर्त्ता केसे कहा जा सकता है, कभी नही कहा जा सकता । क्योकि चेतन पर स्वरूप 
श्र्थात्‌ श्रचेतन स्वरूप से कभी भी परिणमन नही करता है। श्राचार्य के इस कथन का मूल श्राशय यह 
है कि जैसे स्फटिक स्वय निर्मल है वही जपा पुष्पादि किसी पर की उपाधि के निमित्त से श्रन्यथा परिरा- 
मन कर जाता है, वैसे ही कोई सदाशिव नाम का व्यक्ति, जो कि सदा से मुक्त है, अमृर्ते है, वह परकी 
उपाधि से अन्यथा रूप होकर जगत्‌ को वनाता है ऐसी किन्ही की जो मान्यता है वह ठीक नही है । क्यो 
कि स्फटिक मूतिक है, अ्रत उसका मूत्तिक पदार्थ के साथ सम्बन्ध घटित हो जाता है, किन्तु सदामुक्त 
भौर अमूर्ते सदाशिव के साथ मुर्ते उपाधि का सम्बन्ध कैसे घटित हो सकता है, कभी नही हो सकता, 
जैसे कि शुद्धजीव के साथ उपाधि का सम्बन्ध नहीं होता । किन्तु श्रनादि वधन बद्धजीव शुद्ध निश्चय 
नय से शक्ति रूप से श्रमूर्त है पर व्यक्ति रूप से व्यवहारनय से मूर्त है, उसके साथ मूर्ते उपाधि का सम्बन्ध 
ठीक वन जाता है ऐसा शआ्राचार्ये का भ्रभिप्राय है । इस प्रकार चार गाथाओ से निश्चयनय की मुख्यता से 
व्यास्थान किया गया ॥१११॥। 
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विशेषार्थ--- आचार्य देव ने यहा यह स्पष्ट किया है कि कोई भी जीव प्रारम्भ मे शुद्ध से अशुद्ध 
हुआ हो, एकाकी होकर भी अन्य द्रव्य के साथ मिश्रित हुआ हो ऐसा नही है । किन्तु तिलका तेल के 
साथ में जिस प्रकार सदा का सगध है उसी प्रकार ससारी जीव के साथ श्रनादि से ही प्रवाह रूप से द्रव्य 
कर्मों का सनध है, जिससे यह ससारी श्रात्मा कथचित्‌ मुर्त बना हुआ है- पकड में श्रानेवाला है भर 
पर द्वव्यों के सबधघ से उत्पन्न हुए रागादि भावों से नये नये कर्म वाधता रहता है । किन्तु जब वह्‌ जीव 
श्रपने शुद्ध स्वरूप को जान लेता है तब पर द्रव्यो मे रागद्ट घष करना छोडकर अपने शुद्ध स्वरूप में लीन 
हो जाता है तब इसे नूतन कर्मो का गध भी नही होता श्रौर पुरातन कर्म जो इस श्रात्मा के साथ लगे 
हुए है वे भी निर्जीण होकर पृथक्‌ हो जाते है। तव यह शभात्मा सदा के लिए मुक्त हो जाता है, जन्म 
मरण के दु खो से दूर हो जाता है यह जैन दर्शन का सार है। 


इससे यह वात सिद्ध हुई कि प्रात्मा द्रव्य कर्मों का करता है ऐसा जो कहा जाता हैं सो केवल उपचार मात्र है 
ऐसा वतलाते हैं --- 


जीवह्ि हेद्भूदे बंधस्स दु पस्सिदूण परिणाम । 

जीवेण कदं कम्मं भण्णदि उवयारमत्तेण ॥११२॥ 
जीवे हेतुभृते बंधस्य तु हट्टा परिणाम । 
जीवेन छत॑ कर्म भण्यते उपचारमात्रेण ॥११२॥। 


श्र्य --- जीव के निमित्तभूत होने पर कर्मंवध की पर्याय होती है, ऐसा देखकर उपचार मात्र से यह कहा 
जाता है कि कर्म जीव के द्वारा किये हुए हैं ॥ ११२ ॥ 

तात्पर्यवृत्ति -जीवह्ि हेड़भुदे बधस्स दु पस्सिदृा परिणाम परमोपेक्षासयमभावनापरिणताभेदरत्लत्रय- 
लक्षणस्य भेदज्ञानस्याभावे मिथ्यात्वरागादिपरिणतिनिमित्तहेतुभुते जीवे सति मेघाडवरचद्राकेपरिवेपादियोग्यकाले ति- 
मित्तभूते सति भेघेंद्रचापादिपरिणतपुद्गलानामिव कर्मवर्गणायोग्यपुद्यलाना जानावरणादिस्पेर द्वव्यकर्मंवधस्य परिणाम 
पर्याय हृष्ट वा जीवेण कद कम्मं भण्णदि उवयारसत्तेरा जीवेन कृत कर्मेति भण्यते उपचारमात्रेशेति | श्रथ तदेवो- 
पचारकर्मकतृं त्व दृष्टातदाष्ट्रीताम्या हडयति । 


टीका.-- (जीवह्ि हेढुभूदे वधस्स ढु पस्सिदूरा परिणाम) निमित्त रूप से वादलो की छाया अथवा 
चाद सूर्य का परिवेष आ्रादि के योग्य काल होने पर पानी का वरसना और इन्द्र धनुष आदि मे परिणत 
पुद्गलो का परिणाम होता देखा जाता है, वैसे ही परमउपेक्षा सम भाव से परिणत अभेद रत्नत्रय है 
लक्षण जिसका ऐसे भेद ज्ञान के न होने पर मिथ्यात्व तथा रागादिरूप मे परिणत जीव के होने पर कर्म 
वर्गणा योग्य पुदगलो का ज्ञानावरणादि रूप से द्रव्य कर्म बधमय परिणाम-- पर्याय को देखकर ( जीवेण 
कद कम्म भण्णदि उवयारमत्तेण ) कर्म जीव के द्वारा किये गये हैं ऐसा उपचार मात्र से कहा जाता 
है ॥ ११२॥। े 

विशेषार्थ:-- उप समीपे पृष्ठपोषकत्वेन प्रोत्साहकत्वेन वा चरण प्रवतेन उपचार । इस _निरुक्ति 
के श्रनुसार उपचार का श्र्थ प्रेरणा होता है जसे महाभारत मे ऋरवो के साथ युद्ध तो अजुंन ने किया 
किन्तु इसके समर्थक श्री कृष्ण नारायण रहे, उन्तकी प्रेरणा से ही उसने कौरवो से युद्ध किया । इसी प्रकार 
कर्म वर्गंणाए जो कर्म रूप बनती है वे सव रागी ढं पी ससारी श्रात्मा की प्रेरणा से बनती है न कि स्वय। 


ध्ष | समयसार 
इसी बात को आचार्य उदाहरण देकर समभाते है - 
जोधेहि कदे जुद्धे राएण कदंति जंपदे लोगो । 
तह ववहारेण कदं णाणावरणादि जीवेण ॥११३॥ 


योधे: कते युद्धे राज्ञाकतमिति जल्पते लोकः । 
तथा व्यवहारेण कृत्तं ज्ञानावरणादि जीवेन ॥११२३॥। 


श्र्थ - योद्धाओ के द्वारा किए हुए युद्ध को लोक जिस प्रकार व्यवहार से राजा का किया हुआ कहा करते 
है वैसे ही जानावरणादि कर्म जीव के किये हुए हैं ऐसा कहना भी व्यवहार से है ११३॥ 


तात्पयंवृत्तिः-- जोधेहि कदे जुद्धे राएण कदति जंपदे लोगो यथा योध॑ युद्धे कृते सति राज्ञा युद्ध 
कृतमिति जल्पति लोक । तह ववहारेण कद णाणावरणादि जीवेण तथा व्यवद्ा्नयेन कृत भप्यते ज्ञानावरणादि- 


० नेति 


कर्म जीवेनेति | तत स्थितमेवत्‌ । यद्यपि शुद्धतिश्वयनयेन शुद्धवुद्धकस्वमावत्वास्नोत्पादयति न करोति न वध्नाति न 
परिणमयति न गृह्तलाति च॒ तथापि । 


टीका.- (जोधेहिं कदे जुद्धे राएण कदति जपदे लोगो) जैसे योद्धाओ के द्वारा किये हुए युद्ध को 
राजा के द्वारा किया हुआ कहा करते हैं, ( तह ववहारेणा कद णाणावरणादि जीवेण ) वैसे ही ज्ञाना- 
वरणादि कर्म जीव के द्वारा किये हुए हैं यह व्यवहारनय से कहा जाता है। श्रत यह वात निश्चित हुईं 
कि शुद्ध निश्चयनय से यह जीव शुद्ध बुद्ध एक स्वभाव वाला है इस कारण यह न तो किसी को उप- 
जाता है, न करता है, न वाघता है, न परिणमातता है श्रौर न ग्रहण ही करता है ॥ ११३ ॥ 


उप्पादेदि करेदि य बंधदि परिणामएदि गिहणदि य । 
आदा पुग्गलदव्ब॑ ववहारणयस्स वत्तव्वं॑ ॥। ११४ ॥ 


उत्पादयति करोति च बध्ताति परिणामयति गृक्वाति च | 
श्रात्मा पुद्गलद्षव्य॑ व्यवहारनयस्य वक्तव्यं ॥ ११४ ॥ 


श्र -“>-व्यवहारनय का यह कहना है कि आत्मा पुद्गलद्गव्य रूप कर्म को उपजाता है, करता है, बाघता है, 
परिणमाता है श्र ग्रहण भी करता है ॥। ११४ ।॥ 


तात्पयेवृत्ति:--श्रना दिवघपर्या यवशेन वीतरागस्वसवेदनलक्षणभेदजञानाभावात्‌ रागादिपरिणामस्निर्ध सन्तात्मा 
कर्मवर्गणायोग्यपुद्गलद्वव्य कु मकारो घटभिव द्रव्यकर्मरूपेसोत्पादयति प्रकृतिवध करोति स्थितिवध वध्नात्यनुभागबध 


परिणमयतति प्रदेशवध ततप्ताय पिंडो जलवत्मर्वात्मग्रदेशैग्र क्वानि चेत्यभिप्राय । अथैतदेवव्याख्यान दृष्टातदा्ट्राताम्या 
समर्थयति । 


रे टीका --अनादिकालीन वध पर्याय के वशवर्तीपने से वीतराग स्वसवेदन लक्षण वाले भेद ज्ञान के 
न होने के कारण रागादि परिणाम से स्निग्ध होता हुआ आत्मा कर्म वर्गंणा योग्य पुद्गलद्गव्य को द्रव्य 
कर्म के रुप में उत्पन्न करता है जैसे कि कुम्हार घडे को उत्पन्न करता है। द्रव्य कर्मो को करता है, वाघता 
है, परिणमन कराता है व ग्रहण करता है ऐसा व्यवहा रनय का अभिप्राय है। अ्रथवा प्रकृत्ति बध को 
पदा करता है स्थिति बब को करता है, अनुभाग बध को वाघता है व प्रदेश वध को परिणमाता हे) 
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जेसे गर्म किया हुआ लोहे का गोला श्रपने सम्पूर्ण प्रदेशों से जल ग्रहण करता है वैसे ही रागी आत्मा 
अपने सम्पूर्ण भ्रात्म प्रदेशों से प्रदेश वध को ग्रहण करता हैं ऐसा श्रभिप्राय हैं ॥॥ ११४ ॥ 


अब इस ही व्याख्यान को हृष्टात से हृढ करते हैं --- 


जह राया ववहारा दोसगुणुप्पादगोत्ति आलविदो । 
तह जीवो ववहारा दव्वगुणुप्पादगों भणिदों ॥११४५॥ 


यथा राजा व्यवहाराहोषगुणोत्पादक इत्यालपितः । 
तथा जीवो व्यवहाराद्‌ द्रव्यगुणोत्पादको भरिष्तः ॥११५७ 


श्र्थ--व्यवहार मे कहा जाता है कि प्रजा मे दोप और गुणों को पैदा करने वाला राजा होता है वैसे ही यह 
कहना व्यवहार से है कि पुदुगलद्रव्य मे कर्मरूप गुण को उत्पन्त करने वाला जीव होता है ॥| ११५ ॥। 


तात्पयंवृत्ति:--जह राया ववहारा दोसगुणुप्पादगोत्ति श्रालविदों यथा राजा लोके व्यवहारेश सदोषि- 
निर्दोपिजनाना दोपग्रुणोत्पादकों भणित तह जीवो ववहारा दब्वगुणुप्पादगों भणिदों तथा जीवोपि व्यवहारेण 
पुद्गलद्रव्यस्य पुण्यपापग्ुणयोरुत्पादको भरिणतट । इति व्यवहार मुख्यत्वेन सूत्रचतुष्टय गत । एवं द्विक्रियावादिनिराकरणो- 
पसहारव्याख्यानमुख्यत्वेनेकादशगाथा गता । 


ननु निश्चयेन द्रव्यकर्म न करोत्यात्मा बहुधा व्याख्यात तेनेव द्विक्रियावादिनिराकरण सिद्ध पुनरपि किमर्थ॑ 
पिष्टपेपणमिति । नैव हेतुहेतुमद्‌मावव्याख्यानज्ञापनार्थमिति नास्ति दोप । तथाहि--यत एवं हेतोनिश्चयेन द्वव्यकर्म न 
करोति ततएव हेतोद्विक्रियावादिनिराकरण सिद्धचतीति हेतुमद्भावव्याख्यान ज्ञातव्य । इति पुण्यपापादिसप्तपदार्थपीठि- 
कारूपे महाधिकारमध्ये पूर्वोक्तप्रकारेश जदि सो पुग्गलदध्व करेज्ज इत्यादिगाथाद्ययेन सक्षेपव्याख्यान । तत पर 
हादशगाथाभिस्तस्थेव विशेषव्याख्यान ततोप्येकादशगाथा भिस्तस्थेवोपसहाररूपेण पुनरपि विशेषविवरणमिति समुदायेन 
पचरविशतिगाथामि द्विक्रियावादिनिषेधकनामा तृतीयोत्तराधिकार समाप्त । 


भ्रथानतर सामण्णपच्चया इत्यादिगाथामार्दि इृत्वा पाठक्रमेण सप्तगाथापर्यन्त मूलप्रत्ययचतुष्टयस्य कर्मकर्त त्व- 
भुख्यत्वेन व्याख्यान करोति । तत्र सप्तकमध्ये जैनमते शुद्धनिश्चयेन शुद्धोपादानरूपेण जीव कर्म न करोति प्रत्यया एव 
कुर्वन्‍्तीति कथनरूपेण गाथाचतुष्टय । भ्रथवा शुद्धनिश्चय विवक्षा ये नेच्छत्येकातेत जीवो न करोतीति वदति साख्यमता- 
नुसारिण तान्प्रति दूपषण ददाति । कथमिति चेन्‌ । यदि ते प्रत्यया एवं कर्म कुवन्ति तहि जीवो न हि वेदकस्तेषा 
कर्मणामित्येक दुपण । अथवा तेपा मते जीव एकातेन कर्म न करोतीति द्वितीय दूषण । तदनतर शुद्धनिश्चयेन 
शुद्धोपादानस्पेण न च जीवप्रत्ययोरेकत्व जेनमताभिप्रायेणेति गाथात्रय । श्रथवा पूर्वोक्तप्रकारेश ये नयविभाग नेच्छ॒ति 
तान्प्रति पुनरपि दूपण । कथमिति चेत्‌ । जीवप्रत्यययोरेकातेनकत्वे सति जीवामाव इत्येक दूषण । एकातेन भिन्नत्वे सति 
संसाराभाव इति द्वितीय दृषणमितति चतुर्थातराधिकारे समुदायपातनिका । तद्यथा--निश्चयेन मिथ्यात्वादि यौदुगलिक- 
प्रत्यया एवं कर्म कुर्वतीति प्रतिपादयति । 

टीका-- (जह राया ववहारा दोसग्रुणुप्पादगोत्ति श्रालविदो) जेसे व्यवहार से प्रजा मे होने वाले 
सदोप और निर्दोप लोगो के दोष श्नौर गुणों का उत्पादक राजा को कहा जाता है (तह जीवो ववहारा 
दव्वगुरणुप्पादगों भणिदो) उसी प्रकार पुदुगल द्रव्य मे पुण्य पाप रूप गुण का उत्पादक जीव होता है यह 
भी व्यवहारनय से कहा गया है। इस प्रकार व्यवहारनय की मुख्यता से चार गाथाये कही गई ॥॥११५॥ 

इस प्रकार द्विक्रियावादी के निराकरणके उपसहार की मुख्यतासे ग्यारह गाथायें पूर्ण हुई । 
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यहा पर कोई शका कर सकता है कि निःचयनय से श्रात्मा द्र्व्य को नही करता है, ऐसा व्याख्यान 
बहुत वार किया है उसी से द्विक्रियावादी का निराकरण अपने श्राप हो जाता है, फिर भी यह व्याख्यान 
करके पिप्टपेपण क्यो किया ? आचार्य समाधान करते हैं कि यह कहना ठीक नही है क्योकि निश्चयनय 
में और दिक्रियावादीपने मे हेतुभाव और हेतुमदभाव को वतलाने के लिया ऐसा किया है। निश्चय से 
ग्रात्मा द्रव्य कर्म का कर्ता नही है इसी हेतुसे द्विक्रिवावादीपने का निराकरण भी सिद्ध हैँ, इस प्रकार 
इनमे परस्पर हेतु हेतुमदुभाव है । 

इस प्रकार पुण्य पापादि सात पदार्थों की पीठिकारूप महाधिकार मे पूर्वोक्ति प्रकार से “जदि सो 
पुग्गल दव्व करिज्ज” इत्यादि दो गाथाओ से सक्षेप व्याख्यान किया हे । इसके पश्चात्‌ १२ गाथाओ से 
उसका विशेष व्यास्यान हैँ । तत्पश्चात्‌ ११ गाथाओं से उपसहार करते हुए उसी का विशेष विवरण 
हैं इस प्रकार समुदाय रूपसे २५ गाथाओ्रो मे यह द्विक्रियावादी का निपेघ रूप तीसरा अ्रवान्तर अ्रधिकार 
समाप्त हुआ । 


अथानतर 'सामण्ण पच्चया' इत्यादि गाथाकों श्रादि लेकर पाठ्यक्रम से सात गाथा पर्यन्त मूल 
प्रत्यय चतुप्टय को कर्म का कर्ता वनाने की मुख्यतासे व्याख्यान करते हैं। इन सात गाथाओ में से चार 
गाथाओं मे यह वताया है कि जेनमत मे शुद्धउपादान वाले शुद्ध निश्चयनय से जीव कर्मो का कर्ता नही 
है, किन्तु मिथ्यात्वादि चार प्रत्यय ही कर्म के कर्ता हैं। श्रथवा यो कहो कि जो लोग शुद्धनिश्वयनय की 
विवक्षा न करके एकात से ऐसा कहते हैं कि जीव कर्मो का कर्ता नही है ऐसा कहने वाले उन साख्यमता- 
नुयायिश्रो के प्रति दूपण दिया है कि यदि मिथ्यात्वादि प्रत्यय ही कर्म के कर्ता है तो जीव उन कर्मो का 
वेदक भी नही होना चाहिए यह एक मोटा दूपण झ्ायगा । अथवा इनके मत में एकान्तसे जब जीव कर्म 
नही करता है तो कौन करता है ऐसा यह दूसरा दृषण है। इसके पण्चात्‌ यह वतलाया है कि जैनमत 
मे शुद्ध उपादान रूप शुद्ध निश्वयनय से जव विचार करे तो जीव और मिथ्यात्वादि प्रत्यय इन दोनो मे 
एकता नही है परन्तु वे दोनो भिन्न भिन्न हैं ऐसा कथन करते हुए तीन गाथाए हैं । अ्रथवा जो लोग पूर्वोक्त 
रीति से नय विभाग नही मानते हैं उनको दूपण दिया है कि जीव और प्रत्यय इन दोनों मे एकान्त से 
एकपना मानने पर जीव का अभाव हो जायगा यह एक दूपण हुआ और एकान्‍्त से यदि भिन्नपना ही 
मानले तो ससार का भ्रभाव हो जायगा वह भी ठीक नही है यह दूसरा दृषण है । यह चौथे अन्तर अ्रधि- 
कार की सामुदायिक पातनिका हुई । 


यहा सवसे पहले थ्रह बताया जाता हैं कि निश्चय नय से मिथ्यात्वादि पौदगलिक प्रत्यय ही कर्म को करते हैं । 
सामण्यपच्चया खलु चडउरो भण्णंति बंधकत्तारो । 
मिच्छत्त अविरमणं कसायजोगा य बोद्धव्वा ॥११६॥ 
तेसि पुणोवि य इसो भणिदो भेदो दु तेरस वियप्पो । 
मिच्छादिट्टीआदी जाव सजोगिस्स चरमंतं ॥११७॥ 
एदे अचेदणा खलु पुग्गलकस्सुदयसंभवा जह्या। 
ते जदि करंति कम्मं णवि तेसि वेदगों आदा ॥॥११८॥ 


", 
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गुण सण्णिदा दु एदे कम्सं कुब्वंति पचच्चया जहा |. _-- 
तम्हा जीवो&कत्ता गुणा य कुव्वंति कम्माणि ॥११६॥ (चतुष्क) 


सामान्यप्रत्यया: खलु चत्वारो भण्यंते बंधकर्त्तारः 
सिथ्यात्वमविरसरण कषाययोगौ च बोढद्धव्याः॥ ११६॥ , 
तेषां पुनरपि चाय॑ भरिणतों भेदस्तु च्रयोददविकल्पः । कह गे 
मिथ्याहृष्टयादियवित्सयोगिनश्चरमांतम्‌ ॥११७ ॥ 2 
एते श्रचेतनाः खलु पुदुगलकर्मोद्यसंभवा यस्मात्‌ । 

ते यदि कुर्वबेति कर्म नापि तेषां वेदक आत्मा ॥ ११८॥ 
भ्रुणसंज्ञितास्तु एते कर्म कुर्व॑ति प्रत्यया यस्मात्‌ । 
तस्माज्जीवो5कर्ता ग्रुणाइच कुर्व॑ंति कर्मारिय ॥ ११६ ॥ 


श्रय॑ --वास्तव में सामान्य से मिथ्यात्व, अविरति, कपाय और योग के भेद से चार प्रकार के प्रत्यय हैं वे 
बध के करने वाले कहे गये है । उनके उत्तर भेद मिथ्याहृष्टि आदि सयोगी केवली पर्यत्त ग्रुणस्थान के नाम से तेरह 
प्रकार के हो जाते हैं | वे गुणस्थान या प्रत्यय निश्चय दृष्टि में श्रचेतन हैं क्योकि वे सभी पौद्ूगलिक कर्म के उदय से 
होते है । भौर जब वे कर्म को करते है तो फिर उनका भोक्‍ता भी आत्मा नही होता है। भ्रौर जब कि ये गुणस्थान 
नज्ञा वाले प्रत्यय ही कर्म को करते है तब फिर जीव कर्म का कर्ता नही है, ये गुणस्थान ही कर्म के करने वाले है । 

तात्पयंवृत्ति --सामण्णपच्चया खलु चउरो भराति बंधकत्तारों निश्चयनयेनाभेदविवक्षाया पुदुगल एक 
एव कर्ता भेदविवक्षाया तु सामान्यप्रत्यया मूलप्रत्यया खलु स्फुट चत्वारों वधस्य कर्तारो भण्यते सर्वेज्ञ उत्तरप्रत्यवाश्च 
पुनर्व॑हवो मवति | सामान्य कोर्थ । विवक्षाया श्रमाव सामान्यमिति सामान्यशब्दस्यार्थ सर्वत्र सामान्यव्याख्यानकाले 
ज्ञातव्य इति | मिच्छत्त श्रविरमणं फसायजोगा य बोद्धव्वा ते च मिथ्यात्वाविरतिकषाययोगा बवोद्धव्या | अथ-- 
तेसि पुणो वि य इमो भरिणदों भेदों दु तेरसवियप्पो तेपा भ्रत्ययाना ग्रुण॒स्थानभेदेन पुनरसो भणितों भेदस्त्रयो- 
दशविकल्प केन प्रकारेण मिच्छादिट्टी श्रादी जाव सजोगिस्स चरमत मिथ्यादृष्टियुरास्थानादिसयोगिभट्टारकस्य 
चरमसमय यावदिति | भ्रथ एदे श्रचेदणा खलु॒पुग्गलकम्मुदयसंभवा जह्मा एते मिथ्यात्वादिभावग्रत्यया शुद्ध 
निश्चयेनाचेतना सलु स्फुट । कस्मात्‌ पुदूगलकर्मोद्यसमवा वस्मादिति । यथा स्त्रीपुरुषाभ्या समुत्पन्न पुत्नोविवक्षावशेन 
देवदत्ताया पुत्रोय केचन वदति । देवदत्तस्य पुत्रोध्यमिति केचन वदति दोषों नास्ति । तथा जीवपुद्गलसयोगेनोत्पन्नाः 
मिय्यात्वरागादिमावप्रत्यया अश्रशुद्धनिश्वयेनाशुद्धोपादानरूपेण चेतवा जीवसवद्धा शुद्धनिश्चयेन शुद्धोपादानरूपेणाचेतना 
पौद्गलिका परमार्थंत । पुनरेकातेन न जीवरूपा न व पुदुगलरूपा सुधाहरिद्रयो सयोगपरिणामवत््‌ । वस्तुतस्यु 
सूक््मगुद्धनिश्चयनयेन न सत्येवाज्ञानोदभवा कल्पिता इति | एतावता किमुक्त सवति । ये केचन वदत्येकातेन रागादयो 
जीवसवधिन पुदुगलसबधिनों वा तदुमयमपि वचन मिथ्या । कस्मादिति चेतु पुर्वोक्तस्श्रीपुरुषदृष्ठटातेन सयोगोद्भवत्वात्‌ । 
श्रथ मत सूक्ष्मशुद्धनिश्वयनयेन कस्येति प्रयच्छामों वय सूक्ष्मशुद्धनिश्वयेनतेपामस्तित्वमेव नास्ति पूर्वमेव भणित तिष्ठति 
कथमुत्तर प्रयच्छाम इति | ते जदि करति कम्स ते प्रत्यया यदि चेत्‌ कुर्वेति कर्म तदा कुयुं रेव जीवस्य किमायात्त 
शुद्धनिश्चयेन सम्मनमेव “सब्े मुद्धा हु सुद्धणया' इति वचनाव्‌ | भ्रथमत । जीवो मिथ्यात्वोदयेन मिथ्याहष्टिभू त्वा 
मिथ्यात्वरागादिभावकर्म भर क्ते यतस्तत कर्तापि मवतीति | नेव । णवि तेसि वेदगो श्रादा यत्त शुद्धनिश्चयेन वेद- 
कोपि न हि तेपा कर्मणा, यदा वेदको न भवति तदा कर्त्तापि कथ भविष्यति न कथमपि शुद्धनिश्चयेन सम्मतमेव । 
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श्रथवा ये पुनरेकातेनाकर्त्तेति वदति तान्प्रति दूषण । कथमिति चेत्‌, यदेकातेनाकर्ता भवति तदा यथा शुद्धनिश्चयेनाकर्ता 
तथा व्यवहारेणाप्यकर्ता प्राप्नोति | ततश्च सर्वथेवाकर्त त्वे सति ससारामाव इत्येक दूषण । तेषा मते वेदकोपि न भव 
तीति द्वितीय च दूपण । श्रथ च वेदकमात्मान मन्यते साख्यास्तेषा स्वमतव्याघातदूषण प्राप्नोतीति । अथ गुणणसण्णिदा 
दु एदे कम्मं कुब्वति पच्चया जह्या तत स्थित गुणस्थानसज्षिता प्रत्यया एते कर्म कुव॑तीति यस्मादेव पूर्व॑सूत्रण 
भणित । तहा जीवो कत्ता गुणा थ कुंच्यंति कम्साणि तसस्‍्मात्‌ शुद्धनिश्वयेन तेषा कर्मणा जीव कर्ता न भवति 
गुणस्थानसज्ञिता प्रत्यया एवं कर्म कुवंतीति सम्मतमेव | एवं शुद्धनिश्चयेन प्रत्यया एवं कर्म कुंवतीति व्याख्यानरूपेण 
गाथाचतुष्टय गत । श्रथ न च जीवप्रत्यययोरेकत्वमेकातेनेति कथयति । 


टीका-- (सामण्एपच्चया खलु चउरो भण्णति बघ कत्तारो) निश्चयनय से अभेद विवक्षा मे तो 
एक पुदुगल ही कर्मो का कर्त्ता है भ्ौर भेद विवक्षा मे सामान्य मूल प्रत्यय चार हैं जो कि बध के करने 
वाले हैं ऐसा सर्वज्ञ देव ने कहा है। उत्तर प्रत्यय तो बहुत हैं। विवक्षा का न होना यहा पर सामान्य 
शब्द का श्रर्थ है--यह सामान्य के व्याख्यान के काल मे सब स्थान पर लगाया जा सकता है। (मिच्छत्त 
अ्विरमण कसायजोगा य बोद्धव्वा) सामान्य प्रत्यय मिथ्यात्व, श्रविरति, कषाय और योग इन नाम 
वाले हैं। (तेसि पुरोवि य इमो भरियदो भेदो दु तेरसवियप्पो) उन्ही प्रत्ययों के उत्तर भेद ग्रुशस्थान के 
नाम से तेरह प्रकार का बताया गया है जो कि (मिच्छादिद्वीआदी जाव सजोगिस्स चरमत) मिथ्याहृष्टि 
गुणस्थान को भ्रादि ले श्र तिम सयोगी गुणस्थान तक है । (एंदे श्रचेदणा खलु पुर्गल कम्मुदयसभवा 
जम्हा) ये सभी मिथ्यात्वादि प्रत्यय द्रव्य रूप प्रत्यय तो अ्रचेतन हैं किन्तु मिथ्यात्वादि भाव प्रत्यय भी 
शुद्ध निश्ववनय की विवक्षा मे अ्रचेतन ही है, क्योकि ये सभी पौद्गलिक कर्म के उदय से होने वाले हैं। 
जैसे पुत्र जो उत्पन्न होता है वह स्त्री और पुरुष दोनो के सयोग से होता है। श्रत विवक्षा वश से उसकी 
माता की श्रपेक्षा से देवदत्ता का यह पुत्र है ऐसा कोई कहते हैं, दुसरे पिता की श्रपेक्षा से यह देवदत्त 
का पुत्र है ऐसा कहते हैं। परन्तु इस कथन मे कोई दोष नही है क्योकि विवक्षा भेद से दोनो ही ठीक 
हैं। वेसे ही जीव और पुद्गल इन दोनो के सयोग से उत्पन्न होने वाले मिथ्यात्व रागादिरूप जो 
भाव प्रत्यय हैं वे अशुद्ध उपादान रूप अशुद्ध निश्चयनय से चेतन हैं क्योकि जीव से सम्बद्ध हैं, किन्तु शुद्ध 
उपादान रूप शुद्ध निश्चयनय से ये सभी अ्रचेतन हैं क्योकि पौदुगलिक कर्म के उदय से हुए है। किन्तु 
वस्तु स्थिति मे ये सभी न तो एकात से जीवरूप ही हैं श्रौर न पुद्गल ही हैं। किन्तु चूना और हल्दी के 
सयोग से उत्पन्न हुई कु कुम के समान ये प्रत्यय भी जीव झौर पुदू्गल के सयोग से उत्पन्न होने वाले 
सयोगी भाव हैं। श्रौर जव गहराई से सोचे तो सुक्ष्मरूप शुद्ध निश्चयनय की हृष्टि मे इनका श्रस्तित्व 
ही नही हैं क्योकि भ्रज्ञान द्वारा उत्पन्न हैं अतएव कल्पित हैं, इस सव कथन का सार यह है कि जो एकात 
से रागादिको को जीव सवधी कहते हैं भ्रथवा जो इनको पदुगल सबधी कहते हैं उन दोनो का.कहना ठोक 
नही है, क्योकि ये सभी जीव और पुद्गल के सयोग से उत्पन्न हुए हैं जेसे, पहले स्त्री और पुरुष के सयोग 
से पेंदा हुए इृष्टात द्वारा बताया जा चुका है। यदि यहा कोई अएन करे कि सूक्ष्म शुद्ध निश्चयनय की 
श्रपेक्षा से किसके है तो इसका उत्तर तो हम पहले ही दे चुके हैं कि सूक्ष्म शुद्ध निश्वयनय मे तो इन सबका 
श्रस्तित्व ही नही है। (ते जदि करति कम्म) ये मिथ्यात्वादि प्रत्यय ही कर्म हैं तो करते रहे इसमे 
क्या हानि लाभ है, कुछ नही, ऐसा शुद्ध निश्चयनय के द्वारा सम्मत ही है क्योकि “सब्बे सुद्धाहु सुद्ध नया” 
क्योकि शुद्ध नय की दृष्टि मे सव शुद्ध हैं ऐसा आर वचन है । यदि यहा कोई कहे कि मिथ्यात्व के उदय 
से यह जीव मिथ्याइप्टि होकर मिथ्यात्व और रागादिरूप भाव कर्म को भोगता रहता है, श्रत उनका 
कर्ता भी है ऐसा मानना चाहिए। इसका उत्तर यह है कि (णवितेसिं वेदगों आदा) शुद्ध निश्चयनय 
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की विवक्षा मे आत्मा कर्मों का वेदक भी नही है भौर जब वेदक भी नही तब कर्त्ता भी कैसे हो सकता 
है--कभी नही हो सकता, ऐसा शुद्ध निश्चयनय का मत है। इस उपयु क्त बात को लेकर जो लोग आत्मा 
को सर्वथा अकर्ता ही कहते है उनके प्रति यह दोप अ्रवश्य है कि यदि आत्मा सर्वेथा श्रकर्ता ही है तब 
तो शुद्ध निश्चयनय से जैसे अकर्ता हुआ वेसे व्यवहार से भी श्रकर्ता हुआ और इस प्रकार स्वेथा श्रकर्ता 
पन होने पर ससार का अभाव हुवा जो कि एक वडा भारी दूषण है। तथा उनके मत मे श्रात्मा कर्ता 
नही है तो कर्मों का वेदक भी नही हो सकता यह दूसरा दूषण है। इस प्रकार आत्मा को केवल मात्र 
वेदक मानने वाले साख्य लोग हैं उनके लिए स्वमत व्याघात रूप दूषण होता है। (गुण सण्णिदा दु एदे 
कर्म कुव्वति पच्चया जह्मा) इसलिये ग्रुणस्थान ही हैं सज्ञा जिनको ऐसे प्रत्यय ही कर्म करते हैं जैसा 
कि पूर्व सूत्र मे बताया है। (तह जीवो$कत्ता गुणा य कुब्वति कम्माणि) अ्रत यह कहना ठीक ही है कि 
शुद्ध निश्चयनय से इन कर्मो का कर्त्ता जीव नही है अपितु ग्रुणस्थान नाम वाले प्रत्यय ही कर्म करते है । 
इस प्रकार शुद्ध निश्चयनय से कम करने वाले प्रत्यय ही हैं इसके व्याख्यान मे चार गाथाये हुई ।॥११६, 
११७, ११०, ११६ ॥।. ” 

विशेषार्थ --अशुद्ध निश्वयनय श्रात्मा को विकारमय देखता है श्रत उसकी हृष्टि मे रागादिक 
भाव आत्मामे ही उत्पन्न होते हैं इसलिये चेतन ही हैं । किन्तु शुद्ध निश्वयनय श्रात्मा को शुद्ध देखता है 
तो वहा रागादिक भाव होते नही है श्रत उसकी दृष्टि मे रागादिक भाव कर्म के उदयसे होते है इसलिये 
वे पौदूगलिक है शर श्रचेतन है। किन्तु सृक्ष्म शुद्ध निश्वयनयमे तो जिस प्रकार श्रात्मा शुद्ध है उसी 
प्रकार पुद्गल भी शुद्ध परमाणुरूप है श्रत वहा कर्म कोई भी वस्तु नही है फिर उनके उदयसे रागद्व ष 
कैसे हो सकते है इसलिये इसकी दृष्टि मे रागादिक भाव न तो जीवकृत चेतन हैं श्रौर न पौदुगलिक कर्म 
कृत भ्रचेतन ही हैं किन्तु स्वप्न के समान काल्पनिक ही हैं जो कि जीव की श्रज्ञान दशामे होते हैं। यहा 
पर आचार्य देव के कहने का यह भाव है कि जीव को रागादि के वशमे न होकर इन्हे दूर करना चाहिये 
जो कि केवल मिथ्यात्वादि प्रत्ययो के वश से होने वाले हैं । 

आगे कहते है कि एकातसे जीव और प्रत्ययो का एकपना नही है -- 


जह जीवस्स अणण्णुवओगो कोधो वि तह जदि अणण्णों। 

जीवस्साजीवस्स यथ एवमणण्णत्तमावण्णं ॥॥१२०॥। 

एवमिह जो दु जीवो सो चेव दु णियमदो तहाजीवो। 

अयमेयत्ते दोसो पच्चयणोकस्मकस्साणं ।॥१२१॥।। 

अह पुण अण्णों कोहो अण्णुबओगप्पगो हवदि चेदा । 

जह कोहो तह पच्छय कम्म॑ णोकस्ससवि अण्णं ॥१२२॥। 
यथा जीवस्थानन्य उपयोग: क्रोधोषपि तथा यदननन्‍्यः । 
जीवस्थाजीवस्यथ चेवमनन्यत्वमापन्नस्‌ ॥१२०॥ 
एवमिव यस्तु जीवः स चेव तु नियमतस्तथा जीवः । 
अयमेकत्वे दोषः भ्रत्ययनोकमंकर्मेरयां १२१॥॥ 


१०४ | ससयसार 


श्रथ पुनः अन्यः क्रोधोषत्यः उपयोगात्मको भवति चेतयिता । 
यथा क्रोधस्तथा प्रत्ययाः कर्म नोकर्माप्यन्यत्‌ ॥१२२॥। 


श्र्थ --जिस प्रकार जीव के साथ ज्ञानदर्शनोपयोग की एकता है उसी प्रकार क्रोवादि भी जीव के साथ एक- 
मेक हो तों जीव और अ्रजीव मे नियमसे एकपना हो जायगा, कोई भेद नही रहेगा | क्योकि जैसा जीव वसा ही 
अजीव दोनो सर्वधा एक हो रहेंगे तव यह दोप आयगा कि देहादि नोकमे, ज्ञानावरण॒दि द्रव्य कर्म तथा मिथ्यात्वादि 
भावकर्म के साथ इस जीव की एकता हो जायगी । इस दोप से बचने के लिये ऐसा मानना चाहिये कि क्रोव अन्य है 
तथा उपयोगवान आत्मा अन्य है । तो जैने आत्मासे क्रोध अन्य है उसी प्रकार इतर सव प्रत्यय भी तथा कमे और 
नोकर्म भी आत्मा के अन्य ही हैं ॥१२०-१२१-१२२॥। 


तात्पयवृत्ति:--जह जीवस्स अरणण्णुवश्नोगो यथा जीवस्यानन्यस्तन्मयो ज्ञानदर्शनोपयोग । कस्मातु अनन्य- 
वेच्चत्वात्‌ अ्रशक्‍्यविवेचनत्वाच्चाग्नेसप्णत्ववत्‌ कोहो वि तह जदि श्रणण्णो तथा क्रोधोषि यद्यनन्यों भवत्येकान्तेन तदा 
कि दृूपण जीवस्साजीवस्स य एचसएण्णत्तमावण्णं एवममेदे सति सहजशुद्धाखडेकन्नानदर्णवोपयोगमयजीवस्याजी- 
वस्य चैकत्वमापन्नमिति । अथ-एवमिह जो दु जीवो सो चेव दु रिग्यमदो तहाजीवो एव पृर्वोक्तिसूत्रव्याब्यानक्रमेण 
य एवं जीव स एवं तबवाजीव भवति नियमाच्रिश्नयात्‌ | तथा सति जीवामभावाद दृपण प्राप्नोति । श्रयमेयत्ते दोसो 
पच्चयणोकम्मकम्मार्ं अ्रयमेव च दोपो जीवाभावत्प । कस्मिन्‌ सत्ति। एकातेन निरजननिजानर्देकलक्षणजीवेन 
नहँकत्वे सति । केपा । मिय्यात्वादिय्रत्ययनोकर्मकर्मणामिति । अ्रय-प्राकृतलक्षणवलेन भ्रत्ययशब्दस्थ हृस्वत्वमिति अ्रह 
पुरा अ्ण्णणो कोहो श्रण्णुवश्लोगप्पगो हवदि चेदा भ्रथ पुनरमिप्रायो भवता पूर्वोक्तजीवामावद्रपणमयात्‌ अन्योभिन्नः 
ऋ्रोधो जीवादन्यश्र विशुद्धनानदर्शनमय आ्रात्मा कोघात्सकाशात्‌ । ज कोहो तह पच्चय कम्म णोकम्म सवि श्रण्णां 
ययवा जइ क्रोधो निर्मलचेनन्यस्वमावजीवादुभिन्नस्तया प्रत्ययकर्म नोकर्माण्यपि भिन्‍्नानि शुद्धनिश्चयेन सम्मतएवं । 
किच शुद्धनिरचयेन जीवस्थाकतृ त्वममोक्त्‌ त्व च क्रोवादिम्यश्च भिन्‍नत्व च भवतीति व्याख्याने कृते सति द्वितीयपके 
व्यवहारेण करत त्व मोक्‍्तृत्व व केबादिम्यश्चाभिन्‍्नत्व च लम्यते एव । कस्मातु | निश्चयव्यवहारयों परस्परसापेक्षत्वात्‌ 
कयमिति चेत्‌ | यथा दक्षिणेन चक्कुपा पश्यत्यय देवदत्त इत्युक्ते वामेन न पश्यतीत्यनुक्तसिद्धमिति । थे पुनरेव परस्पर- 
सपिक्षनयविमाग न मन्यते साख्यसदाशिवमतानुसारिणस्तेपा मते यथा शुद्धनिश्चयनयेन कर्ता न मवति क्रोधाविभ्यश्च 
भिन्‍नों भवति तथा व्यवहारेशापि | ततश्च क्रोवादिपरिणमनामावे सति सिद्धानामिव कर्मंबवामाव । कर्मवधाभावे 
समारामाव समारानावे सर्वदा मुक्तत्व प्राप्नोति स च प्रत्यक्षविरोध ससारस्य प्रत्यक्षेण हृश्यमानत्वादिति । एवं प्रत्यय- 
जीवयोरेकातेनकत्वनिराकरणस्पेश गायात्रय गत | अत्राह शिष्य । शुद्धनिश्चबेनाकर्ता व्यवहारेश कर्तेति बहुवा 
व्याब्यात तत्रेव सति तथा द्र॒व्यकर्मणा व्यवहारेण कतृ त्व तथा रागादिभावकर्मणा च हयोद्व व्यमावकर्मंणोरेकत्व प्राप्नो- 
नीति । नैव । रागादिभावकर्म णा योसौ व्यवहारस्तस्थाशुद्धनिश्वमसजा भवति द्रव्यकमंणा भावकर्ममि सह तारतम्व- 
जापना्व । कथतारतम्यमिति चेत्‌। द्रव्यकर्माष्यचेतनानि भावकर्माणि च चेतनानि तथापि शुद्धनिश्चयापेक्षया अचेतना- 
न्येव । यत्त कारणादशुद्धनिश्चयोपि शुद्धनिश्चयापेक्षया व्यवहारएव | अ्यमत्र भावार्थ“--द्वव्यकर्मणा कतृ त्व भोक्त् त्व 
चानुपचरितासदुभूतव्यवहारेण रागादिमावकर्मणा चाशुद्धनिम्बयेन । सचाणुद्धनिश्चयापेक्षया व्यवह्वरएवेलि | एव पुण्य- 
पापादिसत्॒पर्दाना पीठिकारूपे महाथिकारे सतयाथामि चतुर्थोत्राधिकार समास अ्रत पर जीवेण सय॑ बह 
दत्यादि गाथामा्दि इत्वा माथाएकपयत साख्यमतानुमारिणशिष्यमवोधनार्थ जीवपुद्गलयोरेकातेनापरिणामित्व निपेवयन्र 
सत्र कथचितु परिणशामित्व स्थापयति । तन गायाप्टकमध्ये पुदुगलपरिणामित्वव्याख्यानमुख्यत्वेन गराथात्रय | तदनतर 


जीवपरिणामित्वमुख्यत्वेन गायापचक्रमिति पच्रमस्वले समुदायपातवनिका । अथ साख्यमतानुयायिशिप्य प्रति पुद्गलस्य 
कप्रचित्यपामस्वनावत्व सावयति | 
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टीका - (जह जीवस्स अ्रवणण्णुव भ्रोगो) जैसे ज्ञान दर्शनरूप उपयोग जीव से तन्‍्मय है क्योकि अ्रग्नि 
से उप्णता के समान वह आत्मा के साथ अनन्य ही देखने मे श्राता है, कभी किसी भी प्रकार उससे पृथक्‌ 
देखने मे नही भ्राता । ( कोहो वि तह जदि अ्रण्णो ) उसी प्रकार यदि एकान्त से क्रोध को भी जीव के 
साथ अनन्य ही मान लिया जायगा तो ( जीवस्सजीवस्स य एवमणण्णत्तमावण्णा ) ऐसा मान लेने पर 
सहज शुद्ध अखण्ड ज्ञान दर्शन उपयोग वाला जीव और श्रजीव ये दोनो एक हो जायेंगे। ( एवमिह जोदु 
जीवो सो चेव दु सियमदों तहा जीवो ) इस प्रकार जो जीव है वही फिर नियम से अ्रजीव समझा 
जायगा अर्थात्‌ फिर जीव का अभाव ठहरेगा यह बडा दूषण भ्रायगा | ( अ्रयमेयत्ते दोसो पच्चयणो कम्म 
कम्माण ) श्रीर यही जीव श्रभाव रूप दोप एकात रूप से निरजन निजानन्द रूप लक्षण वाले जीव के 
साथ मिथ्यात्वादि प्रत्यय, कर्म तथा नोकर्म के एकमेक मानने मे श्रायगा | यहा प्राकृत भाषा के कारण 
प्रत्यय शब्द ज्ञस्व श्राया है। ( श्रह पुण अ्रण्णो कोहो श्रण्णुवशोगप्पगो हवदि चेदा ) श्रव जब पूर्वोक्त 
दोप से बचने के लिये क्रोवय को जीव से भिन्न मानोंगे श्र क्रोध से विशुद्ध देन ज्ञानमय श्रात्मा को 
भिन्न मानोगे तो ( जह कोहो तह पच्चय कम्म णोकम्ममवि श्रण्ण ) जड रूप क्रोध जिस प्रकार निर्मल 
चेतन्य स्वभावमय जीव से भिन्न है उसी प्रकार प्रत्यय, कर्म और नोकर्म भी आत्मा से भिन्न हैं ऐसा शुद्ध 
निश्चयनय से मानना ही चाहिये । इस प्रकार शुद्ध निश्चयनय से जीव को श्रकर्ता श्र भ्रभोक्ता तथा 
क्रोधादि से भिन्न बताने पर दूसरे पक्ष मे व्यवहारनय से जीवका कर्तापन, भोक्तापन श्रौर क्रोधादिक से 
अभिन्नपना भी अपने आप भा जाता है। क्योकि निश्वयनय और व्यवहारनय इन दोनो मे परस्पर 
सापेक्षपना है। जैसे किसी ने कहा कि देवदत्त अपनी दाहिनी झाख से देखता है, तब इस कहने मे 
यह बात भी अपने श्राप श्रा जाती है कि वह वाई भ्राख से नही देखता | हा, साख्य या सदाशिव मतानु- 
यायी लोग इस प्रकार के परस्पर सापेक्ष नय विभाग को नही मानते हैं उनके मत मे जिस प्रकार शुद्ध 
निश्चयनय से जीव कर्ता नही होता श्रौर क्रोधादि से भिन्न हीता है वेसे ही व्यवहार से भी बह श्रकर्ता 
श्रौर क्रोधादिक से भिन्न ही ठहरता है, ऐसी दशा मे जीव का क्रोधादि रूप परिणमन न होने पर जिस 
प्रकार सिद्धों को कर्म वध नही होता, उसी प्रकार किसी भी जीव को कर्मंबंध नही होना चाहिये । कर्म 
वन्ध न होने से ससार का श्रभाव श्रौर उसके श्रभाव मे सदा ही मुक्तपने का प्रसग प्राप्त होता है जो 
कि प्रत्यक्ष मे विरुद्ध है क्योकि ससार तो प्रत्यक्ष देखने भे आरा रहा है। इस प्रकार प्रत्यय श्र जीव 
दोनों मे एकान्त रूप से एकता मानने का निराकरण तीन गाथाश्रो मे किया । 


यहा कोई शका करता है कि आपने ऐसा वहुत वार कहा है कि शुद्ध निश्चयनय से जीव श्रकर्ता 
है किन्तु व्यवहारनय से कर्ता भी है । तव आपके कहने से जीव व्यवहारनय से जिस प्रकार द्रव्य कर्मो 
का कर्ता है उसी प्रकार रागादि भाव कर्मों का कर्ता भी है। तब द्रव्य कर्म श्रोर भावकर्म दोनो एक हो 
जायेंगे श्राचार्य कहते है कि ऐसी बात नही है श्रपितु दोनो एक न होकर भिन्न है। इस भेद को बताने 
के लिये ही रागादि भाव कर्मों का कर्तापना बताने वाली व्यवहारनय की अ्रशुद्ध निश्चयनय सज्ञा है जो 
द्रव्य कर्म श्र भावकर्मों मे तारतम्य रूप से भेद स्थापन करती है। जिससे यह स्पष्ट हो जाता है कि 
द्रव्य कर्म तो श्रवेतन जड है जब कि भावकर्म विकारमय चेतन रूप है तथापि शुद्ध निश्चयनय की अपेक्षा 
से इनको ( भावकर्मों को ) अ्रवेतन ही कहते हैं क्योकि यह अ्रशुद्ध निश्ववयनय भी शुद्ध निश्वयनय की 
भ्रपेक्षा से व्यवहार कोटि मे ही गिना जाता है। तात्पय यह है कि द्रव्य कर्मों का कर्तापन और भोक्तापन 
जीव मे श्रनुपचरित भ्रसद्भ,त व्यवहारनय से है किन्तु रागादि भावकर्मो का कर्तापन और भोक्तापन श्रशुद्ध 
निएच्रयनय से है जो कि शुद्ध निश्वयनय की भश्रपेक्षा मे व्यवहार ही है।इस प्रकार पुण्य पाप झादि 


१०६ ] समयसार 


सात पदार्थों की पीठिका रूप महाधिकार मे सात गाथाओ्रों से चोथा अन्तर अ्रधिकार समाप्त हुआ । 
१२०- १२१- ११२ || 
श्रव इसके आगे 'जीवेण सय वह्व' इत्यादि गाथा को आदि लेकर आ्राठ गाथा पर्यत साख्य मता- 
नुसारी शिष्य को समझाने के लिये जीव और पुद्गल के अपरिणामीपन का निषेध करते हुए इनमे किसी 
ब्रपेक्षा परिणामीपना है ऐसा स्थापित करते है । इन आठ गाथाओं में पुदुंगल के परिणामीपने की 
मुख्यता से तीन गाथाये है । तत्पश्चात्‌ जीव के परिणामीपने की मुख्यता से पाच गाथाए है। इस प्रकार 
पाचवे स्थल मे समुदाय पातनिका है । 
अब यहा साख्यमतानुयायी शिष्य को लक्ष्य भे लेकर पुदूगल के कथचित परिणामी स्वभावपने को सिद्ध 
करते हैं -- 
जीवे ण सय॑ बद्धं ण सं परिणमदि कम्सभावेण । 
जदि पुग्गलदव्वमि्ंं अप्परिणामी तदा होदि ॥१२३॥ 
कम्सइयवर्गणासु य अपरिणमंतोसु कम्मभावेण । 
संसारस्स अभावों पसज्जदे संखसमओ वा ॥१२४॥। 
जीवो परिणामयदे पृग्गलदव्वाणि कम्मभावेण । 


ते सयमपरिणमंतं कह तु परिणामयदि णाणी ॥॥१२५॥ (त्रिकलम) 


जीवे न स्वयं बद्ध॑ न स्वयं परिणामते कर्मभावेन । 

यदि पुद्गलहृव्यमिदसपरिणासि तदा सवति ॥ १२५३ ॥ 

कार्मणवर्गगासु चापरिणससानासु कर्मभावेन । 

संसारस्याभावः प्रसजति सांख्यसमयो वा॥ १२४ ७ 

जीव: परिणामयति पुदुगलद्रव्याणि कर्मभावेन। 

तानि स्वयमपरिणससानानि कथं तु परिशामयति ज्ञानी ॥१२५॥ 

श्र्थ --पुदुगलद्रव्य जीव मे न तो श्राप वधा ही है और न कर्म के रूप मे परिणमा ही है ऐसा यदि माना 

जाय तो पुद्गलद्रव्य श्रपरिणामी ठहरेगा | कमंवर्गंणा स्वय कर्म रूप से नहीं परिणमती हैं यदि ऐसा मान लिया 
जायगा तो फिर ससार का भ्रमाव ठहरेगा और साख्यमत का प्रसग आयगा । यदि ऐसा माना जायगा कि पुदुगल 


द्रव्यो को जीव (हठपूर्वक) आप कमंरूप मे परिणमाता है तो वहा यह प्रश्न खडा होता है कि जब पुद्गलद्रव्य स्वय 
अपरिणामी हैं तव जीव उसको कंसे परिणमा सकता है ॥ १२३, १२४, १२५ ॥॥ 


तात्पयंबृत्ति --जीवे शा सब बद्ध जीवे अविकरणभूते स्वय स्व॒भावेन पुदुगलद्रव्यकमं बद्ध नास्ति । कस्माव्‌ 
सर्वंदा जीवस्य शुद्धत्वान्‌ सर सय परिस्यमद्दि कम्मभावेर न च स्वय स्वममेव कर्ममावेन द्रव्यकर्मंप्यायेण परिणमति 
फस्मात्‌ ? सर्वथा नित्यत्वान्‌ । जदि पुर्गलद॒व्व॑मसिरण एवमित्यभूतमिद पुद्गलद्रव्य यदि चेद्धवता साख्यमतानुसारिणा 
श्रप्परिएणणसी तदा होदि तत कारणात्तत्पुदूगलद्रव्यमपरिणाम्येव मवति । ततश्चापरिणामित्वे सति कि दूषण भवति | 
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अथ--कार्माणवर्गंगाभिरपरिणमतीभि कर्मभावेन द्वव्यकर्मपर्यायेण तदा ससारस्याभाव प्रसजति प्राप्नोति है शिष्य 
साख्यसमयवदिति । अब मत। जीवोपरिणासयदे पुग्गलदव्वाणि कम्मभावेरा जीव कर्त्ता कर्मवर्गणायोग्यपुद्गल- 
द्रव्याणि ज्ञानावरणादिक्मंमावेन द्रव्यकमंपर्ययिण हठात्परिणामयति तत कारणात्ससाराभावदूपण न भवतीति चेत्‌ 
ते सयसपरिणमंतं कह तु परिणामयदि ख्थाणयी ज्ञानीजीव स्वयमपरिणममान सब तत्पुद्गलद्गव्य कि स्‍्वयमप- 
रिणममान परिणममान वा परिणमयेत्‌ । न तावदपरिणममान परिणमयति न च स्वतोसत्ती शक्ति: कतु मन्येन पार्येत । 
तथा जपापुष्पादिक कतृ स्फटिके जनयत्युपाधि तथा का४स्तमादौ कि न जनयतीति। अ्रथ्रकातेव परिणममान परिणम- 
यति । तदपि न घटते । नहि वस्तुशक्तय परमपेक्षते तहि जीवनिमित्तकर्त्तारमतरेणापि स्वयमेव कर्मरूपेणा परिणमतु । 
तया च सति कि दूपण । घटपटस्तभादिपुदुगलाना ज्ञानावरणादिकर्मपरिणति स्थात्‌ । सच प्रत्यक्षविरोध । तत 
सविता पुद्गलाना स्पभावभूता कथचित्परिणामित्वशक्ति तस्या परिणामशक्तौ स्थिताया स पुदुगल कर्ता ।य स्वस्थ 
सवधित ज्ञानावरणादिद्वव्यकर्मपरिणाम पर्बाय करोति तस्य सएवोपादानकारण कलशस्य भृत्पिडमिव | नच जीव से 
तु निमित्तकारणमेव हेवतत््वमिद । तस्मात्पुदगलाहबतिरिक्तशुद्धपरमात्ममावनापरिणता«्मेदरत्नत्रयलक्षरेन भेदज्ञानेन 
गम्यश्विदानदेकस्वमावो निजशुद्धात्मेव शुद्धनेश्वयेनोपादेय भेदरत्नत्रयस्वरूप तु उपादेयो भेदरत्नत्रयसाधकत्वाह्रथवहारे- 
णोपादेयमिति । एवं गायात्रयशव्दार्थव्याख्यानेन शब्दार्थो ज्ञातव्य । व्यवहारनिश्चयरूपेण नयार्थो ज्ञातव्य । साख्यप्रति 
मताथों ज्ञातव्य । आगमार्थस्तु प्रसिद्ध । हेयोपादानव्पाख्यानसू्पेण भावायोंपि ज्ञातव्य । इति शब्दनयमताग्मभावार्था 
व्याध्यानकाले ययासमव सर्वत्र न्ञातव्या । एवं पुदुगलपरिणामस्थापनामुस्यत्वेन गाथात्रय गत । साख्यमतानुसारिशिष्य 
प्रति जीवस्य कथचित्परिणामस्वमावत्व सावयति । 


टीका --(जीवे ण॒ सय वद्ध) पुदुगल द्वव्यरूप कर्म अधिकरणभूत जीव मे न॒ तो स्वय बढ़ है 
क्योकि जीव तो सदा शुद्ध है और (रण सय परिणमदि कम्मभावेरा) अपने आप कर्म रूप से भी श्रर्थात्‌ 
द्रव्यकर्म के पर्याय रुप से भी नही परिणमता है क्योंकि वह पुदुगलद्ग॒व्य भी सदा नित्य है । (जदि पुर्गल- 
दव्वमिणं) यदि इस प्रकार पुद्गलद्रव्य को माना जायगा (अप्परिणामी तदा होदि) तो श्राप साख्यमत- 
वालो के मत से यह पुद्गलद्गव्य श्रपरिणामी ही हुआ । ऐसी दशा मे (कम्मइय वग्गणासु य भ्रपरिणमती 
सु कम्मभावेण) कार्माण वर्गणाश्रों के ज्ञानावरणादि द्रव्य कर्म रूप नही परिणमन करने पर ( ससारस्स 
श्रभावों पसज्जदे सलसमझो वा) इस ससार का साख्यमत के समान श्रभाव प्राप्त हो जायगा। ( जीवो 
परिणामबदे पुग्गलदब्वाणि कम्मभावेण) यदि ऐसा कहा जाय कि जीव हठात्‌ कर्मवर्गंणा योग्य पुद्गल 
द्रव्यों को ज्ञानावरणादि कर्मरल्प से परिणमा लेता है श्रत ससार का श्रभाव नही है (त सयमपरिणमतत 
कह तु परिणामयदि णाणी) तो वहा यह प्रश्न होता है कि ज्ञानी जीव जो स्वय अ्रपरिणमन शील है 
वह उस पुदुगलद्रव्य को जो परिणमाता है वह नही परिणमन करते हुए को परिणमाता है या परिणमन 
करते हुए को ? यदि कहा जाय कि नही परिणमते हुए को परिणमाता है सो यह तो वन नहीं सकती 
क्योंकि जहा जो शक्ति स्वय मे नही है वहा वह शक्ति दूसरे के द्वारा भी नही की जा सकती यह श्रटल 
नियम है। जैसे जपा पुष्पादिक स्फटिक मणि मे उपाधि को पैदा कर सकता है वेसे काठ के खभे श्रादि 
में नही कर सकता क्योकि उसमे वैसी शक्ति नही है । यदि कहा जाय कि एकान्त रूप से परिणमन करते 
हुए को ही परिणमाता है तो यह कहना भी ठीक नही है क्योकि वस्तु मे जो शक्तिया होती हैं वे (अपने 
परिणमन मे) दूसरे की श्रपेक्षा नही रखती ऐसा नियम है। भ्रत जबकि पुदुगल मे स्वय परिणमन 
णक्ति है तव तो वह निमित्तकर्ता जीव के विना ही अपने श्राप ही कर्म रूप मे परिणमन करते रहना 
चाहिए, ऐसी दशा मे फिर कार्माण वर्गणाये जिस प्रकार ज्ञानावरणादि कर्म के रूप मे परिणमन करती हैं 
वैसे ही घटपटादि रूप पुद्गल भी कर्मरूप मे परिणमनत करे यह प्रत्यक्ष्य विरोधरूप दूषण आयगा । श्रत 
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यह वात स्वय सिद्ध हो जाती है कि पुदूगलो मे कथचित्‌ परिणमने की शेक्ति सहज स्वभाव से है। जब 
उनमे यह शक्ति है तो उसका कर्त्ता स्वयं पुद्गल ही है। इस प्रकार अपने सबधी ज्ञानावरणादि द्रव्य 
कर्म जिस परिणाम को करता है उसका उपादान पुद्गल ही होता है, जेसे कि कलश का उपादान कारण 
मिट्टी का पिण्ड है, किस्तु ज्ञानावरणादि कर्मो का उपादान जीव नहीं है। जीव तो उसका निमित्त 
कारण मात्र है जो कि हेय तत्व है (श्र्थात्‌ जीव का जो भाव, कर्मों का निमित्त कारण होता है, वह 
भी आखवरूप होने से हेय तत्व है) । उपादेय रूप तत्व तो शुद्ध निश्चयनय की अपेक्षा से निज शुद्धात्मा ही 
है जो उस उपयुक्त पुदुगल से भिन्न एव शुद्ध परमात्मभावना रूप में परिणत ऐसा श्रभेद रत्नन्रय ही है 
लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान के द्वारा जानने योग्य है और चिदानद रूप एक स्वभाववाला है। हा, इस 
अमभेद रत्नत्नय का साधक होने से व्यवहारनय से भेद रत्नत्रय भी उपादेय है। इस प्रकार तीन गाथाओो 
के शब्दार्थे के व्याख्यान से शब्दार्थ जानना चाहिए, व्यवहार निश्चयरूप से नयारथ को भी जानना 
चाहिए । साख्य के लिए मताथ्थ का व्याख्यान हुआ | आगम का अश्रर्थ स्पष्ट ही है। हेय और उपादेय के 
रूप मे भावार्थ का भ, व्याख्यान हुआ । इस प्रकार शब्द, नय, मत, श्रागम और भावार्थ इन पाच भश्र्थों 
से कथन किया, यह व्याख्यान कालमे यथासभव सर्वे ही ठिकाने जानते रहना चाहिए । इस प्रकार पुदुगल 
को परिणमन शील बताने के रूप मे तीन गाथाओ का व्याख्यान हुआ ॥१२३-१२४-१२५॥। 
ग्रव साख्य मतानुततारी शिष्य को समभाते हुए जीव को भी कथचित परिणामी सिद्ध करने के लिए 
कहते हैं -- 
ण सं बद्धो कम्मे ण सय॑ परिणमदि कोहमादीहि । 
जदि एस तुज्ञ जीवो अप्परिणासमी तदा होदि ॥१२६॥ 
अपरिणमंते हि सयं जीवे कोहादिएहि भावेहि | . 
संसारस्स अभावो पसज्जदे संखसमओ वा ॥१२७॥ 
पुग्गलकम्मं कोहो जीव॑ परिणामएदि कोहत्तं । 
ते सपयमपरिणमसंतं कह परिणमाएदि कोहत्तं ॥१२८॥। 
अह सयमप्पा परिणमदि कोहभावेण एस दे बुद्धि । 
कोहो परिणासयदे जीवस्स कोहमिदि मिच्छा ॥१२दै।॥ 
कोहुवजुत्तो कोहो साणुब॒जुत्तो य माणमेवादा । 
साउवजुत्तों माया लोहवजुत्तो हवदि लोहो ॥१३०॥ 
न स्वयं बद्धः कमेरिग न स्वयं परिरामते क्रोधादिभिः । 
यद्यं षः तव जीवो5परिसण्णामी तदा भवत्ति ॥१२६॥ 
अपरिण्मसमाने हि स्वयं जीवे क्रोधादिभिः भावजेः । 
संसारस्याभाव: असजति सांख्यसमयो वा ॥१२७॥ 
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पुदूगलकर्म क्रोधो जीव॑ परिस्यामयति क्रोधत्वं । 
त॑ स्वयमपरिणसमानं कर्थ परिणामयति क्रोधत्वं १२८ ॥। 


श्रथ स्वयमात्मा परिणसते क्रोधभावेत्र एषा तब बुद्धि: । 
क्रोध: परिणामयति जीव क्रोधत्वमिति सिथ्या ॥१२९॥ 


क्रोधोपयुक्तः क्रोधो मानोपयुक्तशच मान एवात्मा । 
मायोपयुक्तों माया लोभोपयुक्तो भवति लोभः ॥१३०॥ 


अर्थ--उसी साव्यमतानुसारी शिष्य को लक्ष्य में लेकर श्राचार्य देव कहते हैं कि हे भाई ! यदि तेरे विचार 
मे यह जीव कर्मो से स्वयं वद्ध नही है और क्रोधादि भावोंसे आप परिणमन भी नहीं करता है तो वह भ्रपरिणामी 
हुआ । इस प्रकार जीव के अपरिणामी होने पर ऋ्रोधादिक रूप से जीव के स्वयं परिणमन न करने पर ससार के भ्रभाव 
का प्रमग आवेगा तव साख्य मत का कहना हो जायगा । यदि ऐसा कहा जाय कि क्रोघरुप जो पुदुगल कर्म हैं वह जीव 
को क्रोधरूप मे परिणमा देता है तव यहा ऐसा विचार आता है कि वह पुदगल कर्म स्वय॒न परिणमन करते हुए 
जीव को क्रोघरूप मे कैसे परिणमा सकता है कभी नही परिणमा सकता । यदि ऐसा कहो कि श्रात्मा स्वय ही क्रोध 
रूप में परिणमन करता है तथ पहले वाला कहना कि क्रोवकर्म जीव को क्रोवरूप मे परिणमाता है यह भ्रसत्य ठहरेगा 
इसलिए ऐसा मानना चाहिए कि जब आत्मा त्रोध से उपयुक्त होता है भर्थात्‌ इस आत्मा का उपयोग क्रोधरूप मे 
परिणमन करता है तव श्रात्मा ही ऋोबरुप होता है, मानसे उपयुक्त होता हुआ मानरूप, माया से उपयुक्त होता 
हुआ माया तप और लोभ मे उपयुक्त होता हुआ्ना स्वयं लोभरूप होता है । 

तात्पयवृत्ति --एा सय॑ बद्धो कम्से स्वय स्वमावेन कर्मण्यधिकरणभूते एकातेन बद्धो नास्ति सदा मुक्तत्वात्‌ । 
रा सयय परिशमदिकोहमसादीहि न च स्वय स्वयमेव द्रव्यकर्मोदयनिरपेक्षो भावक्रोधादिभि परिशमतति । कस्मादेका- 
तेनापरिणामित्वात्‌ । जदि एस तुज्क जीवो श्रप्परिणामी तदा होदि यदि चेदेष जीव प्रत्यक्षीभूत तब मतामिप्रा- 
येशेत्थभूत स्थात्तत कारणादपरिणाम्येव मवति | भ्रपरिणामित्वे सति कि दूपण ? अथ-अपरिणममाने सति तस्मित्‌ 
जीये स्वय स्वयमेव भावफोघादिपरिणार्म तदा समारस्याभाव प्राप्नोति हे शिष्य, साख्यसमयवत्त्‌ | श्रथ मत पुग्गलकम्सं 
फोहो जीव परिणामएदि कोहत्तं पुदूगलकर्मरूपो द्रव्पक्रोधउदयागत कर्ता जीव कर्मतापन्‍न ह॒ठात्परिणामयति भाव" 
प्रोधत्वेनेति चेद त सयसपरिणमत कह परिणामएदि कोहत्त श्रथ कि स्ववमपरिणममान परिणममान वा परिणा- 
मयेत्‌ ? न तावत्स्वयमपरिणममान परिणामयेत्‌ | कस्मात्‌ । नहि स्वतो5मती शक्ति कतु मन्येन पार्येते । नहिं जपा- 
पुप्पादय ऊर्तारों यथा सफटिकादिपु जनयत्युपाधि तथा काप्ठस्तंमादिष्वपि । अथेकातेत परिखममान वा तहि उदयागत- 
दृब्यक्रोधनिमित्तमतरेणापि भावक्रोधादिभि परिणमतु । कस्मादिति चेद्‌ । नहि वस्तुशक्तय परमपेक्ष ते। तथा च 
सति मुक्‍्तात्मनामपिद्रव्यकर्मोदयनिमित्ताभावेषि भावकोघादय प्राप्नुवतति | न च तदिष्टमागमविरोघात्‌ | श्रथ मत 
ग्रह सयमप्पा परिणमद्दि कोहभावेण एस दे बुद्धी भ्रथ पूर्वदूपणा भयात्स्वयमेवात्मा द्र्यकमोदियनिरपेक्षों मावक्रोध- 
मपेण परिंणमत्येपा तब चुद्धि हें शिष्य! कोहो परिणामयदे जीवस्स कोहत्तमिदि सिच्छा तहि द्रव्यक्रोध कर्ता 
जीवस्य भावक्रोधत्व परिंणामयति करोति यदुक्त पूर्वंगाथाया तहचन मिथ्या प्राप्पोति । तत स्थित-धटाकारपरिणता 
मृत्यिडपुदूगला घट इव अग्निपरिणताय पिंडो$ग्निवत्‌ तथात्मापि क्रोधोषयोगपरिणत क्रोधो भवति मानोपयोगपरिणतों 
मानो भवति मायोपयोगपरिणतों माया मवति । लोमोपयोगपरिणतो लोगो मवतीति स्थिता सिद्धा जीवस्य स्वभावशृता- 
परिणामणक्ति । तस्या परिणामशक्तौ स्थिताया स जीव कर्ता य परिणाममात्मन करोति तस्य स एवोपादानकर्ता द्वव्य- 
कर्मोदयस्तु निमित्तमात्रमेव | तथेव च म॒ एवं जीवो निविकारचिच्चमत्कारशुद्धभावेन परिणत सब्‌ सिद्धात्मापि भवति | 
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कि च विशेष --जाव ण वेदिविसेसतर” इत्याचज्ञानिज्ञानिजीवयो सक्षेपव्याख्यानरूपेण गाथाष्ट्क यदुक्त पूर्व 
पुण्यपापादिसमपदार्थजीवपुरुगलसयोगपरिणामनिवृत्तास्त च जीवपुदगलयो कथचित्परिणामित्वे सति घटते। तस्येव 
कथचित्परिणामित्वस्थ विशेषव्याख्यानमिद | अथवा सामण्णपच्चयाखलु चडरो” इत्यादि गाथासप्के यदुक्त पूर्व 
सामान्यप्रत्यया एवम्शुद्धनिश्चयेन कर्म कुर्वतीति न जीव इति जेनमत । एकातेनाकर्त त्वे सति साख्याना ससाराभाव- 
टूपण तस्मैव ससाराभावद्पणस्य विशेषदृपणमिद । कथमिति चेतु । तत्रेकातेन कर्तृत्वाभावे सति ससारभावदुषण 
अन्न पुनरेकातेन परिणामित्वाभावे सति ससाराभावदूषण | यत कारणाद्भावकर्मपरिणामित्वमेव कतृंत्व भोक्त्त्व 
च भण्यते | इति जीवपरिणामित्वे व्याख्यानमुख्यत्वेत गाथापचक गत । एवं पुण्यपापादि सप्तपदार्थाना पीठिकारूपे 
महाधिकारे जीवपुर्गलपरिणामित्वव्याख्यानमुख्यत्वेनाष्टगाथामि पचमातराधिकार समाप्त । 


तथा हि--- 

श्रथ--जाव ण ॒वेदि विसेसंत्तर तु श्रादासवाण दोण्हुपि । भ्रण्णाणी तावदु इत्यादि गाथाह्ये तावद- 
ज्ञानी जीवस्वरूप पूर्व भरितत स चाज्ञानी जीवो यदा विसयकसाययुगाढ इत्याय्रशुभोपयोगेन परिणमति तदा पापा- 
ख्रववधपदार्थाना त्रयाणा कर्त्ता भवति । यदा तु मिथ्यात्कपायाणा मदोदये सति भोगाकाक्षारूपनिदानवधादिरूपेणश 
दानपूजादिनिदान परिणमति तदा परुण्यपदार्थस्यापि कर्ता मवतीति पृव॑ सक्षेपेण सूचित जइया इमेरा जीवेण झ्रादा 
सवाण दोण्हपि । णादं होदि विसेसतर तु इत्यादिगाथाचतुष्टये ज्ञानीजीवस्वरूप च सच्ञेपेण सूचित | स च ज्ञानी 
जीव शुद्धोपयोगमावपरिणतोध्मेदरत्नत्रयलक्षरोनभेदज्ञानेन यदा परिणमति तदा निश्चयचारित्राविनाभाविवीतराग- 
सम्धग्द ष्टिभू त्वा सवरनिजज रामोक्षपदार्थाना त्रयाणा कर्ता मवतीत्यपि सक्तेपेण निरूपित पूर्व , निश्चयसम्यक्त्वस्याभावे 
यदा तु सरागसम्यक्त्वेन परिणमति तदा शुद्धात्मानमुपादेय कृत्वा परपरया निर्वाणकारणस्य तीर्थंकरप्रकृत्यादिपुण्यपदा- 
थेस्यापि कर्ता भवतीत्यपि पूर्व निरूपित, तत्सव॑ जीवपुद्गलयो कथचित्परिणामित्वे सति भवतीति तत्कथचित्परिणामि- 
त्वमपि पुण्यपापादिसप्तपदार्थाना सक्ेपसूचनार्थ पूर्वमेव सक्तेपेण निरूपित | पुनश्च जीवपुद्गलपरिणामित्वव्याख्यानकाले 
विशेषेण कथित । तशैव कथचित्परिणामित्वे सिद्धे सति भ्रज्ञानिज्ञानिजीवयों ग्रुणिनो पुण्यपापादिससपदार्थाना सक्तेप- 
सूचनार्थ सक्षेपव्याख्यान कृत । इदानी पुनरज्ञानमयग्रुराश्ञानमयग्रुणयो मुख्यत्वेन व्याख्यान क्रियते । न च जीवाजीव- 
गुणिमुख्यस्वनेति । किमर्थंमिति चेत्‌ ? तेपामेव पुण्यपापादिसतपदार्थाना सत्षेपसूचनाथंभिति । तन्र जो संगं तु मुद्त्ता 
इत्यादिगाथामार्दि कृत्वा पाठक्रमेश गाथानवकपयें त व्याख्यान करोति। तत्रादौ गाथात्रय ज्ञानभावमुख्यत्वेन तदनतर 
गाथापट्क ज्ञानिजीवस्य ज्ञाननयो भावों भवत्यज्ञानिजीवस्याज्ञानमयों भावों भवतीति मुख्यत्वेन कथ्यत इति षष्ठातरा- 
घिकारे समुदायपातनिका । तद्यथा--कथचित्परिणामित्वे सिद्धे सति ज्ञानी जीवो ज्ञानमयस्य भावस्य कर्ता मवीतीत्य- 
भिप्राय मनसि सप्रधायेंद सूत्रत्रय प्रतिपादयति । 


टीका -- (ण सय वद्धो कम्मे) जीव स्वय अपने भाव से अधिकररण भूत कर्मों से बधा हुआ नही 
है क्योकि वह एकात से सदा मुक्त है। (रा सय परिणमदि कोहमादोहिं) और वह जीव द्रव्यकर्म के 
उदय के बिना स्वय भाव क्रोधादि रूप से भी परिणमन नही करता है क्योकि वह एकात से श्रपरिणामी 
है। ( जदि एस तुज्म जीवो श्रप्परिणामी तदा होदि ) इस प्रकार यह प्रत्यक्षरूप ससारी जीव भी तेरे 
अभिप्राय से अपरिणामी ही हुआ ( सदा एकसा रहने वाला हुआ ) । और सदा एकसा मान लेने पर 
(श्रपरिणमते हि सय जीवे कोहादिएहि भावेहि) उसका स्वय क्रोधादिक भावरूप से परिणमन न होने 
पर (ससारस्स अभावो पसज्जदे सखसमओो वा) साख्यमत के भ्रनुसार ससार का अभाव ठहरेगा । यदि 
कहे कि (पुग्गलकम्म कोहो जीव परिणामएदि कोहत्त) उदय मे आया हुआ पुदुगलमई द्रव्य क्रोध हठात्‌ 
इस जीव को भाव क्रौध रूप मे परिणमा देता है--क्रोधी वना देता है। यदि ऐसा माना जायगा तो 
द्रव्य क्रोध ( त सयमपरिणमत कह परिणामएदि कोहत्त ) इस जीव को क्रोध रूप मे न परिणमन करते 
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हुए को क्रोधरूप से परिणमाता है या क्रोधरूप मे परिणमन करते हुए को ? यदि कहो कि स्वय कोध 
रूप मे न परिणमन करते हुए को क्रोचरूप परिणमाता है तो यह वन नही सकता । क्योकि जिसमे जो 
शक्ति नही है वह दूसरे के द्वारा कभी उत्पन्न नही की जा सकती । देखो, जैसे जपा पुष्पादिक का डाक 
स्फटिक आदि में विकार पैदा करता है वैसे काठ के खभे श्रादिक मे नही कर सकता । यदि एकास्त से 
यह कहा जाय कि क्रोधादिक से परिणत होते हुए जीव को ही ख्रौद्गलिक कम क्रोधादि रूप से परिणमाने 
वाला होता है तब तो उदयागत द्रव्य क्रोधादिक के निर्मिर्त्त बिना ही भाव क्रोधादि रूप से जीव को 
परिणमन कर जाना चाहिए, क्योकि वस्तु की शक्तिया दूसरे की अपेक्षा नही किया करती ऐसा श्रटल 
नियम है । ऐसा होने पर कर्मोदय के विना होने वाले भाव क्रोधादिक विकार मभुक्तात्मा मे भी होने 
का प्रसग आवेगा । जो ठीक नही है, क्योकि ऐसा श्रागम नही कहता । (अह सयमप्पा परिणमदि कोह- 
भावेश एस दे बुद्ध) और यदि पूर्वोक्त दूषण के भय से हे भाई ! अगर तुम ऐसा कहो कि द्रव्यकर्मोदय 
अपेक्षा के विना ही जीव अपने आप भाव क्रोधादिखू्प से परिणमन करता है तो ( कोहो परिणामयदे 
जीवस्स कोहमिदिमिच्छा) द्रव्य क्रोच जीव को भाव क्रोध रूप से परिणमाता है, ऐसा जो तुमने ऊपर 
कहा है वह मिथ्या ठहरेगा । इससे यह बात श्राई कि घटाकार रूप से परिणत मिट्टी के परमाणु ही जैसे 
घट हैं श्रथवा अग्निरूप मे परिणत लोह पिण्ड ही स्वय भ्रग्नि हो जाता है वैसे ही ( कोहुवजुत्तो कोहो 
माणुवजुत्तो य माणमेवादा माउवजुत्तो माया लोहुवणुत्तो हवदि लोहो) क्रोध उपयोग से परिखत आत्मा 
स्वय क्रोध होता है, मान उपयोग से परिणत भात्मा मान होता है, माया उपयोग से परिणत 
आत्मा माया होता है और लोभ उपयोग से परिणत श्रात्मा लोभ होता है | इस प्रकार से यह 
बात सिद्ध हो जाती है कि जीव की परिशमन शक्ति स्वभाव भूत है। इस परिणमन शक्ति के रहते हुए 
यह जीव अपने जिस परिणाम को करता है उस भाव का वही उपादान कर्त्ता वह स्वय होता है श्ौर 
द्रव्य कम का उदय उसमे निमित्तमात्र ही है और जब यह जीव निविकार चिदु चमत्कार रूप शुद्ध भाव 
से परिणत होता है उस समय यह सिद्ध वन जाता है। इसका स्पष्टीकरण इस प्रकार है कि 'जावर वेदि 
विसेसतर' इत्यादि रूप से अज्ञानी और ज्ञानी जीव का सक्षेप मे व्याख्यान करते हुए पूर्व मेजोछ 
गाथाये कही थी, वहा बताया था कि पृण्यपापादि जो सात्त पदार्थ हैं वे जीव और पुदुगल के परस्पर 
सयोग रूप परिणाम से सम्पन्न होते है। इस प्रकार का कहना जब ही वन सकता है जब जीव और 
पुद्गल मे कथचित्‌ परिणामीपना माना जावे सो यहा उसी ही कथचित्‌ परिणामीपने का ही यह विशेष 
व्याख्यान है। श्रथवा “सामण्णपच्चया खलु चुउरो” इत्यादि सात गाथाओ मे जो पहले बताया था कि 
शुद्ध निश्चय से मिथ्यात्व आदि सामान्य प्रत्यय ही नूतन कर्म उत्पन्न करते हैं, जीव नही करता। ऐसा 
जेन मत है । इसको लेकर जीव को सर्वेथा एकान्त रूप से अ्रकर्ता ही मान लिया जाय तो साख्यों की 
भाति ससार के अ्रभाव होने का प्रसग श्रावेगा । उसी ससार अ्रभाव रूप दूषण का यह विशेष विवरण 
है । क्योकि वहा एकान्‍्त रूप से श्रकर्ता मानने पर ससार श्रभाव का प्रसंग आया था आर यहा एकान्त रूप 
से अ्रपरिणामीपना मानने पर वही ससार अ्रभाव रूप दूपण है । क्योकि भावकर्म रूप से परिणमन करना 
ही कर्तापना है और उसी का नाम भोक्तापना है। 

विशेषार्थ --इस भूतल पर जीव और पुदुगल ये दो पदार्थ ऐसे हैं जो न तो सर्वथा नित्य श्र्थात्‌ 
जैसे हैं वैसे ही रहने वाले हैं शऔलौर न सर्वेथा अनित्य श्र्थात्‌ और के और हो जाने । कथचित्‌ 
परिणमनशील है, एक दूसरे के निमित्त से परिवर्तेन करने वाले हैं। जसे अग्नि का निमित्त पाकर घी 
पिघल जाता है, घी का निमित्त पाकर अग्नि की लो भभक उठती है। उसी प्रकार पूर्वे कर्म के उदय 


श्श्र समयसार 


का निमित्त पाकर जीव रागद्व पमथ विकार भाव को प्राप्त होता है, तो उसके विकार भाव का निमित्त 
पाकर पुद्गल परमाणु कर्म रूप मे परिणत होकर उसके साथ चिपकते रहते हैं जिससे कि यह जीव नर 
नारकादि रूप श्रवस्थाओ्र को प्राप्त होता रहता है। हा, जब यह जीव उपयु क्त निमित्त नेमित्तिक भाव 
को छोड कर राग हद ष रहित होता हुआ स्वस्थ हो जाता है तो उपयु क्त जन्म मरण के चक्कर से रहित 
होकर सदा के लिये सिद्ध या शुद्ध हो जाता है । 


इस प्रकार जीव का परिणामीपना सिद्ध करने के लिये व्याख्यान की मुख्यता से ये पाच गाथाये 
पूरी हुई ॥ १२६-१२७-१२८-१२६-१३० ॥। 


इस प्रकार पुण्य पापादि रूप जो सात पदार्थ हैं उनकी पीठिका रूप इस महाधिकार मे जीव और 
पुद्गल के परिणामीपने की मुख्यता से कथन करते हुए आठ गाथाओ्रो से यह पाचवा अतर अधिकार 
समाप्त हुआ । 


अब “जाव ण॒ वेदि विसेसतर तु श्रादासवाण दोण्हपि अण्णाणी तावदु” इत्यादि दो गाथाओ से 
जो पहले श्रणानी का स्वरूप बता चुके हैं, वही श्रज्ञानी जीव जब “विसय कसाओ गाढ” इत्यादि विषय 
कपायमय अशुभोपयोग मे परिणत होता है तव तक पाप, श्राख्वव और बध इन तीन पदार्थों का कर्त्ता 
होता है, भौर जव वही श्रज्ञानी जीव मिथ्यात्व और कपायो का मन्द उदय होने पर भोगों की 
इच्छारूप निदान वध आ्रादि रूप से दान, पूजादिमय परिणमन करता है उस समय पुण्य पदार्थ का भी 
कर्ता होता है । यह कथन सक्षेप से पहले सूचित किया है । इसके आगे “जइया इमेण' जीवेश श्रादासवाण 
दोण्हपि णाद होदि विसेसतरतु” इत्यादि चार गाथाश्रो मे ज्ञानी जीवका स्वरूप भी पहले वता चुके है । 
वही ज्ञानी जीव शुद्धोपपोग रूप से परिणत होने वाला अ्भेद रत्नत्रय वही है लक्षण जिसका ऐसे भेद- 
ज्ञान के रूप मे जव परिणत होता है, तव निश्चय चारित्र के साथ मे श्रविनाभाव रखने वाला जो वीतराग 
सम्यग्दशेन उस रूप होकर सवर, निरजेरा और मोक्ष इन तीन पदार्थों का कर्त्ता होता है। ऐसा 
सक्षेप से पहले बता चुके है। किन्तु निश्चय सम्यक्त्व के श्रभाव मे जब वह सराग सम्यक्‍्त्व के रूप में 
परिणत रहता है उस समय शुद्ध आत्मा को उपादेय मानकर परपरा निर्वाण के लिए कारण ऐसे तीर्थकर 
प्रकृति आदि पुण्य पदार्थ का कर्त्ता भी होता है यह भी पहले कह चुके है। यह सब वाते जीव और पुद्गल 
इन दोनों मे कथचित्‌ परिणामीपना होने पर ही हो सकती हैं । यह कथचित्‌ परिणामीपना भी पुण्य 
पापादि सात पदार्थों के सक्षेप वर्णन की सूचना के लिये पहले सक्षेप मे कह चुके है। जिसका विशेष 
व्याख्यान फिर जीव और पुदुगल के परिणामीपने के व्याख्यान के काल भें किया है। वहा इस प्रकार 
कथचित्‌ परिणामीपना सिद्ध होने पर ही अज्ञानी और ज्ञानी जीव जो कि ग्रुण के धारक हैं इन दोनो 
जीवो के पुण्य पापादि सात पदार्यों के होने की सक्षेप रूप से सूचना देने के लिये ही सक्षेप व्याख्यान किया 
है । श्रव यहा ज्ञाममय और अज्ञानमय गुणों की मुख्यता से व्याख्यान किया जाता है किन्तु जीव और 
और अजीव के गुण की मुख्यता से नही, यह कथन भी उन्ही पुण्य पापादि सात पदार्थों की सक्षेप सूचना 
करने के लिये यह सव प्रयास है । 

यहा “जो सगतु मुइत्ता” इत्यादि गाथा को लेकर पाठ क्रम से £ गाथा पर्यत वर्रान करते हैं । 
उसमे सबसे पहले तीन गाथा में ज्ञान भाव की मुख्यता से वर्णन है उसके पश्चात छह (६) गाथा में 


ज्ञानी जीव का ज्ञाममय भाव ही होता है और अज्नानी जीव का श्रजनानमय भाव होता है ऐसा वर्णन है, 
इस प्रकार छठे श्रन्तर अधिकार मे समुदाथ पातनिका हुई । 


कतृ कर्माधिकार [ ११३ 


वहा कथचित्‌ परिणामीपना सिद्ध होने पर ही ज्ञानी जीव ज्ञानभाव का कर्ता होता है ऐसा श्रभिप्राय मन मे 
रख कर भागे तीन सूच्र कहते हैं -- 


#जो संग तु सुइत्ता जाणदि उवओगमप्पगं सुद्धं । 
त॑ णिस्संगं साहूं परसहुवियाणया विति ॥१३१॥ 
यः संगं तु सुक्‍्त्वा जानाति उपयोगमात्मक शुद्ध । 
त॑ निस्संगं साधु परमार्थविज्ञायका विदंति ॥१३१॥ 


श्रथं---जो साधु वाह्य और अभ्यन्तर दोनो प्रकार के सम्पूर्ण परिग्रह को छोडकर अपने आपकी श्रात्मा को 
दर्शन ज्ञानोपयोग स्वरूप शुद्ध श्रनुभव करता है उसको परमार्थ स्वरूप के जानने वाले गणघरादिक देव निम्नेन्थ साधु 
कहते है ॥१३१॥ 

तात्पयंवृत्ति --जो संग तु मुइत्ता जाणादि उवश्नोगमप्पग सुद्धं य परमसाधुर्वाह्याम्यतरपरिग्रह मुकत्वा 
वीतरागचरित्राविनाभूतभेदज्ञानेन जानात्यनुभवति । क कर्मतापन्न आत्मान | कथ भूत विशुद्धज्ञानदर्शनोपयोगस्वभाव- 
त्वादुपयोगस्तमुपयोग ज्ञानदर्शनोपयोगलक्षण । पुनरपि कथ भूत । शुद्ध मावकर्मद्रव्यकमंनोकर्मरहित । त रिएस्सरं 
साहु परमट्ट वियाणया विति त साधु निस्सग सगरहित विदति जानति ब्रवति कथयति वा। के ते परमार्थविज्ञाय- 
का गणधरदेवादय इति । 

दीका-- (जो सग तु मुइत्ता जाणदि उवश्रोगमप्पग सुद्ध) जो परम साधु वाह्मय और शमभ्यन्तर दोनो 
प्रकार के परिग्रह का त्याग कर वीतराग चारित्र के साथ अविनाभाव रखने वाला ऐसे भेदज्ञान से जो 
अपनी आत्मा को जानता है--श्रनुभव करता है। कैसा श्रनुभव करता है कि शआ्रात्मा विशुद्ध ज्ञान दर्शनो- 
पयोग स्वभाव वाला होने से उपयोगमय है, ज्ञानदर्शन उपयोग को लिए हुए है । फिर कैसा है कि शुद्ध है, 
भावकरमं, द्रव्यकर्मे श्रौर नोकर्म से रहित है इस प्रकार (समाधि मे स्थित होकर) अनुभव करता है , 
(त णिस्सग साहु परमट्ठवियाणया विति) उस साधु को परमार्थ के जाननेवाले गणधर देवादिक सग 
भ्र्थात्‌ परिग्रह रहित श्रत एव निसग साधु कहते है ॥॥१३१।। 


कजो मोह तु मुइत्ता णाणसहावाधियं सुणदि आदं । 
त॑ जिदसोहं साहुं परसट्ठवियाणया विति ॥१३२॥। 
थो मोह तु भुक्‍त्वा ज्ञानस्वभावाधिक मनुते श्रात्मानम्‌ । 
त॑ जितमोहं साधु परमार्थविज्ञायका विदंति ॥१३२॥ 


श्र्य---जो पर पदार्थों मे होने वाले मोह को छोडकर अपने आप को केवलमात्र निविकल्प ज्ञानस्वभावमय 
अनुभव करता है । परमार्थ के जानने वाले तीर्यकरादिक परमेष्ठी उसी साधु को मोह रहित कहते हैं ॥१३२।॥। 

तात्पर्यवृत्ति -जो मोह तु मुइत्ता णायसहावाधिय मुणद्दि श्राद य॒ परमसाधु कर्ता समस्तचेतनाचेतन- 
शुमाशुभपरद्रव्येपु मोह मुक्त्वात्मशुमाशुभमनोवचनकायव्यापाररूपयोगत्रयपरिहा रपरिणताभेदर त्लत्रयलक्षणेन भेदज्ञानेन 
मनुते जानाति क कर्मतापन्न श्रात्मान, कि विशिष्ट ? निविकारस्वसवेदनज्ञानेनाधिक परिणत परिपूर्ण । तत जिदमोह 
साहु परमट्टवियाणया विति त साधु कर्मतापन्न जितमोह निर्मोह विर्दात जानति । के ते ? परमार्थविज्ञायका 


यह आ्रात्मख्याति मे नही है । 


११४ |] समयसार 


तीर्थकरपरमदेवादय इति। एवं मोहपदपरिवर्तनेन रागढ पक्रोधमानमायालोसकर्मनोकमंमनोवचनकायबुद्धुच्रदय शुभा शुम- 
परिणामशओत्रचक्षुत्राणजिद्ठास्पर्णनसज्ञानि विशति सूत्रारि व्याब्येयानि । तेनैव प्रकारेण निर्मेलपरमचिज्ज्योतिः परिणते- 
विलक्षणासख्येयलोकमात्र विमावपरिणामा ज्ञातव्या । अथ- 


टीका-- (जो मोह तु मुदत्ता णाणसहावाधिय मुणदि आद) जो परम ऋषि समस्त प्रकार के 
चेतन या अचेतन, शुभ व अशुभ पर द्रव्यो मे मोह को छोडकर शुभ व श्रशुभ मन, वचन, काय के व्यापार 
रूप तीनो योगो के परिहार (न होने देना) करने रूप अभेद रत्नत्रय के लक्षण के धरने वाले भेदज्ञान के 
द्वारा आत्मा का अनुभव करता है। किस प्रकार करता है कि आत्मा विकार रहित शुद्ध स्वसवेदन 
ज्ञान से सहित है, परिपूर्ण है, तद्बूप परिणत है इस प्रकार का अनुभव करता है (त जिदमोह साहु 
परमट्ववियाणया विंति) परमार्थ के जाननेवाले तीथैंकर परमदेवादिक उस साधु को ही मोह से रहित 
हुआ मानते हैं ।॥१३२॥ 


यहा पर जिस प्रकार मोह पद दिया है उसी प्रकार यहा पर राग, द्व ष, कोध, मान, माया, लोभ, 
कर्म, नोकम, मन, वचन, काय, बुद्धि, उदय, शुभ परिणाम, श्रशुभ परिणाम, श्रोत्र, चक्षु, प्राण, रसना, 
स्पर्शेन, इस प्रकार २० पद क्रमसे रखकर २० सूत्रो का व्याख्यान कर लेना चाहिये। इस प्रकार निर्मल 
परम ज्योति की परिणतिसे विलक्षण (विरुद्ध) भश्रसख्यात लोकमात्र विभाव भाव है ऐसा समझ लेना 
चाहिए। 


& जी धम्मं तु सुइत्ता जाणदि उवओगमप्पगं सुद्धं । 
त॑ धम्मसंगमुक्कं परमट्ठवियाणया विति ॥१३३॥ 
यः धर्म तु सुकत्वा जानाति उपयोगात्मक शुद्ध । 
तं॑ धर्मसंगमुक्तः परमार्थविज्ञायका विदंति ॥१३३॥ 


प्र्थ --जो कोई साधु व्यवहारिक धर्म को छोडकर शुद्ध ज्ञान दर्शन उपयोगरूप आत्म। को जानता है उसको 
परमार्थ के जाता धर्म के परिग्रहसे रहित जानते हैं 

तात्पयवृत्ति.--जो धम्म तु मुदत्ता जाणदि उवश्लोगमप्पग सुद्ध य परमयोगीद्र स्वसवेदनज्ञाने स्थित्वा 
शुभोपयोगपरिणामल्प धर्म पुण्यसग त्यक्त्वा निजशुद्धात्मपरिणताभेदरत्नवयलक्षणेनाभेदजञानेन जानात्यनुभवति । क 
करमंतापन्न झात्मान | कथभूत विशुद्धज्ञानद्शनोपयोगपरिणत । पुनरपि कथभूत | शुद्ध शुभाशुमसकल्पविकल्परहित । 
त॑ धम्मसगमुक्‍्क परमट्गुवियाणया विति । ते परमतपोधघन निविकारस्वकीयशुद्धात्मोपलम रूपनिश्चयधर्म विलक्षण- 
भोगाकाक्षास्वरूपनिदानवधा दिपुण्यप रि ग्रहरूप व्यवहार घररहित बिदति जानति । के ते ? परमार्थ विज्ञायका प्रत्यक्षज्ञानिन 
इति। कि च कथवचित्परिणामित्वे सति जीव शुद्धोपयोगेन परिणमति पश्चान्मोक्ष साधयति परिणामित्वाभावे चड्धो बद्ध 
एव शुद्धोपयोगरूप परिणामातरस्वरूप न घटते ततश्च मोक्षामाव इत्यभिप्राय । एवं शुद्धोपपोगरूपज्ञानमयपरिणामगुण- 
ध्यास्यानमुख्यत्वेन गाथात्रय गत । तदनतर यथा ज्ञानमयाब्जानमयमावद्वयस्थ कर्ता भवति तथा कथयतति । 

टीकाः-- (जो धम्म तु मुइत्ता जाणदि उवश्नोगमप्पग सुद्ध) जो योगीन्द्र शम उपयोगरूप धर्म परि- 
णामको भी जीतकर अपने शुद्धात्मा के रूपमे परिणत ऐसे श्रभेद रत्नत्रय लक्षण वाले भेवज्ञान के द्वारा 
श्रपने श्रापको अनुभव करता है कि मैं विशुद्ध ज्ञान दर्शनोपयोगमय हु, तथा शुभ श्रशभरूप जो सकलप 
विकल्प हैं उनसे रहित शुद्ध हैँ । (त धम्मसगमुकक्‍्क परमटुवियाणया ०-..-.-_---० ४ 5? न पम्मसगमुकक परमहुवियाणाया विति) उसी परम साधु को परमार्थ उसी परम साधु को परमार्थ 
यह गाया श्रत्मस्यात्ति मे नही है। 


कतृ कर्माधिकार [ ११४५ 


के जाननेवाले प्रत्यक्ष ज्ञानी लोग विकार रहित अपनी शुद्धात्मा के उपलभरूप जो निशचयधर्म उससे विल- 


क्षणता को लिए हुए ऐसे भोग, झ्ाकाक्षा स्वरूप निदान बंध आ्रादिमय पुण्य के परिग्रहवाले व्यवहार धर्म 
से दूर होने वाला मानते है । 


४ जीव के कथचित्‌ परिणामीपना सिद्ध होनेपर ही उपयुक्त प्रकार उसका शुद्धोपयोग मे परिणमन 
सद्ध हो सकता है । परिणामीपना न माननेपर जीव बधा हुआ है वह बधा ही रहना चाहिये । वहा पर 
फिर उसका शुद्दोपयोगरूप से परिणमन विशेष होता है वह कभी बन नहीं सकता ।अ्रत ऐसी दशामे 
मोक्ष का श्रभाव हो जाता है। इस प्रकार शुद्धोपयोगरूप ज्ञानमय परिणाम गुण के व्याख्यान की मुख्यता 
से तीन गाथाए पूर्ण हुई ॥१३३॥ 


आगे कहते हैं कि यह जीव ज्ञानमई तथा अज्ञानमई दोनो प्रकार के भावो का कर्त्ता कैसे होता हैं --- 
जं कुणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स । 
णाणिस्स दु णाणमाओ अण्णाणमओ अणाणिस्स ॥१३४॥ 


यं करोति भावमात्मा कर्त्ता स भवति तस्य भावस्य । 
ज्ञानिनस्तु ज्ञानमयो$ज्ञानमयोध्ज्ञानिन: ॥ १३४ ४ 


शर्थ --यह झात्मा जिस समय जैसा भाव करता है उस समय उसी भाव का कर्ता वह आत्मा होता है तो 
ज्ञानी के ज्ञानममय और अज्ञानी (समारी) के अज्ञानमय भाव होता है ॥ १३४ ॥ 


तात्पयंवृत्ति --ज कुणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स य भाव परिणाम करोत्यात्मा स 
तस्वैव भावस्येव कर्ता मवति शारिस्स दु णाणमझो स च भावोज्नतज्ञानादिचतुष्टयलक्षणकार्यंसमयसारस्योत्पादक- 
त्वेन निविकल्पसमाधिपरिशामपरिणतकारणसमयसारलक्षणेन भेदज्ञानेन सर्वारभाषपरिणतत्वाज्ञानिनोजीवस्य शुद्धात्म- 
ख्यातिप्रतीतिम वित्युपलब्ध्यनु भूतिर्पेन ज्ञानमय एवं मवति श्रण्णाणमश्नो श्रणारिणस्स भज्ञानिनस्तु पूर्वोक्तभेदज्ञाना- 
भावात्‌ शुद्धात्मानुभूतिस्वरूपामावे सत्यश्ञानमय एवं भवतीत्यर्थ । शभ्रथ ज्ञानमयभावात्फल भवति किमज्ञानमयाद्भ- 
वनीति प्रश्ने प्रत्युत्तरमाह । 

टीका --( ज कुणदि भावमादा कत्ता सो होदि तस्स भावस्स ) यह श्रात्मा जसे अपने भाव 
करता है उस समय वह अपने भाव रूप कर्म का कर्त्ता होता है। सो (णाणिस्स णाणमशओ्रो ) श्रनन्त 
ज्ञानादि चतुष्टय है लक्षण जिसका ऐसे कार्य समयसार का उत्पादक होने से निविकल्प समाधि रूप परि- 
णाम से परिणत रहने वाला जो कारण समयसार है लक्षण जिसका उस भेदज्ञान के द्वारा सब प्रकार 
के आरभ से रहित होने के कारण ज्ञानी जीव का वह भाव शुद्धात्मा की ख्याति, प्रतीति, सवित्ति उप- 
लब्धि या श्रनुभूति रूप से ज्ञाममय ही होता है। ( अण्णाणमश्रो अणाणिस्स ) किन्तु भ्रज्ञानी जीव को 
पूर्वोक्त भेदज्ञान न होने से शुद्धात्मा की अ्रनुभूति स्वरूप का भ्रभाव होने से उसका वह भांव अज्ञानमय ही 
होता है ॥ १३२४ ॥ 

विशेषार्थ --जो आ्रात्मा श्रनन्त ज्ञान, श्रनन्त दर्शन, श्रनन्‍्त सुख और श्रनन्त वीये रूप चतुष्टय को 
प्राप्त है वह कार्य समयसार कहलाता है । किन्तु जो श्रनन्त चतुष्टय को प्राप्त न होकर उसकी प्राप्ति के 
लिए निविल्कप समाधि मे लगता है वह उपयु क्त काये समयसार का सम्पादक होने से कारण समयसार 
कहलाता है । जो सब प्रकार के भ्रारम्भ परिग्रह भ्रादि से रहित होकर अ्रपनी शुद्धात्मा की श्रनुभूति को 


१६ | समयसार 


लिये हुए होता है श्रत उसके रागद्व प श्रादि रहित शुद्ध ज्ञानमय भाव ही होता है किन्तु जो समाधि से 
च्यूत होकर रागद्व पादि मे परिणत रहता है उसके ज्ञान शुद्ध न होकर अशुद्ध होता है श्रत उसका भाव 
उस समय श्रज्ञानमय होता है ऐसा श्राचार्य का कहना है । 

श्रागे जानमय भाव से क्या फल होता है और श्रजञानमय भाव से क्या होंता है सो कहते हैं --- 


अण्णाणमओ भावों अणाणिणो कुणदि तेण कम्माणि। 
णाणमओ णाणिस्स दु ण कुणदि तह्मा दु कम्माणि॥ १३५॥ 


प्रज्ञानमयों भावो 5न्नानिनः करोति देन कर्माणि । 
ज्ञानमयो ज्ञानिनस्तु न करोति तस्मात्तु कर्माणि ॥ १३५ ॥ 


प्र्थ --श्रज्ञानी रागीद्व पी जीव के (आार्तरोद्ररूप) श्रज्ञानममय भाव ही हांता है जिससे वह कर्मों को करता 
रहता है, किन्तु जननी विरागी या समाधिस्थ जीव के ज्ञानमय भाव ही होत हैं (झार्त॑रौद्र परिणाम से रहित शुद्ध 
ज्ञानरूप परिणमन ही होता है ) अ्रत वह ज्ञानी किसी भी प्रकार का कर्म नही करता है ॥ १३५ |! 


तात्पयंवृत्ति --श्रण्णाणमशो भावो श्रणाणिस्ो कुणदि तेण कम्माणि स्वोपलब्धिमावनाविनक्षणत्वेना- 
ज्ञानमयभावो भण्यते । कस्माव्‌ । यस्मात्तेत भावेन परिणामेन कर्माणि करोत्यज्ञानी जीव | णाणमश्रो णारिस्स दर 
ण॑ कुणदि तह्मा दु कम्माणि ज्ञानिनस्तु निविकारचिच्रमत्कारमभावनावशेन जञानमयों भवति तस्माद्‌ ज्ञानमयमावातु 
ज्ञानी जीव कर्माणि न करोतीति | कि च यथा स्तोकोप्यर्ति नृण्गकाहराशि महातमपि क्षणमात्रेण दहति। तथा 
त्रियुप्तिममाधिलक्षणो भेदज्ञानाग्निरतमु हृत्तेतापि वहुमवसचित कर्मराशि दहतीति ज्ञात्वा स्वंतात्पर्येर तत्रेव परम- 
समाघी भावना कर्तब्येति भावार्थ ! 


प्रथ ज्ञानमय एवं भावों मवति ज्ञानिनों जीवस्य न पुनरज्ञानमयस्तथवाज्ञानमय एवं भवत्यज्ञानिजीवस्य न पुन- 
जनिमय किमथ्ंमिति चेत्‌ । 


दीकाः-- (अण्णाणमझ्नो भावो श्रणारिणो कुणादि तेण कम्माणि) श्रज्ञानी जीव के श्रात्मा की 
उपलब्विस्प भावना से विनलक्षणपना होने के कारण श्रज्ञानमय भाव ही होता है जिससे कि वह उस 
श्रज्ञानभाव से कर्मों को करता है। (णाणमशञ्रो णाणिस्स दु ण कुणदि तहा दु कम्माणि) किन्तु ज्ञानी 
जीव तो विकार रहित चेतना के चमत्कार रूप भावनामय होकर रहता है भ्रत उसके ज्ञानमई भाव होता 
है। उस जानमई भाव से ज्ञानी जीव कर्मों को नही करता है (श्रर्थात्‌ स्वस्थ होकर रहता है) । भावार्थ 
यह है कि जेसे घोड़ी भी श्रग्नि बडे भारी तृणु काठ के ढेर को क्षणमात्र मे भस्म कर देती है उसी प्रकार 
तीन ग्रुप्तिह्प समाधि के लक्षण को रखने वाली भेदज्ञानहूपी अग्नि एक श्र तमु हु्ते मात्र मे अनेक 
भवो में सचित किये हुए कर्म समूह को नप्ट कर देती है। यह जानकर होसके जिस प्रकार मुमुक्ष साधु 
को उस परम समाधि में भावना करनी योग्य है ॥ १३५ ॥ 
ज्ञानी जीठ के ज्ञानमइ ही भाव होता है श्रज्ञानमई भाव नहीं, वँसे ही अज्ञानी जीव के अज्ञानमई ही भाव 
होता है ज्ञानमई नहीं ऐसा आगे कहते ह --- 


णाणमया भावाओ णाणमओ चेव जायदे भावो | 
जम्हा तम्हा णाणिस्स सब्बे भावा दु णाणमया ॥१३६॥ 


कतृ कर्माधिकार [ ११७ 


अण्णाणमया भावा अग्णाणों चेव जायदे भावों । 
तहा सब्वे भावा अण्णाणमाया अणाणिस्स ॥१३७॥ 


ज्ञानमयाज्धवादज्ञानमयदचेव जायते भावः । 
यस्मात्तस्माज्ज्ञानिनः सर्वे भावा: खलु ज्ञानमया: ॥१३६॥ 


अज्ञानमयाउड्रावादकज्ञानमयदचव जायते भाव: । 
तस्मात्सवेंभावा श्रज्ञानमया अज्ञानिनः ॥१३७॥। 


शझर्थ --जानी जीव के सब ही भाव ज्ञानमय ही होते हैं क्योकि ज्ञानमय भाव से ज्ञानमय भाव ही उत्पन्न होता 
2 उसी प्रहार घन्ञानमस भाव से प्रभानमय भाव ही उत्पन्त होता है, अत भ्ज्ञानी जीव के समी भाव अ्रानमय होते 
है ।। १३६-१३७ ॥। 

तात्पर्यवृत्ति:--शाणमयाभावाशो एणाणमझो चेव जायदे भावो जह्मा ज्ञानमयाव भावाद्‌ निश्चयरत्त- 
अयात्मकजीवपदार्थज्ञानमत्र एवं जायते भाव स्वशुद्धात्मावात्तिलक्षणों मोक्षपर्यायों यस्मात्कारणात्‌ तह णारिस्स 
सब्दे भावा दु णाणमया तम्मात्कासशात्स्यमवेदनलक्षणभेदज्ञानिनों जीवस्प सर्वे मावा परिणाम ज्ञानमया ज्ञानेन 
निदू त्ता मदति तद॒पि कस्मात्‌ उपादानकास्णसदश वार्य भवतीति बचनात्‌ नहि यवनालवीजे वपिते राजाननशालिफल 
भयनीनि नव च--अ्रण्णाणमया भावा श्रण्णाणो चेव जायए भादो श्रज्ञानमयाद्मावाजीवपदार्थात्‌ श्रज्ञानमय एव 
जाउते माय पर्यायों मस्मात्गरणाद तहा सब्वे भावा श्रण्णाणसया श्रणारिस्स यन एवं तस्मात्कारणात्मवें भावा 
परिणामा असानमंया मिस्यात्वागादिस्या मवति। कस्य श्रज्ञानिन शुद्धात्मोपलब्यिरहितस्यथ मिथ्याहष्टे जीवस्थेति 
भ्रम तदेय ध्यासयान दृष्टानदाष्ट्रतास्था समयंयनि । 

टोका--(णाणमया भावाञ्रों णाणमओश चेव जायदें भावों जम्हा) क्योकि निश्चय रत्नत्रयात्मक 
जीव पदार्थ रूप ज्ञानमय भाव से स्वशुद्धात्मा की प्राप्ति है लक्षण जिसका ऐसा मोक्ष पर्यायरूप ज्ञानमय 
भाव उत्पन्र होता है (तम्हा ग्याणिस्स सब्बे भावा दु णाणमया) इसलिये स्वसवेदन रूप भेदज्ञान वाले 
जीव के सभी भाव उस ज्ञान के द्वारा समपन्न हुए ज्ञानमय ही होते हैं । क्योकि उपादान कारण के सहश 
कार्य होता है. यह महापुरुषों की मानी हुई वात है ) देखों कि यव (जौ) के वोने पर वासमती चावल 
पैदा नहीं हो सकता (अपितु जो के वोने से जाही पैदा होता है) | इसी प्रकार (अण्णाणमया भावा 
अ्ण्णागों चेव जायदे भावों) श्रज्ञानमय ( रागढ् प विशिप्ट) जीव से अज्ञानमय भाव ही उत्पन्न होता है । 
इसलिए (तम्हा सब्बे भावा श्रण्णाणमया अ्रणाणिस्स) शुद्धात्मा की उपलब्धि से रहित ऐसे श्रज्ञानी मिथ्या- 
दृष्टि जीव के सभी भाव मिथ्यात्व या रागादिस्प अज्ञानमय परिणाम ही होते है ॥१३६-१३७॥। 


डस वथन वो दृष्टान दाप्टॉत द्वारा समभाते हैं - 
कणयमया भावादो जायंते कू डलादयो भावा। 
अयमययाभावादो जह जायंते तु कडयादी ॥१३८५॥ 
अण्णाणमया भावा अण्णाणिणों बहुविहा वि जाय॑ते । 
णाणिरस दु णाणमया सब्बे भावा तहा होंति ॥१३४डे॥ (युग्गम) 


श्श्८ ] समयसार 


कनकमयाजड्भरावाज्जायंते कु डलादयो भावाः | 
झ्रयोमयकाउड्रावाद्यथा जायंते तु कटकादय: ॥१३५॥। 


श्रज्ञानमयाउ्भा[वादज्ञानिनों बहुविधा अपि जाय॑ते । 
ज्ञानिनस्तु ज्ञानमयाः सर्वे भावास्तथा भवंति ॥१३६॥ 


प्र्थ --जैसे सोने की सिल्‍ली से कुण्डलादिक आभूपरा बनते हैं, और लोहे के ट्वुकडे से कडाही आदि बनती हैं । 
उसी प्रकार अ्रज्ञानी जीवके अज्ञानमय भावसे अनेक प्रकार के अज्ञान भाव होते है | किन्तु ज्ञानी जीवके सव ही भाव 
ज्ञानमय होते हैं ३८-१३६॥। 


तात्पयवृत्ति:---कनकमयादुभावात्पदार्थात्‌ “उपादानकारणसहश कार्य भवतीति” ऋइत्वा कु डलादयो भावा 
पर्याया कनकमया एवं भवति । भ्रयोमयाल्‍लोहमयादुभावात्पदार्थात्‌ अयोमया एवं भावा पर्यायाः कटकादयों भवति 
यथा येन प्रकारणेति दृष्टातगाथा गता । अ्रथ दाष्टातमाह । श्रण्णाणेति तथा प्रवक्तिलोहहप्टातेनाज्ञानमयाद्भावाज्जीव- 
पदार्थादज्ञानिनों भावा पर्याया वहुविधा मिथ्यात्वरागादिरूपा अज्ञानमया जायते । तथव च पूर्वोक्तजाबूनदहप्टातेन 
ज्ञानिनों जीवस्य ज्ञानमया सर्वे भावा पर्याया मवति | कि च विस्तर वीतरागस्वसवेदनभेदज्ञानी जीव य शुद्धात्म- 
मावनारूप परिणाम करोति स परिणाम सर्वोपि ज्ञानमयो मवति । ततश्न येन ज्ञानमयपरिणामेन ससारस्थिति हित्वा 
देवेंद्रलोकातिकादिमहद्धिकदेवो भूत्वा घटिकाहयेन मतिश्र्‌ तावधिरूप ज्ञानमयभाव पर्याय लमते | ततश्न विमानपरिवा- 
राविविभू्ि जीर्एतृणमिव गणयन्पचमहाविदेहे गत्वा पश्यति | कि पश्यतीति चेतु, तदिंद समवसरण त एते वीतराग- 
सर्वजास्त एते भेदाभेदरत्नत्रयाराधनापरिणता गणवरदेवादयो ये पूर्व श्रूयते परमागमे ते हप्टा प्रत्यक्षेरोति मत्वा, विशे- 
पेण हृदधर्ममतिभू त्वा तु चतुर्थगुरास्थानयोग्यशुद्धभावनामपरित्यजन्निरतर धर्मध्यानेन देवलोके काल गमयित्वा, परचा- 
न्मनुष्यमवे राजाधिराजमहाराजाद्धमडलीकमहामडलीकवलदेवकामदेवचतक्रवत्तितीर्थंकरपरमदेवादिपदे लब्धेपि पूर्वभववा- 
सनावासितशुद्धात्मस्प भेदमावनावलेन मोह न गच्छति रामपाडवादिवन्‌ | ततश्च जिनदीक्षा ग्रृहीत्वा समद्धिचतुर्ज्ञान- 
मयमाव पर्याय लमते । तदनतर समस्तपुण्यपापपरिणामपरिहारपरिणताभेदरत्नत्रयलक्षरोन हितीयशुक्लध्यानरूपेण 
विशिष्टभेदमावनावलिन स्वात्ममावनोत्यसुखामृतरसेन तृत्तों भृत्वा सर्वातिशयपरिपुणंलोकत्रयाधिपाराध्य परमातचित्य- 
विभूतिविभेष केवलज्ञानस्प भाव पर्याय लमत इत्यभिप्राय । अज्ञानिजीवस्तु मिथ्यात्वरागादिमयमज्ञानभाव कृत्वा 
तरनारकादिम्प भाव पर्याय लमत इति मावार्थ । एवं ज्ञानमयाज्ञाममयभावकथनमुख्यत्वेन ग्राथाष्ठटक गत | इति 
पूर्वोक्तप्रवारेण पुण्यपापादिसमपदार्थाना पीठिकारूपेश महाधिकारे कथचित्परिणामित्वे सति ज्ञानिजीवो ज्ञानमयमावस्य 
कर्ता तथेव चाज्ञानिजीवो5 ज्ञानमयस्य भावस्य कर्ता भवनतीति व्याख्यानमुख्यतया गाथानवकेन पष्ठोत्राधिकार समास । 


श्रथ पूर्वोक्त ए्वान्ञानमयजावो द्रव्यमावगतपचगप्रत्ययरूपेणा पचविधो भवति सचाज्ञानिजीवस्य शुद्धात्मेवोपादेय 


टत्यरोचमानस्थ तमेव शुद्धात्मान स्वसंवेदनज्ञानेनाजानतस्तमेव परमसमाधिरूपेणाभावयतश्च बघकारण भवतीति 
सममानराधिकारे समुदायपातनिका --- 


े टीका.--उपादान कै के समान ही कार्य होता है इस सिद्धान्त को लेकर स्वर्णंमय पदार्थ से 
स्वर्णमय ही कु इलादिक पर्याय उत्पन्न होती हैं परन्तु लोहे के टुकड़े से लोहमय कडाही श्रादि ही बनते 
हैं । उसी प्रकार पूर्वोक्त लोहे के दृष्टात को लेकर श्रज्ञानमय जीव से अनेक प्रकार की मिथ्यात्व या 
रागादिक रूप अज्ञानमय अ्रवस्थाये होती हैं, और स्वर्ण के दृष्टात से विकार रहित ज्ञानीजीव के सभी 
पिर्णमन ज्ञानमय होते हैं। इस कथन का विस्तार यह है कि वीतराग स्वसवेदनरूप भेद ज्ञानी जीव 
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जिस शुद्धात्मा के भावनारूप परिणाम को करता है वह परिणाम सर्व ही ज्ञानमय होता है, जिससे कि 
वह ससार की स्थिति को कम करके देवेन्द्र या लौकातिक श्रादि सरीखा महद्धिक देव उत्पन्न होता है, वहा 
दो घडी मे ही सुमति, सुश्रुत भौर अ्रवधिज्ञान रूप ज्ञानमय श्रवस्था को प्राप्त होता है। तव वह उस 
प्राप्त हुई विमान और परिवार आदि की विभूति को जी तृण के समान मानता हुआ पच महा विदेह 
क्षेत्र में जाता है, वहा वह देखता है कि यह समवशरण है, ये वीतरागर सर्वेज्ञ देव हैं, तथा ये सव भेदाभेद 
रत्ननय की आराधना करने वाले गणघरादिक देव हैं, जिनका वर्णन पहले परमागम मे सुना था वे मैं प्रत्यक्ष 
देस रहा हू। ऐसा जानकर वह धर्म मे धर्ममय हृढ विचार वाला हो जाता है। इस प्रकार चौथे गुण- 
स्थान के योग्य शुद्ध भावना को नही छोडता हुआ वह उस देवलोक मे (यथोचित) धर्मध्यान से समय व्यतीत 
करता है । उसके वाद मनुष्य होता है तव राजाधिराज, महाराज, अरद्धमडलीक, महामडलीक, वलदेव, 
कामदेव, चनवर्ती, और तीर्थंकर, परमदेव आदि पद के प्राप्त होने पर भी पूर्व भव की वासना को लिये 
हुये शुद्धात्मस्वरूप भेदभावना के बल से मोह को प्राप्त नही होता । जैसे राम और पाडव आ्रादि । फलत 
वह अ्रन्ततक जिन दीक्षा को ग्रहण करके सप्तद्धि (सात प्रकार की ऋद्धि) सहित चार ज्ञान रूप अ्रवस्था 
को प्राप्त कर लेता है । फिर समस्त प्रकार के पुण्य भौर पाप रूप परिणामों के त्याग स्वरूप अभेदरत्न- 
अयात्मक द्वितीय शुल्कध्यानमय विशिष्ट भेदभावना के बल से अ्रपने आत्मा की भावना से उत्पन्न 
हुये सुसामृत रस से तृप्त होकर सब तरह के अतिशयो से परिपूर्ण तथा तोन लोक के स्वामियों द्वारा भी 
आराधना करने योग्य एवं परम श्रचिन्त्य विभूति विशेष से युक्त केवलज्ञानात्मक पर्याय को अआप्त कर 
मेता है । किन्तु श्रज्ञानी जीव मिथ्यात्व और रागादिमय शन्ञान भाव को भ्राप्त करके नर नारकादि रूप 
भ्रवस्या को ही प्राप्त होता रहता हैं ॥ १३८-१३६ ॥॥ 


विशेषार्थ --भ्ाचार्य देव ने यहा यह वतलाया है कि श्रप्रमत्त श्रवस्था को प्राप्त ज्ञानी जीव अपने 
समीचीन समाधिरूप ज्ञानभाव के द्वारा प्रथम तो उसी क्षण परमात्म दशा को प्राप्त कर लेता है, यदि 
ऐसा नहीं हुश्ना तो वह स्वर्ग मे जाकर लौकान्तिक देवादि विशेष पदो को प्राप्त करता है। तदनतर तीर्थ- 
करादि रूप नरोत्तम पद को प्राप्त होकर उसी भव से परम समाधि द्वारा निर्वाण को प्राप्त कर लेता है 
किन्तु वह जीव श्रज्ञानी दुराचारी व्यक्ति के समान नरक निगोदादि दुर्गेतियो को कभी प्राप्त नही करता । 
किच यहा दीका में आये हुये शुद्धात्मा की भावना का प्र्थ कुछ महानुभाव शुद्ध उपयोग करते हैं वह ठीक 
नही है, वयोकि शुद्धात्मा की भावना व शुद्गोपयोगी मे इतना ही अन्तर है जितना कि विद्यार्थी और श्रध्यापक 
में है। शुद्धात्मा की भावना अलब्धोष्निप्सा (नही भ्राप्त हुई वस्तु के प्राप्त करने की उत्सुकता) रूप होने 
से भ्रव्रिस्त सम्यग्यहष्टि श्रादि के भी होती है । किन्तु शुद्धोपयोग तो शुद्धात्मा से तन्‍्मयता रूप होता है अ्रत्त 
बह श्रप्रमत्त दणा में ही हो सकता है उससे पहले नही, जैसा कि प्रवचनसार मे कहा है -- 


“मुविदिदपयत्थसुत्तो सजमतवसजुदो विगदरागो । 
समणो सम सुहदु खो भणिदों सुद्धोवओगोत्ति ॥ 


इस प्रकार ज्ञानमय भाव और अज्ञानमय भाव के कथन की मुम्यता से छह गाथा पूर्ण हुई । इसके 
साथ ही साथ उक्त प्रकार से पुण्य पापादि सप्त पदार्थों की पीठिका रूप जो महाधिकार शुरू किया गया था 
उसमे यह बताते हुये कि कथचित्‌ परिणामित्व होने पर ही ज्ञानी जीव अपने ज्ञानभाव का आर अज्ञानी 
जीव अपने श्रज्ञान भाव का कर्त्ता हो सकता है। इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से नो गाथाश्रो के 
हारा छठा अन्तराधिकार भी समाप्त हो गया । 
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अरब आगे यह वताते हैं कि वह पूर्वोक्त अज्ञान भाव ही द्रव्य और मावरूपात्मक मिथ्यात्वादि प्रत्ययो के द्वारा 
पाच प्रकार का होता है। वह अज्ञानमाव-जुद्ध श्रात्मा ही उपादेय है” इस प्रकार की रूचि को नही रखने वाले तथा 
उसी अ्रपनी शुद्धात्मा को स्वसवेदन ज्ञान के द्वारा नहीं जानने वाले एवम्‌ उसी अ्रपनी शुद्धात्मा को परम 
समाधि रूप (निविकल्प भाव) से नहीं अ्रनुमव करने वाले श्रज्ञानी जीव के--कर्मबध का कारण होता है, यह 
सप्तम महाधिकार में वताया जायगा उसकी यह उत्यानिका है । 


मिच्छत्तस्स दु उदओ ज॑ जीवा्णं अतच्चसहहर्ण । 
असंजमस्स दु उदओ ज॑ जीवाणं अविरदत्तं १४०॥ 
अण्णाणस्स दु उदओ ज॑ं जीवाणं अतच्चउवलड़ी । 
जो दु कस्राउबओगो सो जीवाणं कसाउदओ ॥१४१॥ 
त जाण जोग उदअ' जो जीवाणं तु चिटठउच्छाओ । 
सोहणमसोहणं वा कायव्वो विरविभावों वा ॥१४२॥ 
एदेसु हेदुभूदेतु कम्मइयवग्गणागयं ज॑ तु । 
परिणमदे अट्ठविहूं णाणावरणादिभावेहि ॥१४३॥। 
त॑ खलु जीवणिबद्ध कम्मइयवग्गणागय जइया । 
तइया दु्‌ होदि हेदू जीवो परिणामभावाणं ॥१४४॥ _ (पंचकम) 
सिथ्यात्वस्य तृदयों यज्जीवानामतत्वश्र द्धानस्‌ । 
श्रसंयमस्यतृदयों यज्जीवानामविरतत्वम्‌ ॥॥ १४० ॥॥ 
अज्ञानस्यतृदयो या जीवानामतत्वोपलब्धि: । 
यस्तु कषायोपयोग. स जीवानां कषायोदय: ॥॥१४१॥ 
त॑ जानीहि योगोदयं यो जीवानां तुचेष्टोत्साह: । 
शोभनोशोभनो वा कत्तेव्यो विरतिभावों वा ॥१४२॥ 
एतेषु हेतुभृतेषु कार्मणवर्गणागतं॑ यत्तु । 
परिणमतेष्ष्टविधं ज्ञानावरणादिभाव: ॥१४३॥ 
तत्खलु जीवनिबद्धं कार्मरा/वर्गणागतं यदा | 
तदा तु भवति हेतुर्जीवः परिणामभावानां ॥१४४॥ (कुलकस) 


भ्र्य---जीवो के जो अतत्त्वरूप श्रद्धान होता है, वह मिथ्यात्व का उदय है, उनके (जीवो के) जो त्याग भाव 
का झ्नाव है वह असयम का उदय है, इसी प्रकार उनका जो स्वरूप का अन्यथा जानना है वह अज्ञान का उदय है 
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तथा जो जीवो के उपयोग का मैलापन है वह कपाय का उदय है और जो जीवो के शुभाशुभ रूप मन वचन काय की 
उत्साहात्मक चेष्टाविशेष होती है वह योग का उदय है । उपयु क्त पाचो मे से किसी के भी होने पर जो कर्मंवर्गणाओं का 
समूह आता है वह ज्ञानावरणादि के रूप मे आठ प्रकार का होकर भ्रवश्य ही जीव के साथ सम्बद्ध होता है उस समय 
उन भिथ्यात्वादि भावों का यह जीव कारण होता है ॥१४०-१४४।॥ 

तात्पयंवृत्ति --मिच्छत्तस्सदु उदय ज जीवाखं अ्रतच्चसदृहराण मिथ्यात्वस्योदयो भवति जीवानामनत- 
ज्ञानादिचतुष्टयरूप शुद्धात्मतत्त्वमुपादेय विहायान्यत्र यच्छुद्वान रुचिरुपादेयबुद्धि श्रसजमस्सदुउदशो ज जीवाण 
अ्रविरदत्त श्रसयमस्य च स उदयो भवति जीवानामात्मसुखसवित्त्यमावे सति विषयकषायेस्यो यदनिवत्तंनमिति । प्रथ- 
भ्रण्णारास्स दु उदश्नो ज जीवारां भ्रतच्चउवलद्धी अज्ञानस्योदयो भवति यत्कि भेदज्ञान विहाय जीवाना विपरीत 
स्पेण परद्रव्येकत्वेनोपलब्धि प्रतीति" जो दु कसाउवश्नोगो सो जीवाश कसाउदओ स जीवाना कषायोदयो भवत्ति 
य शातात्मोपलब्धिलक्षण शुद्धोपयपोग विहाय क्रोधादिकपायरूप उपयोग परिणाम इति । अ्रथ--त जार जोग उदय 
जं जीवाण तु चिट्ठउच्छाहो त योगोदय जानीहि त्व हे शिष्य जीवाना मनोवचनकायवर्गणाधारेण वीर्यातरायक्षयो- 
पशमजनित कर्मादानहेतुरात्मप्रदेशपरिस्पदलक्षण प्रयत्नस्पेण यस्तु चेप्टोत्साहो व्यापारोत्साह सोहणमसोहरा वा 
कायव्वों विरदिभावो घास च शुभाशुभरूपेण द्विधा भवति तत्र ब्रतादिकतंव्यरूप शोभन पश्चादब्रतादिरूपो 
वर्जनीय सम चाशोमन इति | अथ--एदेसु हेदुभुदेसुकम्मइयव्गागण ज तु एतेपु पूर्वोक्तेपु उदयागतेपु हेलुभूतेपु 
यत्र्‌ मिथ्यात्वादिपचप्रत्ययेपु कार्मणवर्गणागत परिणत यदभिमत नवतर पुद्गलद्वव्य परिशमदे अ्रदुविह णाणावरणा- 
दिभावेहि जीवस्य सम्यग्दशनज्ञानचारित्रे कपरिणतिरूपपरमसामयिकाभावे मति ज्ञानावरणादिद्व्यकर्मरूपेणाष्टविध 
परिणमतीति । श्रथ--त खलु जीवरिवद्ध कम्सइयवग्गणागण जहया तत्पूर्वोक्तसूत्रोदित कर्मंवर्गंशायोग्यमभिनव 
पुदुगलद्रव्य जीवनिवद्ध जीवसबद्ध योगवशेनागत यदा मवति खलु स्फुट तइया दु होदि हेदु जीवोपरिणामभावारा तदा 
काले पुर्वोक्ति पूदयागतेपु द्रव्यप्रत्ययेपु निमित्तभूतेपु मत्सु स्वकीयगुणस्थानानुसारेण जीवो हेतु कारण भवति केपा परिणाम- 
रूपाणा भावाना प्रत्ययानामिति । किच उदयागतद्रव्यप्रत्ययनिमित्तेन मिथ्यात्वरागादि भावप्रत्ययरूपेण परिणम्य जीवो 
नवतरकमंचवघस्य कारण मवतीति तात्पयँ । श्रयमत्र भावार्थ -उदयागतेषु द्रव्यप्रत्ययेषु यदि जीव स्वस्वभाव मुक्‍्त्वा 
रागादिरूपेण भावप्रत्ययेन परिणमतीति तदा बधो भवतीति नैवोदयमात्रेण घोरोपसरगेपि पाडवादिवत्‌, यदि पुनरुदय- 
मात्रेण बधो भवति तदा सर्वेदेव ससार एवं । कस्मादिति चेत्‌ ससारिणा सर्वदेव कर्मोदयस्य विद्यमानत्वात्‌ । इति 
पुण्यपापादिसतपदार्थाना पीठिकारूपे महाधिकारेपज्ञानिमभाव पतरप्रत्ययरूपेण शुद्धात्मस्वरूपच्युताना जीवाना बधकारण 
भवतीति व्याख्यानमुख्यत्वेन पचगाथामि सप्तमोन्‍्तराघिकार समाप्त । 

झ्त पर जीवपुद्गलयो परस्परोपादानकारणनिषेधमुख्यत्वेन गाथात्रयमित्यष्टमातराधिकारे समुदाय पातनिका | 
श्रथ निश्चयेन कर्मेपुदगलात्यूथग्भूत एवं जीवस्य परिणाम इति प्रतिपादयति । 

टीका'-- (मिच्छत्तस्स दु उदय ज जीवाण अतच्चसहृहरण ) अनन्तज्ञानादिचतुष्टय रूप शुद्धात्म- 
तत्त्व उपादेय है उसे छोडकर जीवो की जो और ठौर रुचि हो जाती है (उपादेय बुद्धि वन जाती है) 
वह भिथ्यात्व का उदय है (श्रसजमस्स दु उदश्नो ज जीवारा अ्रविरदत्त) श्रात्मोत्थ सुख के सम्वेदन के अभाव 
होने पर जो विषय कषायो से दूर नही होना है वह ससारी जीवो के अ्रसयम का उदय है। (अण्णाणास्स 
दु उदशो ज जीवाण अ्रतच्चउवलद्धी) भेदज्ञान को छोडकर जीवो के विपरीतरूप से जो परद्रव्यों के साथ 
एकत्व को उपलब्धि है (प्रतीति हो रही है) वह श्रज्ञान का उदय है। (जो दु कसाउवश्लोगो सो जीवाण 
कसाउदशरो) श्रात्मा की शात श्रवस्था रूप शुद्धोपपोग को छोडकर जो जीवो का क्रोधादि कषायरूप मलिन 
परिणाम होता है वह कषाय का उदय है | श्रौर (त जाण जोग उदय ज जीवाण दु चिट्ठउच्छाहो) 
जीवों के मन, वचन, कायकी वर्गंणा के आधार से वीर्यान्तराय के क्षयोपशम को लिये हुये प्रयत्नरूप (आ्रात्मा 


के प्रदेशों का परिस्पद रूप) जोकि कमंग्रहरा करने का हेतु होता है हे शिष्य ! उस व्यापार रूप उत्साह 
को तुम योग का उदय समभो । वह (सोहणमसोहरा वा कायव्वों विरदिभावों वा) योग शुभ और श्रशुभ 
रूप मे दो प्रकार का है । जो ब्रतादिक का कत्तंव्य मानकर उनके करने मे उत्साह होता है उसे शुभ योग 
कहते है तथा जो नही करने के योग्य अब्रतादि रूप मे उत्साह है उसे भ्रशुभ योग कहते हैं । (एदेसु 
हेदुभूदेसु कम्मइयवग्गणा गय ज तु) इन निमित्तभूत मिथ्यात्वादि पाच प्रत्ययों के होने पर कमंवगगंणा 
रूप नूतन पुदुगलद्र॒व्य (परिणमदे अट्वविह णाणावरणादिभावेहि) जीव के सम्यग्दर्शन, सम्यगज्ञान 
और सम्यकचारित्र की एकतारूप परिणति को लिये हुये जो परम सामायिक भाव है उसके न 
होने पर ज्ञानावरणादि द्रव्य कर्म के रूप मे आठ प्रकार का परिणमन करता है। (त खलु जीव- 
शणिवद्ध कम्मडयवस्गणागय जइया) वह पूर्व सूत्रकथित कर्मवर्गणायोग्य नूतन पुदुगलद्रव्य योग 
के द्वारा श्राकर भ्रवश्य ही जीव के साथ मे जब सम्बद्ध होता है (तइया दु होदि हेदु जीवों परिणाम 
भावाण) उस समय पूर्वकथित उन उदय मे आये हुये पाच प्रत्ययों के निमित्त रूप होने पर अपने अपने 
गुर स्थान के अनुसार होने वाले अ्रपने परिणाम रूप भाव प्रत्ययो का यह जीव कारण बनता है श्रर्थात्‌ 
उदय मे आराये हुये द्रव्यप्रत्ययो के निमित्त से जब यह जीव मिथ्यात्व या रागादिरूप भाव प्रत्ययो के रूप मे 
परिणमन करता है तब नृतन कर्मंबध का कारण होता है । इस कथन का साराश यह है कि द्रव्य्रत्ययो के 
उदय होने पर यदि यह जीव अ्रपने सहज स्वभाव को छोडकर रागादिरूप भाव प्रत्ययो के रूप मे परिण- 
मन करता है, तभी नृतन वध होता है, केवल द्रव्य प्रत्ययो के उदय मात्र से किसी भी सकठढ के समय मे 
भी नृतन वध नही होता । जैसे कि पाडवो के नही हुआ । यदि उदय मात्र से ही वध मान लिया जाय 
तव तो इस जीव के ससार सदा ही वना रहेगा, क्योकि ससारी जीव के कर्म का उदय तो सदा बना ही 
रहता है ॥१४०-१४१-१४२-१४३-१४४।। 

विशेषार्थ -मूल ग्रथकार श्री कुन्दकुन्दस्वामी ने सामान्य रूप से अज्ञान भाव को बध का कारण 
बताया है, श्रौर उसके मिथ्यात्व, अविरति, कषाय और योग ये चार उत्तरभेद किये हैं | ज॑सा कि 
आत्मख्यातिकार ने श्रपनी लेखनी से लिखा है और मूल ग्रन्थकार भी पहले बता आये है क्रितु तात्पर्य- 
वृतिकार ने श्रज्ञान भाव सामान्य को भी मिथ्यात्वादि चार विशेषो के साथ मिला कर पाच प्रत्यय बध 
के का रण होते हैं ऐसा बताया हैं । 

इस प्रकार पुण्यपापादि सप्त पदार्थों की पीठिका रूप इस महाधिकार मे पाच प्रत्ययो के रूपो से 
जो शुद्गात्मा के स्वरूप से च्युत होने वाले जीवो के श्रज्ञान भाव होता है, वहा वध का कारण होता है, 
इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से पाच गाथाओ्रो द्वारा सातवा श्र तराधिकार समाप्त हुआ्ना । 

भ्रव इसके आगे आठवा अधिकार है उसमे जीव और पुद्गल ये दोनों परस्पर में उपादान कारण नही होते 


ध्स प्रकार के कथन की मुख्यता से तीन गाथायें हैं। उसमे आचारये देव प्रथम यह वताते हैं कि निश्चयनय से देखा 
जाय नो जीव का जो परिणाम है वह कर्मपुदगलों से पृथकमृत ही है। 


जीवस्स दु कम्मेण य सह परिणामा दु होति रागादी । 
एवं जोवो कम्म॑ च दोवि रागादिमावण्णा ॥१४५॥ 
एकस्स दु परिणामों जायदि जीवस्स रागामादीहि । 
ता कम्मोदय हेद्वहि विणा जीवस्स परिणामों ॥१४ ६॥। 


कतृ फर्माधिकार 


जीवस्य तु कर्मणा च सह परिणामाः खलु भवति रागादयः । 
एवं जीवः कर्म च दे श्रपि रागादित्वमापस्ने ॥|१४५॥ 
एकस्य तु परिणामों जायते जोवस्यथ रागादिशिः। 
तत्कर्मोद्यहितुभि विना जीवस्थ परिरणामः ॥ १४६ ॥ 


भ्र्यं--जीव के जो रागदि विकार भाव होते हैं वे वँस हो यदि वास्तव मे कर्म के भी होते हो तो जीव और 
कर्म ये दोनो ही रागादिमान्‌ होने चाहिए किन्तु ऐसा होता नही। यदि श्रकेले जीव के ही रागादि परिणाम मान 
लिये जायें तो कर्मोदय के बिना भी हो जाने चाहिए । 

तात्पयवृत्ति -जीवस्स दु कम्मेणा य सह परिणामा दढु होति रागादी यदि जीवस्योपादानकरणभृतस्य कर्मो- 
दयेनोपादानभूतेन सह रागादिपरिणामा भवति। एवं जीवो कम्मं च दोबि रागादिमावण्णा एवं हयोर्जीवपुद्गलयो 
रागादिपरिणामानामुपादानकारणत्वे सति सुधाहरिद्रयोरिव द्योरागित्व प्राप्नोति | तथा सति पुद्गलस्य चेतनत्व 
प्रोप्पोति स च॒प्रत्यक्षविरोध इति । अथ--एकस्स दढु परिणामों जायदि जीवस्स रागमादीहिं श्रयाभिप्रायो 
भवता पूर्व॑दूषणमयादेकस्य जीवस्यैकातेनोपादानकारणस्य रागादिपरिणामो जायते ता कम्मोदयहेदू हि विणा 
जीवस्स परिराणामो तस्मादिद दूपण कर्मोदयहेतुभिविनापि शुद्धजीवस्य रागरादिपरिणामो जायते स च॒ प्रत्यक्षविरोध 
आगमविरोबश्र । अथवा द्वितीयव्याख्यान एकस्य जीवस्थोपादानकारणभूतस्य कर्मोदयोपादानहेतुभिविना रागादिपरिणामो 
यदि मवति तदा सम्मतमेव । कि च द्रव्यकर्मणामनुपचरितासड् तव्यवहारेश कर्त्ता जीव रागादिमावकर्मणामशुद्ध 
निश्चयेन सचाशुद्धनिश्चय यद्यपि द्रव्यकर्मकतृं त्वविपभृतस्यानुपचरितासडद्ध तव्यवहारस्थापेक्षया निश्चयसज्ञा लमते । 
तथापि शुद्ध[त्मद्रेब्यविपयभूतस्य शुद्ध निश्चयस्यापेक्षया वस्तुवृत्त्या व्यवहार एवेति भावार्थ । प्रथ निश्चयेन जीवात्यूथ- 
रभूत एवं पुदुगलकर्मण परिणाम इति निरूपयति । 

टीका -- (जीवस्स दु कम्मेणा य सह परिणामा दु होति रागादी) रागादि भाव जो होते हैं उनका 
उपादान कारण जीव होता है, कर्म उदय नही (किन्तु कर्मोदय तो निमित्तरूप से उसके साथ रहता है) । 
यदि कर्मोद्य को भी रागादि का उपादान कारण मान लिया जाय तब तो (एवं जीवो कम्म च दोवि 
रागादिमावण्णा) जीव और पुद्गल इन दोनो मे ही रागरादिक होते हुए प्रतीत होने चाहिये जैसे कि 
चुना और हल्दी इन दोनो के मेल से पैदा हुई लालिमा दोनो की होती है । वैसे ही कर्म और जीव दोनो ही 
रागादि के उपादान कारण हो तो दोनो मे राग भाव भ्राना चाहिये । ऐसा होने पर फिर पुदुगल को भी चेतन- 
पना प्राप्त हो जाता है, जो कि प्रत्यक्ष मे विरुद्ध । (एकस्स दु परिणामो जायदि जीवस्स रागमादीहि) और 
उपयु क्त दोष से बचने के लिये यदि ऐसा कहा जाय कि रागादिक परिणाम उपादानभूत एक जीव का ही 
परिणाम है (उसमे कर्मोदय का कुछ भी हाथ नही है) (ता कम्मोदय हेदृहि विणा जीवस्स परिणामो) तब 
तो फिर कर्मोदय के न होने पर शुद्ध जीव मे भी वह रागादि रूप परिणाम पाया जाना चाहिये, जो कि प्रत्यक्ष 
व आगम इन दोनो से विरुद्ध है। भ्रथवा दूसरी प्रकार से ऐसा भी कहा जा सकता है कि उपादान रूप में 
तो रागादि भावों का कारण जीव ही होता है, कर्मोदय रागादिक मे उपादान कारण नही होता, यह ठीक 
ही है । साराश यह है कि द्रव्य कर्मों का कर्ता तो यह जीव अनुपचरितासज्भू त व्यवहार नय से होता 
है और रागादि भाव कर्मो का कर्त्ता अशुद्ध निश्चयनय से होता है | श्रशुद्ध निश्वयनय जीव को द्रव्य 
कर्मों का कर्त्तापना बताने वाले अनुपचरितासदभूत व्यवहार नय की अपेक्षा से यद्यपि निश्चय नाम को 
पाता है, फिर भी शुद्धात्म द्रव्य को विषय करने वाले शुद्ध निश्चयनयकी अपेक्षा से वह वास्तव मे 


व्यवहार नय ही माना गया है ॥] १४५, १४६ || 


[ १२३ 


श्श४ ] समयसार 
आगे बताते हैं कि पुद्गल कर्म का जो परिणाम है वह वास्तव मे जीव से पृथक ही है । 
जइ जीवेण सहच्चिय पुग्गलद॒व्वस्स कस्मपरिणामों । 
एवं पुग्गलजीवा हु दो वि कम्मत्तमावण्णा ॥१४७।। 


एकस्स द्‌ परिणामों पुग्गलद॒व्वस्स कम्मभावेण । - 
ता जीवभावहेद्ञहि विणा कमस्स परिणासों ॥१४५॥ (युग्मस्‌) 


यदि जीवेन सह चेव पुद्गलद्र व्यस्थ करमेंपरिणासः । 
एवं पृदगलजीवो खलु दवावपषि कर्मत्वमापन्नौ ॥ १४७ ॥ 


एकस्य तु परिश्णामः पुद्गलद्रव्यस्थ कर्म भावेन । 
तज्जीवभाव हेतुभिविना कर्मेण: परिणाम: ॥१४४८॥। 


श्र्थ --इसी प्रकार यदि जीव सहित पुद्गल द्रव्य का परिणमन कर्म रूप हो तो पुद्गल भौर जीव ये दोनो 
कर्मरूप मे एकपने को प्रात हो जाना चाहिये, श्रौर यदि अकेले पुद्गल द्रव्य का ही परिणाम कर्म रूप मे हो तो जीव 
के रागादि भावों के विना ही हो जाना जाहिये, सो भी नही होता है ॥१४७-१४८॥। 


तात्पयंवृत्ति --एकस्स परिणामों पुर्गलद॒व्वस्स कम्मभावेण एकस्योपादानभूतस्य कर्मवर्गणायोग्यपुद्गल- 
द्रव्यस्य द्रव्यकर्मरूपेणा परिणाम यत एवं ता जीवभावहेद्रहि विणा कम्मस्स परिणामों तस्मात्कारणाज्जीवगत- 
मिथ्यात्वरागादिपरिणामोपादानहेतुमिविनापि द्रव्यकर्मण परिणाम स्यात्‌ । 


इति पुण्यपापादिसप्तपदार्थाना पीठिकारूपे महाधिकारे जीवकर्मपुद्गलपरस्परोपादानका रणनिषेध- 
मुख्यतया गाथात्रयेणाष्टमोतराधिकार समाप्त । 


प्रथानतर व्यवहारेण बद्धो निश्चयेनावद्धो जीव इत्यादिविकल्परूपेण नयपक्षपातेन स्वीकारेणश रहित शुद्धपारि- 
खामिकपरममभावग्राहकेन शुद्धद्वव्याथिकनयेन पुण्यपापादियदार्थेस्यो भिन्‍न शुद्धसमयसार गाथाचतुष्टयेन कथयतीति 


नवमेतराधिकारे समुदायपातनिका । तद्यथा भ्रथ क्रिमात्मनि वद्धस्पृष्ट किमवद्धस्पृष्ट कर्मेति प्रश्ते सति नयविभागेन 
पन्हिरमाह । 


टीका --(एकस्स दू परिणामो पुग्गलदव्वस्स कम्मभावेण) उपादान भूत कर्म वर्गणा योग्य श्रकेले 
पुदुगल द्रव्य का ही परिणमन कर्म रूप मे होता हो तो (ता जीवभ।वहेदृहि विणा कम्मस्स परिणामो) फिर 
जीव मे होने वाली मिथ्यात्व और रागादिरूप परिणामो के उपादान हेतुभूत जीव के विकारी भाव उनके 
विना भी पुदुगलो का द्रव्यकर्मरूप परिणाम हो जाना चाहिये। किन्तु ऐसा होता नही है । (इसलिये 
वहा पर निमित्त रूप से जीव के विकारी भावों को मानना ही पडता है, फिर भी कमरूप परिणमन तो 


कार्माण द्रव्यरूप पुद्गलो का ही होता है । जो कि वास्तव में जीव के रागादि भावों से भिन्न होता है। 
॥१४७-१४८॥।। 3 


विशेषाथ --यदि पुदुगल कर्म के उदय के साथ ही जीव का परिणाम माना जाय तो जीव और 


कर्म इन दोनों के रागादिक की प्राप्ति होनी चाहिये, परन्तु ऐसा है नही । श्रत पुद्गलद्रव्य का उदय 


जीव के अज्ञानरूप रागादि भावो का निमित्त कारण होता है उस निमित्त से जुदा ही जीव का रागादिरूप 


कत्‌ कर्मा धिकार [ ११५ 


परिणाम होता है । इसी प्रकार पुदुगल द्रव्य का कमेरूप परिणाम भी जीव के साथ ही माना जाय तो 
दोनो के कर्मरूप परिणाम सिद्ध हो जाय । भ्रत' जीव का भ्रज्ञान रूप रागरादिमय परिणाम पुदुगल द्रव्य 
के कर्मरूप बनने मे निमित्त कारण होता है। किन्तु पुदुगल द्रव्य का कर्मरूप परिणाम तो उससे वास्तव मे 
पृथक्‌ ही होता है । हि 

इस प्रकार पुण्य पापादि सष्त पदार्थों की पीठिका रूप इस महाधिकार मे जीव श्रौर पुदुगल को 
परस्पर मे उपादान उपादेय भाव नही है, इस प्रकार का कथन करने वाली तीन गाथाश्रो के द्वारा आठवा 
अ तराधिकार समाप्त हुआ 


(इति श्रष्टमोषधिका र समाप्त) 


भ्रव इसके श्रागे नवमे अ्रधिकार में आचारयदेव चार गाथाझ्रो से शुद्ध समयसार का कथन करते है कि यह 
जीव शुद्ध पारिणामिक रूप परमभाव का ग्राहक शुद्धद्रव्याथिक नय से पुण्य पापादि पदार्थों से भिन्‍न ही है जो कि 
व्यवहार नय से कर्मो से बधा हुआ है किन्तु निश्वयनय से बधा हुआ नही है, इत्यादि विकल्प रूप नय पक्षपात से भी 
रहित है। भागे जब शिष्य ने प्रश्न किया कि श्रात्मा कर्मो से बद्ध है या नही है, और बद्ध है तो कौन से नय से है 
तथा अवद्ध है तो फौन से नय से है उसका उत्तर देते हुये आचाये कहते हैं-- 


जीवे कम्मं बद्धं पुटठं चेवि ववहारणयभणिद । 

सुद्धणयस्स दु जीवे अबद्धपुटठ हवइ कम्म॑ ॥१४८॥ 
जीवे कर्म बद्ध स्पृष्ट चेति व्यवहारनयभरिणतं । 
शुद्धनयस्य तु जीवे श्रवद्धस्पृष्ट' भवति कर्म ॥ १४६ ॥ 


भ्र्य --कर्म जीव से सम्बद्ध हैं, श्रात्म प्रदेशों मे मिले हुये हैं यह व्यवहारनय का पक्ष है भ्ौर कर्म जीव मे श्रबद्ध 
स्पृष्ट हैं भ्र्थात्‌ चधे हुये नही हैं ऐसा शुद्ध नय का कथन हैं ॥ १४६ ॥। 

तात्पयंवृत्ति:--जीवे कम्मं बद्ध पुट्ट चेदि ववहारणयभणिद जीवेइधिकरणभूते वद्ध सश्लेपरूपेण क्षीरनीर- 
वत्सवद्ध स्पृष्ट योगमात्रेण लग्न च कर्मेति व्यवहारतयपक्षो व्यवहारनयाभिप्राय । सुद्धणायस्स दु जीवे प्रबद्धपुद्द 
हवह फम्म शुद्धनयस्याभिप्रायेण पुनर्नविधिकरणभूते श्रवद्ध स्पृष्ट कर्म इति निश्चयव्यवहारनयद्वयविकल्परूप शुद्धात्म 
स्वरूप न मवतीति भावार्थ । श्रथ यस्माहृद्धावद्धादिविकल्वरूप नयस्वरूपमुक्त तस्माच्छुद्धपारिणामिकपरमभावग्राहकेश 
शुद्धद्रव्याथिकनयेन वद्धावद्धांदिनय विकल्परूपो जीवा न भवतीति प्रतिपादयति । 


टीका -- (जीवे कम्म वद्ध पुद्द चेदि ववहारणयभरिद) कर्म, श्रधिकरण भूत जीव मे नीर भ्रौर 
क्षीर की तरह एकमेक होकर सम्बद्ध है परस्पर मिले हुये हैं तथा योग मात्र के द्वारा भ्रात्मा मे लगे है । 
यह व्यवहारनय का श्रभिप्राय है (सुद्धणयस्स दु जीवे भ्रवद्धपुद्द हवइ कम्म) शुद्धनय के श्रभिप्राय से 
अधिकरण रूप जीव मे कर्म न तो बद्ध ही हैं श्रोर न स्पृष्ट ही हैं । इस प्रकार निश्चयनय और व्यवहार- 
नय इन ढोनो नयो से उत्पन्न होने वाला विकल्प वास्तव मे शुद्धात्मा का स्वरूप नही है। 


विशेषार्थ --जीव श्रौर पुदुगल कर्म को एक बध पर्याय रूप मे देखा जाय तब तो भिन्नता का 


श्रभाव है वहा जीव मे कर्म बधते भी हैं और उसे छुये हुये भी है यह व्यवहारनय का कथन है, किन्तु 
जीव भ्रौर पुद्गल कर्म को भिन्न द्रव्यरूप मे देखा जाय तो वे दोनो भ्रत्यन्त पृथक्‌ पृथक्‌ ही हैं। इसलिये जीव 


१२६ | समयसार 


में कर्म बद्ध भी नही है और उसे छुये हुये भो नही हैं, यह निश्चयनय का पक्ष है किन्तु श्रात्मा का 
वास्तविक स्वरूप तो इन दोनो वद्धावद्ध से भिन्न प्रकार का केवल चेतनत्व को लिये श्रमूत्तें 
स्वरूप है ॥ १४६ || 

जब कि वद्धादि विकल्प रूप व्यवहार नय का पक्ष हैं और अ्बद्धादि विकल्प रूप निश्चयनय का पक्ष हैं, 
किन्तु पारिणामिक परमभाव का ग्राहक शुद्ध द्रव्याथिक नय के द्वारा देखने पर जीव वद्धावद्धादि रूप विकल्प से सर्वथा 
दूर है ऐसा कथन करते हैं --- 


कम्मं बद्धमबद्धं जीवे एव तु जाण णयपक्‍खं । 
पकक्‍्खातिक्कंतो पुण भण्णदि जो सो समयसारो ॥॥१५०॥। 


कर्म बद्धमबद्धं जीवे एवं तु जानीहि नयपक्षं । 
पक्षातिक्रांतः पृनर्भण्यते य:ः स समयसारः ॥१५०॥। 
झर्थ --जीव मे कर्म वद्ध है (लगे हुये हैं) यह भी और जीव मे कर्म चिपके हुए नहीं हैं ऐसा भी एक नय का 
पक्ष है किन्तु समयसार रूप जो आत्मा है वह इन दोनो पक्षों से दूरवर्त्ती हैं ५०॥। 
तात्पयंवृत्तिः-- कम्स बद्धमबद्ध जीवे एव तु जाश णयपक्‍्ख जीवेधिकरणभूते कर्म वद्धमवद्ध चेति योज्मौ 
विकल्प से उभयोपि नयपक्षपात स्वीकार इत्यर्थ पक्‍्खातिक्कतों पुण भण्णदि जो सो समयसारो नयपक्षातिक्रातो 
भण्यते य से समयसार शुद्धात्मा | तद्यथा-व्यवहारेण वद्धो जीव इति नयविकल्प शुद्धजीवस्वरूप न मवति निश्चयेना- 
बढ़ो जीव इति च नयविकल्प शुद्धजीवस्वरूप न भवति निश्चयव्यवहाराभ्या वद्धावद्धजीव इति वचनविकल्प शुद्धजीव- 
स्वरूप न मवति । कस्मादिति चेत्‌ ? श्र्‌तविकल्पा नया इति वचनात्‌ । श्र्‌ तज्ञान च क्षायोपशमिक क्षयोपशमस्तु ज्ञाना- 
वरणीयक्षयोपशमजनितत्वात्‌ । यद्यपि व्यवहारनयेन छम्मस्थापेक्षया जीवस्वरूप भण्यते तथापि केवलज्ञानापेक्षयाशुद्धजीव- 
स्वस््प न भवति ) तहि कथ भूत जीवस्वस्पमिति चेत्‌ ? योसौ नयपक्षपातरहितस्वसवेदनज्ञानी तस्थाभिप्रायेण वद्धा> 
वद्धमूढादिननविकल्परहित चिदानदेकस्वभाव जीवस्वरूप भवतीति । तथा चोक्त --- 


य एव मुक्त्वा नयपक्षपातं स्वरूपग्ुप्ता निवसति नित्य । 
विकल्पजालच्युतशातचित्तास्तएव साक्षादमृत पिवति ॥ ६८ | 


एकस्य वद्धो न तथा परस्य चितिद्ययोर्वविति पक्षपातौ | 
यम्तत्त्ववेदी च्युतपक्षपातस्तस्थास्ति नित्य खलु चिच्चिदेव ॥॥ ६९ ॥ 


ममयाख्यानकाले या बुद्धिनंयद्ययात्मिका । वर्तते बुद्धतत्त्वस्य सा स्वस्थस्य निव्त॑ते 
हैयोपादेयनत्वे तु विनिश्चित्य नयद्वयात्‌ । त्यकत्वा हेयमुपादेयेवस्थान साधुसम्मत ॥ 
अथ नयपल्षातिक्रानस्थ शुद्धजीवस्य कि स्वस्पमिति पृष्टे सति पुन्विशिषेण कथयति ॥॥ 


._. टीका--(कम्म वद्धमवद्ध जीवे एव तु जाण शायपक्‍्ख) अ्रधिकरण भूत जीव मे कर्म सम्बद्ध हैं, 
और सम्बद्र नही है, ऐसा कथन तो एक २ नय का पक्ष है (पक्खातिक्कतों पुणा भण्णदि जो सो समय 
सारो ) किन्तु शुद्धात्मतत्व का वास्तविक स्वरूप जो कि समयसार नाम से कहा जाता है वह तो इन 
दोनो पक्षो से भिन्न प्रकार का ही है, क्योकि व्यवहारनय के कहने के श्रनुसार जीव कर्मों से वधा हुआा 
न्जां कि शुद्र जीव का स्वरूप नही है और निःचयनय से जीव कर्मों से अ्रवद्ध है यह भी नय का विकल्प 
है जो कि शुद्ध जीव का स्वरूप नहीं है इसलिये निश्चय और व्यवहार के हारा जीव को वडद्ध या अवद्ध 
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कहना यह जीवमात्र का स्वरूप नही है (किन्तु यह नय का विकल्प है) । नय जितने भी होते है वे 
सब श्रुतज्ञान के विकल्प रूप होते हैं, यह सिद्धात की बात है, भौर श्रुतज्ञान है सो क्षायोपशमिक है, क्षयोप- 
शम है वह ज्ञानावरणीय कर्म के क्षयोपशम से प्रकट होने के कारण यद्यपि व्यवहारनय के द्वारा छंद्मस्थ 
जीव की अपेक्षा से जीव का स्वरूप होता है तथापि केवलज्ञान की भ्रपेक्षा से वह शुद्ध जीव का स्वरूप 
नही है तव फिर जीव का स्वरूप क्या है इस प्रश्न के होने पर भ्राचायें उत्तर देते हुये कहते हैं -- 
नय के पक्षपात से रहित जो स्वसवेदन ज्ञानी जीव है उसके विचारानुसार जीव का स्वरूप बद्धावद्ध 
या मूढामृढ श्रादि नय के विकल्पो से रहित चिदानद स्वरूप होता है जैसा कि श्रात्मस्यातिकार ने कहा 
है --जो लोग नय के पक्षपात को छोडकर सदा अपने श्रापके स्वरूप मे तल्‍लीन रहते है एवं सभी प्रकार 
के विकल्प जाल से रहित शात चित्त वाले होते हैं, वे लोग ही साक्षात्‌ श्रमुत का (समयसार का) पान 
करते है ।६९॥ जीव व्यवहार नय की श्रपेक्षा से बद्ध होता है और निश्चयनय की श्रपेक्षा से वह बद्ध नही 
होता अ्रत यह इन दोनो नयो के विचार मे अपना २ पक्षपात है । इसलिए पक्षपात रहित तत्ववेदी पुरुष के 
ज्ञानमे तो चेतन, चेतन ही है । बात यहा ऐसी है कि आ्रागम के व्याख्यान के समय मनुष्य की बुद्धि निश्चय 
झौर व्यवहार इन दोनो नय को लेकर चलती है, किन्तु तत्व को जान लेने के बाद स्वस्थ हो जानेपर 
ऊहापोहात्मक बुद्धि दूर हो जाती है । निश्चय और व्यवहार इन दोनो नयो के द्वारा हेय श्र उपादेय तत्व 
का निर्णय कर लेने पर हेय का त्याग करके उपादेय तत्व मे लगे रहना साधु सतो को. अभीष्ट है ।१५०॥। 

विशेषार्थ:--जीव को बद्ध बताने पर ससारी मात्र का ग्रहण हो सकता है किन्तु सिद्ध जीव का 
नही और श्रवद्ध कहने से जो सिद्ध जीव हैं उन्ही का ग्रहण हो सकता है उसमे ससारी जीव शेष रह 
जाते हैं जो कि आात्मत्व से रहित नही है श्रत तत्वज्ञानी जीवो की दृष्टि मे नय प्ररूपणा से परे जीव 
सदा चेतन स्वरूप ही हैं । 


झब आचार्य देव नय पक्ष से दूरवर्ती शुद्ध जीव के स्वरूप को कहते हैं -- 


दोण्हवि णयाण भणियं जाणइ णर्वारे तु समयपडिबद्धो । 
ण दु णयपक्खं गिण्हदि किच्चिवि णयपक्खपरिहीणों ॥१५१॥ 
| हृयोरपि नययोर्भरियं जानाति केवल तु समयप्रतिबद्ध: । 
न तु नयपक्षंं गृह्लाति किचिदपि नयपक्षपरिहीनः ॥१५१॥ 


श्र्थ --जो पुरुष सहज परमानद स्वरूप समयसार का अनुभव करने वाला है वह दोनों नयो के कथन को 
जानत्ता अवश्य है किन्तु वह किसी भी एक नय के पक्ष को स्वीकार नही करता, दोनो नयो के पक्षपात से दूर होकर 
रहता है । 

तात्पयेवृत्ति --योसतौँ नयपक्षपातरहित स्वसवेदनज्ञानी तस्याभिप्रायेण बद्धावद्धमृढामूढादिनयविकल्पर हित 
चिदानदैकस्वभाव । दोण्हबि रायाण भरिण जाणइ यथा भगवान्‌ केवली निश्चयव्यवहाराभ्या द्वाम्या भणितमर्थ 
द्रव्यपर्यायरूप जानाति | णवरि तु समयपडिबद्धो तथापि नवरि केवल सहजपरमानदकस्वभावस्थ समयस्य प्रतिवद्ध 
भ्राधीन सन्‌ णयपक्खपरिहोणो सततसमुल्लसनु केवलज्ञानरूपतया श्रुतज्ञानावरणीयक्षयोपशमजनितविकल्पजालस्या- 
न्नगहयपक्षपातादुदूरीभूतत्वात्‌ रय ढु णयपक्खं गिण्हदि किचिति न तु नयपक्ष विकल्प किमप्यात्मरूपतया ग्रह्लाति 
तथाय गणघरदेवादिछिद्यस्थजनोपि नयद्वयोक्‍्त वस्तुस्वरूप जानाति तथापि नवरि केवल चिदानदंकस्वभावस्थ समयस्य 


श्श्द ] सम्यसार 


प्रतिवद्ध आवीन सन्‌ श्रुततानावरणीयक्षयोपशमजनितविकल्पजालरूपान्नयद्वयपक्षपातात्‌ शुद्धनिश्चयेन दूरीभुतत्वान्तय- 
पक्षपातरूप स्त्रीकार विकल्प निर्विकल्पसमाधिकाले शुद्धात्मस्वरूपतया न ग्रक्त्ति । शभ्रथ शुद्धपारिशामिकपरमभावश्रा- 
हकेण शुद्द्वव्याथिकनयेन नयविकल्पस्वरूपसमस्तपक्षपातेनातिक्रात एव समयसारे इत्येव तिष्ठति । 


टीका -- (दोण्हवि णयाण भरिय जाणइ) जो कोई नयो के पक्षपात से दूर स्वसवेदनज्ञानी है 
वह वद्ध अवद्ध मृढ अ्रमूढ आदि नय के विकल्पों से रहित चिदानदमयी एक स्वभाव को उसी प्रकार 
जानता है जैसा भगवान्‌ केवलो, निश्चयनय तथा व्यवहानय के विषय द्रव्य पर्याय रूप श्रर्थ को जानते 
है (णर्वारे तु समयपडिवद्धों) किन्तु सहज परमानद स्वभाव जो शुद्धात्मा उसके अ्रधीन होते हुए केवली 
भगवान्‌ (रायपक्खपरिहीणो) निरन्तर केवल ज्ञान के रूप मे वर्तमान होने से श्रुतज्ञानावरणीय कर्म के 
क्षयोपशम से उत्पन्न होने वाले विकल्प जाल रूप जो निश्वचयनय और व्यवहारनय उन दोनो नयो के 
पक्षपात से रहित होने के कारण (रण दु णयपकक्‍्ख गिण्हदि किचिवि) किसी भी नय के पक्ष रूप विकल्प 
को कभी स्वीकार नही करते श्रर्थात्‌ उसे छूते भी नही हैं । वेसे ही गणधरदेव आ्रादि छम्मस्थ मह॒षि लोग 
भी दोनो नयो के द्वारा वताये हुए वस्तु के स्वरूप को जानते अ्रवश्य हैं फिर भी चिदानन्देक स्वभावरूप 
शुद्धात्मा के श्रधीन होते हुये अर्थात्‌ शुद्धात्मस्वरूप का अभ्रनुभव करने मे लीन होते हुए श्र्‌ तज्ञानावरणीय 
कर्म के क्षयोपणम से उत्पन्न विकलपो का जालरूप जो दोनो नयो का पक्षपात उससे शुद्ध निश्चय के 
द्वारा दूर होकर नय के पक्षपात रूप विकल्प को निरविकल्प समाधिकाल मे अ्रपने श्रात्मरूप से ग्रहण नही 
करते हैं ॥१५१॥।। 


विशेषार्थ:--तात्पर्य यह है कि समाधिस्थ पुरुष किसी भी श्रन्य पदार्थ के साथ किसी भी प्रकार 
का कोई भी लगाव न रखकर केवलमात्र सच्चिदानदात्मक अपने शआ्रात्म स्वरूप मे लीन रहता है जैसे कि 
केवलज्ञानी । केवल ज्ञानी मे और उसमे उस समय यदि कोई अन्तर रहता है तो वह उतना ही कि केवल 
ज्ञानी का ज्ञान क्षायिक एव शास्वत होता है जव कि उस समाधिस्थ पुरुष का ज्ञान तात्कालिक एव क्षायो 
पशमिक । जैसे किसी वस्तु को निर्दोष तेज श्राख वाला श्रादमी आखो से ही हृढता के साथ देखता रहता 
है, उसे ही दुर्वल श्राखोवाला ऐनक लगाकर कुछ देर तक देख सकता है। उसी प्रकार केवलज्ञानी तो 
सहज रूप में श्रपने श्रापका निरीक्षण करते रहते हैं, परन्तु छद्मस्थ समाधिनिरत जीव वहा पर मन को 
लगाकर, जब तक मन लगा रहता है तव तक श्रात्म निरीक्षण करते हैं। हा, केवलज्ञानी का उपयोग 
क्षायिक होता है, अत उनके उपयोग मे स्वरूप से श्रात्मा का ज्ञान होता रहता है, उसी समय पर रूप 
से श्रन्य समस्त पदार्थों काःज्ञान भी होता है। किन्तु छुद्मस्थ का उपयोग तो एकागी होता है शभ्रत वह 
जिस समय आत्मोन्‍्मुखी होता है उस समय अन्य पदार्थों के स्मरण से रहित होता है और जिस समय 
अन्य किसी भी पदार्थ का स्मरण हुआ क्रि शुद्धात्मानुभव नही रह पाता । 

यदि शुद्ध पारिणामिक परममभाव के ग्रहण करने वाले शुद्ध द्रव्याथिक नय से सोचा जाय तो नय के विकल्प 
स्वरूप जो समस्त प्रकार के पक्षपात उनसे रहित ही समयसार होता है ऐसा नीचे की गाथा मे कहते हैं --- 


सम्महंसणाणं एदं लहदित्ति णवरि बवदेसं । 

सव्वणयपक्ख रहिदो भणिदो जो सो समयसारो ।।१५२॥ 
सम्यग्दर्शनज्ञनसेतल्लभत इति केवल व्यपदेशं । 
सर्वनयपक्षरहितो भणितों यः स समयसार: ॥१५२॥ 
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भ्र्थ--जो समयसार है वह तो सभी प्रकार के नयो के पक्षपात से रहित होता है, उस समयसार को 
यदि किसी दूसरे शब्द से कहा जा सकता है तो वास्तव मे सम्यग्यदर्शन श्रौर सम्यग्ज्ञान शब्द द्वारा कहा जा 
सकता है ॥१५२॥ 


तात्पयंवृत्तिः--सव्वणयपक्खरहिदों भणिदो जो सो समयसारो इ द्वियानिद्वियजनितबहिविषयसमस्तमति- 
ज्ञानविकल्परहित सब्‌ वद्धावद्धादिविकल्परूपनयपक्षपातरहित समयसारमनुभवन्नेव निरविकल्पसमाधिस्थे पुरुषह श्यते 
ज्ञायते च यत आत्मा तत कारणात्‌ सम्महंसराणाण एदं लह॒दित्ति शवरि ववदेस नवरि केवल सकलविमलकेवल- 
दर्शनज्ञानरुपव्यपदेश सज्ञा लभते । न च वद्धावद्धादिव्यपदेशाविति । एवं निश्चयव्यवहारनयद्वयपक्षपातरहितशुद्ध समय- 
सारव्याख्यानमुख्यतया गाथा चतुप्टयेन नवमोतराधिकार समात्त । 


इत्यनेन प्रकारेश जाव ण बेदि विसेसं इत्यादिगाथामादि कृत्वा पाठक्रमेशाज्ञानिसज्ञानिजीवयों सक्षेपसूचनाथ॑ 
गायापट्क । तदनतरमज्ञानिसज्ञानिजीवयोविशेषव्याख्यानरूपेणकादश गाथा । ततश्चेतनाचेतनकार्ययोरेकोपादानकतृं त्व- 
लक्षणद्विक्रियावादिनिराक रणमुख्यत्वेन गाथापचविशति । तदनतर भ्रत्यया एवं कर्म कुर्वंतीति समर्थनह्वारेण सूत्रससक 
ततश्र जीवपुद्गलकथचित्परिणामित्वस्थापनमुख्यत्वेन सूत्राष्ठक । तत पर ज्ञानमयाज्ञानमयपरिणामकथनमुख्यतया 
गाथानवक । तदनतरमज्ञानमयभावस्य मिथ्यात्वादिपचप्रत्ययभेदप्न तिपादनरूपेणः गाथापचक । ततग्न जीवपुदुगलयो 
परमस्परोपादानकू त्वनिषेषमुख्यत्वेन गाथात्रय । तत पर नयपक्षपातरहितशुद्धसमयसारकथनरूपेणा गाथाचतुष्टय चेति 
समुदायेनाप्टाधिकमसतिगाथाभिनंवमिरतराधिकार कर्ताकर्म महाविकार समाप्त । 


तश्नेव सति जीवाजीवाधिकारस्गमूमौ नृत्यानतर श्टगारपात्रयो परस्परपृथग्माववत्‌ शुद्धनिश्वयेन जीवाजीवो 
करतूं कर्मवेषविमुक्तो निष्कान्ताविति । 


इति श्री जयसेनाचार्य कृताया समयसारव्याख्याया शुद्धात्मानुभूतिलक्षणाया तात्पर्यवृत्ती पुण्यपापादिससपदार्थाना 
सबधी पीठिकारूपस्तृतीयों महाधिकार समाप्त । 


टीका-- (सव्बणयपक्‍्खरहिदों भरिटदों जो सो समयसारो) जब कि श्रात्मा, निविकल्प समाधिस्थ- 
पुरुषो के द्वारा इ द्वियानिद्रियजनित वाह्य विषयक समस्त मतिज्ञान के विकल्‍पो से रहित ही देखा 
आ्रौर जाना जाता है। तथा वही श्रात्मा वद्धावद्धांदिक विकल्परूप नय के पक्षपात से रहित ऐसे समयसार 
का अनुभव करता हुश्रा देखा और जाना जाता है। इसलिए (सम्महसण णाण ऐद लह॒दित्ति णवरि 
बवदेस ) केवल मात्र सकल विमल केवलज्ञान श्रौर केवल दर्शन रूप व्यपदेश को वह स्वीकार करता है न 
कि वद्धवद्धादिख्प व्यपदेशों को । 


विशेषार्थ--श्रात्मा को पहले आगम ज्ञान से ज्ञानस्वरूप निश्चयकर पीछे इन्द्रियरूप मतिज्ञान को 
भी ज्ञान मात्र मे ही मिलाकर श्र्‌तज्ञान स्वरूप नयो के विकल्पों को दूर कर एव श्र्‌ तज्ञान को भी निवि- 
कल्प बनाकर एक ज्ञान मात्र श्रखड प्रतिभास का अ्नुभवन करना ही सययसार है भ्रौर वही योगियो के 
द्वारा सम्यग्दर्शन श्रीर सम्यस्ज्ञान नाम पाता है। यहा पर समीची श्रद्धान मात्र को ही सम्य्दर्शन न बताकर 
सत्य श्रद्धानी जीव की शत्मानुभवरूप श्रवस्था विशेष जो परमसभाधिकाल मे होती है उसी को सम्यग्दर्शन 
स्वीकार किया गया है । श्रौर उसी को सम्यग्श्ञान नाम दिया है | 


इस प्रकार निश्चयनय और व्यवहारनय इन दोनो नयो के पक्षपात से रहित शुद्ध समयसार के 
व्यास्यान की मुख्यता से चार गाथाओ्रो द्वारा यह नवमा श्र तराधिकार समाप्त हुआ । इस प्रकरण के 
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द्वारा (जावरा वेदि विसेस) इत्यादि गाथा से शुरू करके पाठ के क्रम से अश्रज्ञानी और सम्यग्जानी जीव 
की सक्षेप सूचना देते हुए छ गाथा कही हैं और इसके वाद अज्ञानी और सम्यज्ञानी जीव का 
विशेष व्याख्यान करते हुए ग्यारह गाथा कही हैं फिर चेतन और अच्नेतन सब कार्यो का एक ही 
उपादान कर्त्ता होता है ऐसे श्रभिप्राय वाले द्विक्रियावादी के निराकरण की मुख्यता से २५ गाथाये 
कही हैं इसके अनतर मिथ्यात्वादि पाच प्रत्यय ही कर्म करते हैं, आत्मा नही, इस प्रकार का समर्थन 
करते हुए ७ गाथाये कही है, इसके श्रागे जीव और पुद्गल का कथचिदु परिणामित्त्व स्थापन करने की 
मुख्यता को लेकर आठ गाथाये कही हैं इसके श्रनतर ज्ञानमय और शअज्ञानमय परिणाम के कथन की 
मुख्यता से & गाथाये है इसके आ्रागे अज्ञानमय भाव को मिथ्यात्वादि पाच प्रत्यय के भेद रूप से प्रतिपादन 
करने वाली ५ गाथाये हैं । तदनतर जोव और पुद्गल ये दोनो परस्पर एक दूसरे के उपादान कर्ता नही 
हैं इस प्रकार के कथन की मुख्यता से ३ गाथाये कही हैं। इसके पीछे यह वतलाते हुए कि शुद्ध समयसार 
तो नय के पक्षपात से सर्वथा रहित है, ऐसा कथन करने मे ४ गाथाये आई हैं । इस प्रकार समस्त ७८ 
गाथाओ के द्वारा और € अन्तराधिकारो के द्वारा यह कर्त्ता कर्में नाम का महाधिकार समाप्त हुआ्रा । 


वहा जीव और अ्रजीव के अधिकार रूप इस ग्रन्थ की रगभूमि मे भेषधारी दो पात्र नृत्य 
करते हैं, श्रौर वाद मे वे पृथक्‌ २ हो जाते हैं। वैसे ही यहा शुद्ध निश्चयनय के द्वारा जीव और 
ग्रजीव ये दोनो अपने अपने कर्त्ता शौर कर्म भेष को छोड कर निकल गये है । 


इति श्री जयसेनाचार्यक्ृत समयसार की तात्पयंवृत्ति नाम की व्याख्या के हिन्दी श्रनुवाद मे यह 
पुण्यपापादि सप्त पदार्थों से सम्बंध रखने वाला यह पीठिका रूप तीसरा महाधिकार समाप्त हुआ । 


(इति तृतीयो महाधिकार समाप्त.) ह 





है. पुशयपापाधिकार: (चतुर्थ महाधिकार ) 


तात्पयेवृत्ति --श्रथानतर निश्चयेनैकमपि पुदूगलकर्म व्यवहारेण द्विपदीभूतपुण्यपापरूपेण प्रविशति कम्समसुह 
कुसील इत्यादि गाथामादि इत्वा ऋ्रमेरैकौनविशतिसूत्रपय॑त पुण्यपापव्याख्यान करोति । तत्र यद्यपि पुण्यपापयोव्यवहा- 
रेण भेदो$स्ति तथापि निश्चियेन नास्ति इति व्याख्यानमुख्यत्वेन सूत्रपट्क तदनंतरमध्यात्ममापया शुद्धात्मभावना विना 
प्रागममापया तु वीतराग्रसम्पक्त्व॒विना ब्रतदानादिक पृण्यवधकारणमेव न च मुक्तिकारण सम्यक्त्वसहित प्रुन- 
परपरया मृक्तिकारण च मवति इति मुख्यतया परमट्टो खलु, इत्यादियूच्चचतुष्टय । तत पर निश्चयव्यवहारमोक्षमार्ग- 
मुख्यत्वेव जीवादीसहुहरण इत्यादिगाथानवक कथयतीति पुष्यपापदार्थाधिकारसमुदायपातनिका । तद्यथा--न्राह्मण्या 
पुत्रद्यय जात तशैक उपनयनवणादब्राह्मणों जान हितीय* पुनरुपनयनाभावाच्छूद्र इति । तथेकमपि निश्चयनयेन पुद्गलकर्म 
शुमाशुनजीवपरिणामनिमित्तेन व्यवहारेण द्विवा मवतीति कथयति । 
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तदनंतर निश्चयनय से जो पुदुगल कर्म एक रूप है वही व्यवहार नय के द्वारा पुण्य और पाप के 
भेद से दो रूप होकर इस रगभूमि मे प्रवेश करता है । 


“कम्ममसुह कुसील” इत्यादि गाथा से शुरू करके क्रम से १६ गाथा तक पुण्य पाप का व्याख्यान 
करते हैं, वहा यद्यपि व्यवहार नय से पुण्य और पाप में भेद है, तथापि निश्चय से इनमे भेद नही है। 
इस प्रकार के व्याख्यान की ६ गाथाये श्राई हैं । उसके वाद यह बतलाते हुये कि श्रध्यात्म भाषा मे जिसको 
शुद्धात्म भावना कहते है श्र भ्रागम भाषा मे जिसे वीतराग सम्यक्त्व कहते है, उसके बिना जो ब्नत 
दानादिक किये जाते है वे सब मुक्ति के कारण नही होकर केवल मात्र पृण्यबध के कारण होते हैं, 
किन्तु वे ही न्रत, दानादिक यदि सम्यक्त्व सहित हो तो परम्परा से मुक्ति के कारण भी होते है। इस 
प्रकार का कथन करते हुए (परमट्ठो खलु) इत्यादि ४ गाथाये आती है उसके भ्रागे निश्चय और व्यवहार 
रूप मोक्ष मार्ग का कथन करने की मुख्यता से (जीवादी सहृहरा) इत्यादि & गाथा कही गई है। यह 
पुण्य पाप रूप पदार्थ के अधिकार की समुदाय पातनिका हुई । 


यहा अ्रव श्राचार्यदेव बतलाते हैं कि किसी एक ब्वाह्मणी के दो पुत्र हुए, उसमे से एक का उपनयन सस्कार हो 
जाने से वह ब्राह्मण हो गया किन्तु दूसरे का उपनयन ससस्‍्कार नही हुआ, भ्रत वह शूद्र हो गया । इसी प्रकार जो 
पुदूगल कर्म निश्चय से एकरूप है वही जीव के शुमाशुभ परिणामो के निमित्त से व्यवहार मे दो प्रकार का हो 
जाता है । 


कम्ममसुहं कुसीलं सुहकस्म॑ चावि जाणह सुसीलं । 
किह तं होदि सुसीलं जं संसारं पवेसेदि ॥१४५३॥ 


कर्माशुभं कुशील शुभकर्स चापि जानीत सुशील । 
कर्थं तड्भवति सुश्ञीलं यत्संसार॑ प्रवेशयति ॥१५३॥ 


श्रं--प्रशुम कर्म तो पाप रूप है, बुरा है श्ौर शुभ कर्म पुण्य रूप है, अच्छा है। ऐसा सर्वसाधारण कहते 
हैं परन्तु परमार्थ दृष्टि से देग्ें तो जो कर्म इस जीव को कारागारात्मक शरीर रूप ससार में ही बनाये रखता है वह 
कर्म भ्रच्छा कैसे हो सकता है ? अश्र्थात्‌ कमी नही हो सकता है । 


तात्पर्यवृत्ति --कम्मससुहं कुसील सुहकम्म चावि जाराह सुसील कर्माशुभ कृत्सित कुशील हेयमिति | 
शुभकर्म सुशील शोमनमुपादेयमिति केषाचिद्व्यवहारिणा पक्ष सब निश्चयरूपेण पक्षातरेण बाध्यते । किह त होदि 
सुसील ज ससारं पवेसेदि निश्चयवादी ब्रूते कथ तत्पुष्यकर्म सुशील शोमन भवत्ति ? यज्जीव ससारे ्रवेशवति । 
हेतुस्वभावानु मववधरूपाश्रयाणा निश्चयेनाभेदात्‌ कर्मभेदो नास्तीति | तथाहि हेतुस्तावत्कथ्यते शुमाशुमपरिणामों 
हेतु ।स च शुद्धनिश्चयेनाणुभत्व प्रति, एक एव द्रव्य पुण्यपापरूप पुदुगलद्गवव्यस्वमाव । सोधश्पि निश्चयेन पुदुगलद्रव्य 
प्रति, एक एवं तत्फल सुखदु खरूप स च फलरूपानुभव । सोप्यात्मोत्यनिविकारसुखानदापेक्षया दु खरूपेरक एवं झाश्र- 
यस्तु शुमाशुमबधरूप । सो5पि बध प्रत्येक एवं इति हेतुस्वमावानुमवाश्रयाणा सदाप्यभेदात्‌ । यद्यपि व्यवहारेण भेदो 
5स्ति तथापि निशचयेन शुभागुमकर्मभेदो नास्ति इत्ति व्यवहारवादिना पक्षो वाध्यत एवं । 


टीका --(कम्ममसुह कुसील सुहकम्म चावि जाणह सुसील) जो श्रशुभकर्म है वह तो निन्‍्दनीय है, 
बुरा है श्रत नही करने योग्य है किन्तु शुभकर्म सुहावना है, सुखदायक है, इसलिये उपादेय है (करने 
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योग्य है) ऐसा कुछ व्यवहारी लोगो का कहना है, जो कि निश्चयरूप दूसरे पक्ष के द्वारा निषेध किया 
जाता है। (किह त होदि सुसील ज ससार पवेसेदि) निश्चयवादी बोलता है कि जीव को ससार मे ही 
बनाये रखता है वह पुृण्यकर्म सुहावना और सुख देने वाला कैसे हो सकता है, (क्योकि ससार तो सारा 
ही दुखरूप है) । कर्म के हेतु, स्वभाव अनुभव और बध रूप आश्रय का जब विचार किया जाय तो उसमे 
कोई भेद प्रतीत नही होता इसलिए वास्तव मे कर्म मे कोई पुण्य पाप रूप भेद नही है वही स्पष्ट कर बताते 
हैं-कर्मं का हेतु जीव का शुभाशुभरूप परिणाम है जो कि शुद्ध निश्चय से देखने पर एक अशुभ रूप 
ही प्रतीत होता है। द्रव्य भी पुण्य पाप रूप पुदुगल द्रव्य है जो कि निश्चयनय के द्वारा देखने पर जड़- 
स्वभाव रूप एक ही है श्रौर उसका फल जो सुख दुखरूप श्रनुभव मे श्राता है वह भी श्रात्मा से उत्पन्न हुये 
निविकार सुख की अपेक्षा से दुख रूप ही प्रतीत होता है श्रौर शुभाशुभ बध रूप जो श्राश्रय है वह भी बध- 
पने की अपेक्षा से एक रूप ही है । इस प्रकार पुण्यकर्म और पाप कर्म के हेतु, स्वभाव, श्रनुभव और श्राश्रय 
में कही कोई भेद नही है, किन्तु सदा श्रभेद ही है। यद्यपि व्यवहार से देखें तो उसमे भेद होता है 
फिर भी निश्चयनय से वहा शुभ और अ्रशुभ कर्म रूप कोई भेद नही है। इसलिऐ व्यवहारी लोगो का 
जो पक्ष है वह वाघित हो जाता है ॥१५३॥। 


शुभ और भ्रशुभ रूप दोनो ही कर्म सामान्यतया बधरूप है ऐसा बनाते हैं - 
सौवण्णियं पि णियलं बंधदि कालायसं पि जह पुरिसं। 
बंधदि एवं जीव॑ सुहमसुहं वा कद कम्मं ॥१५४॥।॥। 


सोवर्णिकसपि निगल बध्नाति कालायसमपि च यथा पुरुषं। 
बध्नात्येवं जीव शुभमशुभं वा कृत कर्म ॥१५४॥। 


तात्पयेबृत्ति--यथा सवर्णनिगल लोहनिगल च अविशेषेण पुरुष बध्नाति तथा शुभमशुभ वा कृत कर्म 
अविशेषेण जीव वध्नातीति । किच । भोगाकाक्षानिदानरूपेण रूपलावण्यसी माग्यकामदेवेन्द्राहमिद्रख्या तिपुजाला मादि- 
निभित्त यो ब्रततपश्चरणदानप्रूजादिक करोति, स पुरुष तक्रनिमित्त रत्नविक्रयवत्‌, भस्मनिमित्त रत्नराशिदहनवद्‌, 
सूत्रनिमित्त हारचूरणंवत्‌, कोद्रवत्षेत्रवृत्तिनिमित्तमगुरुवनच्छेदनवत्‌ । वृथैव ब्रतादिक नाशयति | यस्तु शुद्धात्ममावना« 
साधनार्थ वहिरगब्नततपश्चरणदानपूजादिक करोति स परपरया मोक्ष लमते इति भावार्थ । 


अथोमयकर्मा निशेषण मोक्षमार्गविपये निषेघयति- 


'. टीका व श्रर्थ--जैसे सोने की वनी बेडी हो चाहे लोहे की बनी हुई हो दोनो ही तरह की बेडिया 
पुरुष को साधारण रूप में जजड कर रखती है । इसी प्रकार चाहे शुभ या श्रशुभ कर्म हो वह साधारण 
सूप से जीव को ससार मे रखता है। भावार्थ--शुभ और भ्रशुभ इन दोनो कर्मों मे बध या ससार भाव की 
अपेक्षा कोई भी अंतर नही है । दोनो कर्म ससार रूप ही हैं। श्रत जो कोई पुरुष भागो की भश्रकाक्षा 
स्प निदान करते हुए सौन्दर्य, सौभाग्य, कामदेव पद, देवेन्द्र पद, अ्रहर्मिद्र पद, ख्याति, पूजा, लाभ आ्रादि 
मुझे प्राप्त हो, इस निमित्त से ब्रत, तपण्चरण या दान पूजादि करता है वह पुरुष अपने उस ब्रत, तपश्चरण 
श्रादि रुप आचरण को व्यर्थ ही खोता है । जैसे कि कोई सूत के घागे के लिए मोतियो के हार को तोडता 
है अथवा कोदो धान्य को वोने के लिए चन्दन के वन को काटता है | छाछ के लिए रत््त वेचता है या 
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भस्म के लिये रत्न राशि जलाता है। यह ठीक है कि जो शुद्धात्मा की भावना को बनाये रखने के लिए 
वहिरगब्रत तत्पश्चात्‌ या दानपूजादि करता है, वह परम्परा से मोक्ष को प्राप्त होता है ।। १५४ ॥ 


शुम और प्रशुम दोनो ही प्रकार के कर्म मोक्षमार्ग मे रोडा श्रटकाने वाले हैं, श्रत दोनो ही निषिद्ध हैं, ऐसा 
कहते हैं । 


तह्या दु कुसीलेहिय रायं मा कुणह मा व संसग्गं । 
साधीणो हि विणासो कुसीलसंसग्गरायेण ॥॥१५५॥ 
तस्मात्तु कुशीलाभ्यां रागं मा कुरुत भा वा संसर्ग । 
स्वाधीनो हि विनाद्ाः कुशीलसंसगंरागेण ॥ १५५ ॥। 
पध्र्य -“-शुभ श्र अशुभ दोनो ही प्रकार के कर्म कुशील है, हीन स्वभाव वाले हैं, इसलिए इन दोनो के साथ 


ही तुम लोग प्रीति मत करो, और इनके साथ किसी भी तरह का सम्बन्ध भी मत रक्‍्खो । क्योकि कुशीलो के ससगें 
से और उनके साथ प्र म करने से श्रपनी स्वाघीनता का विनाश होता है । 


तात्पयंवृत्तिः--तम्हादु कुसीलिहिय रायं मा काहि मा व संसग्ग तस्मात्‌ कारणात्‌ कुशील कुत्सिते 
शुभाशुमकर्मभि सह चित्तगतराग मा कुर। वहिरगवचनकायगतससर्ग च मा कुरु कस्मात्‌ ? इति चेव्‌ । साधीरों हि 
विशासो कुसोलससग्गरायेरण कुशीलससर्ग रागाम्या स्वाधीनों नियमेत विनाश निरविकल्पसमाधिविधातरूप स्वार्थ- 
श्रंशों हि स्फूट मवति श्रथवा स्वाघीनस्यात्मसुखस्य विनाश इति । 


श्रथोभयकर्म प्रति निषेध स्वयमेव श्रीकुन्दाचार्यदेवा दृष्ठातदाष्टाताम्या समर्थयति । 


टीका --(तम्हा दु कुसीलेहिय राय मा काहि मा व ससर्ग) इसलिए खोटे स्वभाव वाले शुभ या 
प्रशुभ किसी भी प्रकार के कर्मो के साथ मानसिक प्रेम मत करो भ्रौर वाह्य वचन एवं काय गत ससर्ग भी 
मत करो । क्योकि (साधीणो हि विणासो कुसीलससग्गरायेण) कुशीलो के साथ प्रेम करने से स्वाधीनता 
का श्रवश्य ही नाश होता है । निविकल्द समाधि का विधात होता है श्रत श्रपना अ्रहित होता है श्रथ्ति 
स्वाधीन जो श्रात्मसुख है उसका नाश होता है ॥। १५५॥ 


झब आचार्यदेव दृष्टात देकर इसी बात को और स्पष्ट करते हैं कि दोनो ही कर्म निषिद्ध हैं । 
जह णाम कोबवि पुरिसो, कुच्छियसील जणं वियाणित्ता । 
वज्जेदि तेण समय संसग्गं रायकरणं च्‌ ॥॥ १५६ ॥ 
एमेव कम्मपयडी सीलसहावं हि कुच्छिदं णादु । 
वज्जंति परिहरंति य तस्संसग्गं सहावरदा ॥१५७॥।। 


यथा नाम करव्चित्पुरुषः कुत्सितशीलं जन॑ विज्ञाय । 
वर्जयति तेन समक॑ संसर्ग रागकररणं च ॥१५६॥ 


श्श्ड ] . समयसार 


एवमेव कर्मंग्रकृतिशीलस्वभाव॑ हि कुत्सितं ज्ञात्वा । 
चर्जयन्ति परिहरंति च तत्संसर्ग स्वभावरताः ॥१५७॥। 


श्र्थ--जंसे कोई पुरुप किसी को खराव स्वभाव वाला जान लेता है तो फिर उसके साथ न तो प्रेम करता है 
श्रौर न किसी प्रकार का सम्बन्ध ही रखता है। बसे ही सहज स्वभाव का धारक ज्ञानी जीव भी सभी कम प्रकृतियो 
के शील स्वभाव को बुरा जानकर उनके साथ राग करना ओर सम्बन्ध रखना छोड देते हैं एव निज स्वभाव मे लीन 
रहते हैं । 


तात्पयंवृत्ति --जह॒णाम कोवि पुरिसो कुच्छिय सील॑ जरा वियाणित्ता यथा नाम स्फुटमहो वा कश्चि- 
त्पुरप कुत्सितशील जन ज्ञात्वा बज्जेदि तेश समय ससग्ग रायकरणरा च तेन समक सह बहिरगवचन कार्यंगत 
ससर्ग मनोगत राग च वर्जयतीति हृष्टात एमेव कम्मपयडी सीलसहाव हि कुच्छिदं णादु ऐवमेव पुर्वोक्तहष्टान्तन्यायेन 
कर्म: प्रकृतिशील स्वभाव कुत्सित हेयं ज्ञात्वा वज्जति परिहरति य त॑ संसग्गं सहावरदा इह जगति वर्जयन्ति 
तत्ससर्ग वचनकायाम्या परिहरन्ति मनसा राग चर तस्य कर्मण के ते ? समस्तद्वव्यभावगतपुण्यपापपरिणामपरिहारप- 
रिणताभेवरत्नत्रयलक्षशनिविकल्पसमाधिस्वभावरता साधव इति दार्ष्टात । 


श्रथोभयकर्म शुद्धनिश्चयेन केवल बघहेतु न केवल बधहेतु प्रतिषेध्य चागमेन साधयति-- 


टीका-- (जह णाम कोवि पुरुसो कुच्छिय सील जण वियाणित्ता) जबकि कोई पुरुष किसी को 
बुरे स्वभाव वाला श्रच्छी तरह समझ लेता है तो ( बज्जेदि तेरा समय ससरग रायकरण च ) 
उसके साथ शरीर से ससगे छोड देता है साथ ही वोलना भी छोड देता है तथों उसके साथ 
किसी भी प्रकार का मानसिक प्रेम भो नही रखता। (एवमेव कम्मपयडी सील सहाव हि कुच्छिद 
णाढु ) उसी प्रकार कर्मप्रकतियों के शील स्वभाव को निन्‍्दनीय जानकर (वज्जति परिहरतिय त 
ससरग सहावरदा) उनके साथ वचन और काय से भी ससर्ग छोड देते हैं और मन से भी राग करना 
छोड देते है। कौन छोड देते हैं ” इसका उत्तर देते हुए कहते है कि समस्त प्रकार के द्रव्य और भावगत 
पुण्य पाप के परिणाम का परिहार करने में परिणत ऐसे अ्रभेद रत्नत्रय लक्षण वाले निविकल्प समाधि 
में जो लोग तत्पर रहते हैं वे साधु छोड देते हैं । 


विशेषार्थ--भराचार्यदेव ने यह ग्रन्थ ऋषि, मुनि, योगी लोग जो कि एकान्त से निराकुलता के 
ग्राहक होते हैं उन्ही को लक्ष्य में लेकर लिखा है। इसलिए लिखते हैं कि हे साथो ! तुम लोगो के 
लिए जिस प्रकार चोरी करना और भूठ बोलना शआरादि कर्म हेय है, उसी प्रकार दान पूजा आदि कर्म 
भी तुम्हारे लिए कत्तेव्य नही है। क्योकि उनको करते रहने पर भी निराकुलता प्राप्त नही हो सकती हैं । 
निराकुलता के लिए तो केवल आत्मनिर्भर होना पडेगा । इससे यदि कोई गृहस्थ भी अपने लिये ऐसा 
ही समभले तो, या तो उसे गृहस्थाश्रम को छोड देना होगा नहीं तो वह मनमानी करके कुगति का 
पात्र बनेगा, श्रत उसे तो चोरी जारी श्रादि कुकर्म से दूर रहकर परिश्रमशीलता, परोपकार, दान पूजा 
आदि सत्कर्म करते हुए अपने यृहस्थ जीवन को निभाना चाहिए। 


अब दोनों ही कर्म शुद्ध निश्चय नय से न केवल बथ के ही कारण हैं श्रपितु निषेघ करने योग्य भी है ऐसा 
ग्रागम से सिद्ध करते है -- 
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रत्तो बंधदि कम्म॑ सुचदि जीवो विरागसंपण्णो । 
एसो जिणोवदेसो तह्या कस्सेसु सारज्ज ॥१४५८५॥ 


रक्तो बध्नाति कर्म मुच्यते जीवो विरागसम्पन्नः । 
एप जिनोपदेशः तस्सात्‌ कर्ससु मारज्यस्व ॥१४८७ 


भ्र्थ---रागी जीव तो कर्मो का वध करता है और वेराग्य की प्राप्त हुआ जीव कर्मों से मुक्त होता है | ऐसा 
जिनेन्द्र मगवान का उपदेश है इसलिये शुभाशुम कर्मो मे रजायमान मत होझो । 


तात्पयवृत्ति-- (रत्तो बधदि कम्म भुचदि जीवो विरागसंपण्णशो यस्मात्‌ कारणात्‌ रक्त स कर्माणि 
वध्नाति । मुच्यते जीव कर्मजनितमावेपु विरागसपन्न एसो जिणोवदेसों तह्या कम्मेसु मारज्ज एप प्रत्यक्षीभूतो 
जिनोपदेश कर्त्ता कि करोति ? उम्य कर्म वघहेतु न केवल वघहेतु प्रतिपेष्य हेयं च कथयत्ति तस्मात्कारणात्‌ शुभाशुम 
सकल्परहितत्वेन स्वकीयशुद्धात्ममावनोत्पन्ननिविकारसुखामृत रसस्वादेन तृप्तोभूत्वा शुमाशुम कर्मरिय मा रज्यस्व राग 
मा कुविति | एवं यद्यप्यनुपचरितासदुभतव्यवहारेण द्रव्यपुण्पपापयोमेंदो5स्ति श्रशुद्ध निश्चयेन पुनस्तदूद्धयजनितेंद्रिय- 
सुखदु खयोमेंदो5स्ति तथापि शुद्धनिश्चयनयेन नास्ति इति व्याख्यानमुस्यत्वेन गाथापट्क गत । 

अथ विशुद्धजानशब्दवाच्य प्रमात्मान मोक्षकारण कथयत्ति । 


टीकाः-- (रत्तो वधदि कम्म मु चदि जीवो विराग सपत्तो) क्योकि जो रागी जीव होता है वह 
निरतर कर्मवघ करता रहता है और कर्मजनित भावो मे जो विराग सम्पन्न होता है वह मुक्त हो जाता 
है (एसो जिणशोवदेसो तम्हा कम्मेसु मा रज्ज) यह स्पष्ट रूप से जिन भगवान्‌ का उपदेश है कि शुभ 
और श्रणुम दोनो ही प्रकार का कम, वध का हेतु है। और इसलिए वह हेय भी है, फलत शुभ और 
अ्रशुभ दोनो ही तरह के सकल्प विकल्प से रहित होते हुये अपनी शुद्धात्मा की भावना से उत्पन्न जो 
निविकार सुखामृत रूप रस उसका स्वाद लेने से तृप्त होकर तुम शुभ और अशुभ दोनो ही तरह के 
कर्म में रुचि मत करो श्रर्थात्‌ राग करना छोड दो । इस प्रकार यद्यपि अनुपचरित असदुभूत व्यवहार नय 
के द्वारा द्रव्य रूप पुण्य और पाप मे भेद है तथा अशुद्ध निश्वयनय से उन दोनो के द्वारा उत्पन्न हुए 
इन्द्रिय जन्य सुख और दुख मे भी भेद है, फिर भी शुद्ध निश्चनय से देखा जाय तो कोई भेद नही है। 
इस प्रकार के व्यास्यान की मुख्यता से छ गाथाये हुई ॥। १५८ ॥। 


विशेषार्थ---यहा टीकाकार स्पष्ट कर वता रहे हैं कि जो त्यागी होकर परम समाधि से लगा 
रहना चाहता है, उसके लिए क्या शुभ भ्ौर क्या अशुभ सभी कर्म उपेक्षणीय होते है, किन्तु जहा समाधि 
से हटकर कतंव्य णीलता पर मन आया कि वहा पापाचार से वचे रहने के लिए परिश्रमशीलता श्ौर 
विश्वासपात्रता जैसे सत्कर्मो मे प्रयत्नपूर्वेंक लग जाना श्रावश्यक है। 


अब आगे विशुद्ध ज्ञाननाम वाला परमात्मतत्व ही मोक्ष का कारण है, ऐसा बताते हैं -- 


परमट्टों खलु समओ, सुद्धो जो केवली मुणी णाणी । 
तह्मि ट्ठदा सहावे, सुणिणों पावंति णिव्वाणं ॥१५ढै॥। 
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परमार्थ: खलु समय: शुद्धों यः केवली मुनिर्ञानी । 
तस्मिन्‌ स्थिताः स्वभावे मुनयः प्राप्नुवंति निर्वाणस्‌ ॥१५६।॥ 


श्रर्य ---निश्चय कर परमार्थ रुप जीवात्मा का स्वरूप ऐसा है कि जो शुद्ध है, केवली है, मुनि है अर्थात्‌ 
संसार की वातों से मौन रखने वाला है और ज्ञानी है | इस प्रकार ये जिसके ताम हैं उस स्वभाव मे स्थित होकर, 
तनन्‍्मय होकर ही मुनिलोग निर्वाण को प्राप्त होते हैं । 


तात्पर्यवृत्तिः-परसट्टो खलु समझो उत्कृष्टार्थ परमार्थ: स क ? परमात्मा अथवा घमरर्थकाममोक्षलक्षरोषु 
परमार्थेपु परम उत्कष्टो मोक्षलक्षणार्थ परमार्थ सो5पि स एवं । अ्रथवा मतिश्रुतावधिमन पर्ययकेवलज्ञानभेद र हितत्वेन निम्।- 
बेनैंक परमार्थ सो5पि परमात्मैव खलु स्फुट समझो सम्यगयति ग्च्छति शुद्धगुरापर्यायाव्‌ परिणमतीति समय । अथवा 
सम्यगय सशयादिरहितों वोधो ज्ञान यस्य भवति स समय । अ्रथवा समित्येकत्वेत परमसमरसीभावेन स्वकीयशुद्धस्व- 
रुपे अयन गमन परिणमन समय सो5पि स एवं शुद्धों रागादिमाव कर्मरहितो य । सो5पि स एवं केवली परद्रव्यरहित- 
त्वेनासहाय केवली सोषपि स एवं सुणी मुनि ।स एवं णाणी विशुद्धनानमस्यास्तीतिज्नानी सोअ॑पि प्रत्यक्षज्ञानी । 
सो$पि फरिमात्मैव । तह्मि हिंदा सहावे मुख्णिणो पावंति णिव्वाणं। तस्मित्‌ परमात्मस्वभावे स्थिता वीतरागस्वस- 
वेदनज्ञानरता मुनयस्तपोधना निर्वाण प्राप्नुतति लमत इत्यथे । 


ग्रथ तस्मिन्न व परमात्मनि स्वसवेदनन्ञानरहिताना ब्रततपश्चरणादिक पुण्यवधकारणमेवेति प्रतिपादयति- 


टीकाः-- (परमट्टो खलु समझ) वास्तव मे शुद्धात्मा ही परमार्थ है, सर्वोत्क्ृष्ट श्रर्थ है, क्योकि धर्म 
अर्थ काम और मोक्ष स्वरूप है वह परमात्मरूप ही है अथवा मति, श्रूत अवधि, मन पर्यय और केवल 
ज्ञान इन भेदो से रहित होते हुये ज्ञान स्वरूप है, वही निश्चय से परमार्थ है । वह भी परमात्मस्वरूप 
ही है। (समझ्रो) क्योकि समय णब्द की व्युत्पत्ति ही ऐसी है कि 'सम्यक अ्रयति शुद्ध ग्रुण पर्यायान्र 
परिणमति स समय ' अर्थात्‌ जो भले प्रकार से श्रपने गुर और पर्यायो मे रहता है वह समय कहलाता है 
प्रथवा 'सम्यक श्रय ' सशयादि से रहित ज्ञान जिसको होता है वह समय है भ्रथवा 'सम्‌” यह एकता का 
नाम है अत एक रूप से परम समरसीभाव से जो अपने शुद्ध स्वरूप मे अ्यन' श्र्थात्‌ गमन--परिणमन 
करना वह समय कहलाता है, श्रथवा जो शुद्ध रागादि भाव कर्म से रहित है वह समय कहलाता है, (इस 
प्रकार समय नाम परमात्मा का ठहरता है) (केवली) शब्द का श्रर्थ होता है सहाय रहित श्रत पर द्रव्य 
की सहायता से रहित होने के कारण वही केवली भी है। (मुणी) (लौकिक वातो से दूर होने के कारण) 
वह परमात्मा ही मुनि भी है । (णाणी) विशुद्ध ज्ञान जिसको हो वह ज्ञानी होता है श्रत वह भी 
प्रत्यक्षज्ञानी परमात्मा ही है । (तम्हि द्विदा सहावे मुणिणों पावति णिव्वाण) उसी परमात्म स्वभाव मे 
स्थित रहने वाले (तन्मयता रखने वाले) वीतराग स्वसवेदन ज्ञान मे लीन मुनि एवं तपस्वी जन ही 
निर्वाण को प्राप्त करते हैं ॥॥१५६॥।॥। 


परमट्ठम्मि य अठिदो जो कुणदि तबं वर्दं च धारयदि । 
ते सच्व॑ं बालतवं बालवदं विति सव्वण्द् ॥१६०॥। 


परमार्थे चास्थितः यः करोति तपो ब्रतं च धारयति । 
तत्सव बालतपो बालब्नतं विदंति सर्वज्ञा: ॥१६०॥ 


पुण्यपापाधिकार [ १३७ 


प्रयं---जो कोई ज्ञानस्वरूप आत्मा में स्थित नही हो रहा है श्रौर तप करता है तथा ब्रतो को घारण करता है 
तो उसके ब्रत भर तप को सर्वज्ञदेव 'अ्रज्ञानतप” और “भज्ञानब्रत' कहते हैं ॥१६०।। 


तात्पर्यवृत्ति --परमट्टम्मिय श्रठिदों जो कुणादि तव॑ चर्द च घारयदि तस्मिस्लेव पूव॑सूत्रोक्तपरमार्थ- 
लक्षणों परमात्मस्वरूपे अ्रस्थितो रहितो यस्तपश्चरण करोति ब्नतादिक च घारयति त॑ सब्व बालतव बालवद 
विंति सनब्वण्छू-तत्सवें वालतपश्चरण वालब्रत ब्रूवति कथयति के ते ? सर्वज्ञा । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ पुण्यपापोदय- 
जनितसमस्तेंद्रियसुखदु खाधिकारपरिहारपरिणताभेदरत्नत्रयलक्षरोन विशिष्टभेदज्ञानेन रहितत्वाद्‌ इति । 


अथ स्वसवेदनज्ञान तथैवाज्ञान चेति यथाक्रमेश मोक्षबघहेत्‌ु दर्शयति--- 


टीका--(परमटुस्मिय श्रठिदों जो कुशदि तव वद च धारयदि) उपयुक्त परमार्थ लक्षणवाले 
परमात्म स्वरूप मे जो स्थित नही हैं, श्र्थात्‌ उससे दूर हो रहा है फिर भी जो तपश्चरण करता 
है और ब्रतादि को घारण करता है। (त सव्व बालतव बालवद विति सब्वण्ह) उस तप को बालतप 
(अज्ञानतप) और उसके ज्नत को बालब्नत (अ्रज्ञानन्नत) नाम से सर्वज्ञ भगवान्‌ कहते है । क्योकि उसका 
वह तप और ब्रत, पुण्यपाप के उदय से होने वाले, समस्त इ द्विय जनित सुख दुख के अधिकार से रहित 
जो अ्रभेद रत्नत्रय सो ही है लक्षण जिसका एसे विशिष्ट ज्ञान के श्रानद से रहित है। 


विशेषार्थ--यहा पर 'ज्ञान' शब्द से सामान्य ज्ञान न लेकर शुद्धआत्मज्ञान, वीतराग निविकल्प ज्ञान 
को ही ज्ञान शब्द से लिया गया है। श्रत उससे रहित जो कोई भी आचरण या श्रनुष्ठान है वह ज्ञान 


रहित कहा गया है । 
आगे स्वसवेदन ज्ञान को मोक्ष का कारण और अज्ञान को बध का कारण क्रमश बतलाते हैं --- 
वदणियमाणि धरंता सीलाणि तहा तव॑ं च कुव्वंता । 
परमट्ठबाहिरा जेण तेण ते होति अण्णाणी ॥१६१॥ 
ब्रतनियमानच्‌ धारयंतः शीलानि तथा तपदच कुर्वाणाः। 
परमार्थबाह्या येन तेन ते भवस्त्यज्ञानिन: ॥ १६१ ॥ 


श्र्थ --यथपि जो ब्रत और नियमों को घारण करते हैं, शील पालते है, तथा तप भी करते हैं परन्तु 
प्रमात्म स्वरूप के ज्ञान से रहित हैं इसलिये वे सब श्रज्ञानी हैं । 


तात्पय॑वृत्ति:--वदणियमाणि धरंता सोलारि तहा तब च कुब्वता त्रिगुप्तसमाधिलक्षणाभेदज्ञानादू 
बाह्मा ये ते ब्रतनियमाव्‌ धारयत , शीलानि तपश्चरण च कुर्वाणा अपि मोक्ष न लमते कस्मादितिचेत्‌ परमट्ठवाहिरा 
जेण तेण ते होति श्रण्ण/णी येन कारणेन पूर्वोक्तमेदजश्ञानाभावात्‌ परमार्थवाह्मास्तेन कारेन ते भवत्यज्ञानिन । 
प्रञजानिना तु कथ मोक्ष ? ये तु परमसमाधिलक्षणभिदज्ञानसहिनास्ते तु व्रतनियमानघारयन्तोषपि शीलानि तपश्चरण 
वाह्मद्रव्यरूपमकुर्वाणा श्रपि मोक्ष लभते । तदपि कस्मात्‌ ? येन कारणेन पूर्वोक्तमिदज्ञानसद्‌भावात्‌ परमार्थादबाह्यास्तेन 
का रणेन ते च ज्ञानिनो मवति । ज्ञानिना तु मोक्षो भवेत्येवेति । 

किच विस्तर --व्रतनियमशीलवहिरगतपश्चरणादिक विनापि यदि मोक्षो मवति इति तहि सकल्पविकल्परहिताना 
विपयव्यापारेइषपि पाप नास्ति तपश्चरणामावे5पि मोक्षो भवति इति साख्यशेवमतानुसारिणों वदन्‍्तीति तेपामेव मत्त 
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सिद्धिमिति । नैव, निविकल्पत्रिगुप्तिसमाधिलक्षणभेदज्ञानसहिताना मोक्षो भवतीति विशेषेण बहुधा भरित तिष्ठति। 
एवशूतभेदज्ञानकाले शुभरूपा ये मनोवचनकायव्यापारा परपरया मुक्ति कारणभूतास्तेडषपि न सति। ये पुनरशुमविषय 
कपायव्यापाररूपास्ते विशेषेण न सति । न हि चित्तस्थे रागभावे विनष्टे सति बहिरगविषयव्यापारों हृश्यते | तदुलस्या- 
भ्यतरे तुपे गते सति वहिरगतुप इव । तदपि कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ निविकल्पसमाधिलक्षणभेदज्ञानविषयकषाययोद्व यो 
परस्पर विरुद्धत्वात्‌ शीतोष्ण॒वदिति ।। 


झ्थ वीतरागसम्यक्त्वरूपा शुद्धात्ममावना विहाय तेन पुण्यमेवेकातेन मुक्तिकारण ये वदति तेपा प्रतिबोधनाथी 
पुनरपि दूपण ददाति 


टीका -- (वदरियमाणरि धरता सीलारि तहा तव च कुव्वता) जिसमे तीन गुप्तियो का पालन 
हुआ करता है ऐसा परम समाधि ही है लक्षण जिसका उस भेद ज्ञान से जो दूरवर्त्ती हैं, वे ब्रत श्रौर 
नियमो को धारण करते हुये शौर तपश्चरण करते हुये भी मुक्ति को प्राप्त नही होते है। क्योकि (पर- 
मट्ठु वाहिरा जेण, तेण ये होति भ्रण्णाणी ) पूर्वोक्त भेद ज्ञान के न होने से वे परमार्थ से दूर रहने वाले 
होते हैं, इसलिये श्रज्ञानी होते है, फलत शभ्ज्ञानियों को भोक्ष कंसे हो सकता है ? हा, जो परमसमाधि 
स्वरूप भेदज्ञान से युक्त हैं, वे त्रतन, नियम और शीलो को बिना धारण किये भी और बाह्य द्रव्य रूप 
तपश्चरण को न करते हुये भी मोक्ष को प्राप्त हो जाते हैं, क्योकि वे पूर्वोक्त भेद ज्ञान रूप परमार्थ से 
युक्त होते है, इसलिये वे ही ज्ञानी भी होते है। और जब ज्ञानी होते है तो ज्ञानियो को मोक्ष होना ही 
चाहिये । यहा पर कोई शका कर सकता है कि व्रत, नियम, शील और वहिरग तपश्चरण न करते हुये 
भी मोक्ष होती है तो सकल्प विकल्प रहित जीवो के विषयो के व्यापार होते हुये भी पाप नही है तथा 
तपश्चरण के विना ही मोक्ष हो जाता है । तब तो फिर साख्य श्रौर शव मतानुसार लोगो का कहना ही 
डीक हो गया । परन्तु ऐसी वात नही है, क्योकि अनेक बार ऐसा बताया जा चुका है कि निविकल्प रूप 
तीन गुप्तियो से युक्त ऐसी जो परम समाधि वही है लक्षण जिसका इस प्रकार के भेद ज्ञान से जो युक्त हैं 
उनको मोक्ष होता है । श्रौर इस प्रकार के भेद ज्ञान के काल मे जो शुभ रूप मन, वचन, काय के व्यापार 
है जो कि परम्परा से मृक्ति के कारण होते हैं, वे भी नहीं रहते तो फिर श्रशुभ विषय कषाय के व्यापार 
हप जो मन, वचन, काय की चेष्टा है वह तो वहा रहेगी ही कंसे ” क्योकि चित्त मे होने वाले रागभाव 
के नष्ट हो जाने पर वहा वहिरग विषयो मे होने वाला व्यापार नही देखा जाता जैसे कि तुष के भीतर 
और तदुल के ऊपर की ललाई जहा दूर हो गई वहा फिर तुष का सद्भाव कैसा ? इसी प्रकार निविकल्प 
समाधि के समय वाह्म विषय सम्बन्धी व्यापार कभी नही रह सकता । क्योकि जैसे शीत और उष्ण के 
परस्पर विरोध है वेसे ही निविकल्प समाधि लक्षण भेदज्ञान और विषय कषाय रूप व्यापार इन दोनो के 
परस्पर विरोध है, दोनो एक जगह एक काल मे नही रह सकते ॥ १६१॥ 

अ्रव जो वीतराग सम्यकत्व स्वरूप शुद्धात्ममावना को छोडकर एकात रूप से पृण्यरूप शुभ चेष्टा को ही मुक्ति 
का कारण बताते है, उनके निराकरण करने के लिये भ्रागे स्पष्ट करते है -- 


परमट्ठबाहिरा जे ते अण्णाणेण पृण्णमिच्छति । 

संसारगमणहेदु वि सोक्‍्खहेउं अजाणंता ॥१६२॥ 
परसार्थबाह्मा ये ते अज्ञानेन पुण्यमिच्छ॑ति । 
संसारगमनहेतु श्रपि मोक्षहेतुमजानन्त: ॥ १६२॥ 
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झर्थ --जो लोग उपयु क्त परमार्थ से वाह्म हैं, परमार्थभूत झ्रात्मा का जो भ्रनुभव नही करते हैं वे लोग भ्रपने 
भ्रज्ञान भाव के द्वारा पुण्य को ही श्रच्छा मान कर करते रहते हैं जो कि ससार को बनाये रखने का हेतु है क्योकि वे 
लोग मोक्ष का कारण ज्ञान स्वरूप जो आरात्मा उसका श्रनुभव नही कर पाते हैं । 


तात्पयेवृत्ति --इह हि. केचन सकलकर्मक्षयमोक्षमिच्छतोषपि निजपरमात्ममावनापरिणताभेदरत्नत्रयलक्षण 
परमसामायिक पूर्व दीक्षाकाले प्रतिज्ञायापि चिदानद॑कस्वभावशुद्धात्मसम्यकृश्रद्धानपरिज्ञानानुष्ठानसामर्थ्याभावात्यूवोक्ति- 
परमसामायिकमलममाना परमार्थवाह्या सतः ससारगमनहेतुत्वेत बधकारणुमप्यज्ञानमावेन छृत्वा पुष्पमिच्छति । 
कि कुवेन्त ? श्रभेदरत्नत्रयात्मक मोक्षकारणमजानत । अथवा द्वितीयव्याख्यान बघहेतुमपि पुण्य मोक्षहेतुमिच्छति । 
कि कुर्वन्त ? पूर्वोक्तमभेदरत्नत्रयात्मकपरमसामायिक मोक्षकारणमजानत सत इति। कि च निविकल्पसभाधिकाले 
ब्रताव्रतस्य स्वयमेव प्रस्तावों नास्ति। श्रथवा निश्चयन्नत तदेवेत्यभिप्राय । 


इति वीतरागसम्यक्त्वरूपा शुद्धात्मोपादेयमावना विना ब्रततपश्चरणादिक पृण्यकारणमेव भवत्ति तद्भावन- 
सहित पुनर्वहिरगसाधकत्वेन परपरया भुक्तिकारण चेति व्याख्यानमुख्यत्वेन गाथाचतुष्टय गत । 


एवं गाथादशकेन पुण्पाघधिकार समाप्त ॥ 


अ्रथ सविकल्पत्वात्पराश्ितत्वाच्च निश्चयेन पापव्याख्यानमुख्यत्वेन, श्रथवा निश्चयव्यवहारमोक्षमाग्गंमुख्यत्वेन 
जीवादीसहृहरणमित्यादिसूत्रहमयम । तदनतर मोक्षहेतुभूतो योइतौ सम्यक्‍त्वादिजीवगुणस्तत्प्रच्छादनमुख्यत्वेन । वत्थस्स- 
सेदभावो इत्यादि गाथात्रय । तत पर पाप पुण्य च बघकाररणमेवेतिमुख्यतया सोसव्वणाण इत्यादि सूत्रमेक | ततश्च 
मोक्षाहेतुभूतो योसौ जीवो गुणी तत्प्रच्छादनमुख्यतया सम्मत्त इत्यादि गाथात्रयमिति समुदायेन सूत्रनवकपयँत तृतीयस्थले 
व्याख्यान करोति । तद्यथा । 


श्रथ तेपामज्ञानिना निश्चयमोक्षहेतु दर्शयति --- 


दीका--यहा कितने ही ऐसे जीव हैं जो सकल कर्म के क्षय रूप मोक्ष को चाहते हुये भी और श्रारभ 
में दीक्षा के समय निज परमात्म भावना मे परिणत ऐसा जो श्रभेद रत्नत्रय वही है लक्षण जिसका उस 
परम सामायिक को प्राप्त करने की प्रतिज्ञा करके भी चिदानन्दंक स्वभाव वाले शुद्धात्मा के सही श्रद्धान 
को और उसकी ठीक जानकारी को तथा तदनुरूप अनुष्ठान की सामर्थ्य को नहीं प्राप्त होने से उस 
पूर्वोक्त परम सामायिक को प्राप्त नही हो सकते है। भ्रत परमार्थ से वचित रहते हुये ससार को ही 
बनाये रखने का हेतु ऐसे पुण्य को ही अपने भ्रज्ञान भाव के द्वारा करते रहते है, क्योकि वे लोग श्रभेद 
रत्नन्रयात्मक जो मोक्ष का कारण है उसे प्राप्त नही कर पाते हैं। श्रथवा दूसरी तरह से यो कहो कि जो 
पुण्य, कर्मंबंध का हेतु हैं उसको मोक्ष का हेतु मानते हैं, क्योकि वे पूर्वोक्त श्रभेद रत्नत्रयात्मक परम 
सामायिक रूप जो मोक्ष का कारण है उसे नहीं प्राप्त कर पाते हैं। दूसरी बात यह है कि निविकल्प 
समाधि के काल मे ब्रत या श्रव्रत का कोई भी प्रकार के सकल्प विकल्प का अवसर ही नही रहता, इसी 
का नाम वास्तविक ब्रत या निश्चयत्रत है । इसका अभिप्राय यह है कि वीतराग सम्यक्त्व रूप जो शुद्धात्मा 
की उपादेय भावना है उसके बिना किया हुआ ब्रत, तपश्चरणादिक रूप अनुष्ठान केवल पुण्य का कारण 
होता है कितु उस शुद्धात्मा की भावना सहित जो श्रनुष्ठान है वह मुक्ति का बाहरी साधन है इसलिये वह्‌ 
भी परम्परा से मुक्ति का कारण कहा जाता है। इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से चार गाथायें 
समाप्त हुई ॥ १६२ |॥ 

इस प्रकार दश गाथाओ द्वारा पुण्याधिकार समाप्त हो गया। श्रव इसके आगे विकल्प सहित- 
पना होने के कारण से तथा पर का आश्रय रखने के हेतु से, निश्चय से पाप श्रधिकार के कहने की मुख्यता 
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से अथवा निश्चय व्यवहार मोक्ष मार्ग की मुख्यता से “जीवादी सहृहरण' इत्यादि दो सूत्र कहेगे । इसके 
वाद (वत्थस्स सेद भावो) इत्यादि तीन गाथाये हैं जो कि सम्यक्त्वादि जीव के ग्रुण हैं उनके श्रावरण के 
कहने की मुख्यता से हैं । इसके वाद (सो सव्वणाण) इत्यादि एक गाथा ऐसी श्राती है जिसमे पाप श्ौर 
पुण्य दोनो ही वध के कारण हैं ऐसा कथन है। उसके बाद मोक्ष का कारणभूत जो जीव द्रव्य उसका 
आवरण का कथन करने वाली श्रर्थात्‌ उसकी पराधीनता का वर्णन करने वाली (सम्मत्त) इत्यादि तीन 
गाथाये हैं। इस तरह से इस श्रागे आने वाले तीसरे स्थल के गाथाओ की यह समुदाय पातनिका है । 


अब पूर्वोक्त श्रज्ञानी जीवो के लिए जो वास्तव मे मोक्ष का हेतु है उसे स्पष्ट कर वताते हैं । 


जीवादी सहृहर्ण सम्मत्तं तेसिसधिगमों णाणं। 
रागादी परिहरणं चरणं एसो दु मोक्‍्खपहो ॥१६३॥। 


जीवादिश्व द्धानं सम्यक्त्वं तेषामधिगमो ज्ञानस्‌ । 
रागादी परिहरणं चरण एष तु मोक्षपथः ॥१६३॥। 


श्रथं--जीवादिक पदार्थों का यथार्थ श्रद्धान होना सो तो सम्यक्त्व (सम्यग्दर्शन) है, और उन्ही 
जीवादि पदार्थों की यथार्थ जानकारी का नाम सम्यक्‌ ज्ञान है तथा रागादि विभाव भावों को दूर कर देना ही 
सम्यक्‌ चारित्र हैं। इस प्रकार ये तीनो का एक साथ सम्मिलन मोक्ष का मार्ग है १६३॥। 


तात्पर्यवृत्ति --जीवादीसहुहरण सम्मत्तं जीवादिनवपदार्थाना विपरीताभिनिवेशरहितत्वेन श्रद्धान सम्यग्दर्शन 
तेसिमधिगमो खणारा तेपामेव सशयविमोह॒विभ्रमरहितत्वेनाधिगमो निश्चय परिज्ञान मम्यग्ज्ञान रागादी परिहररं 
चरणा तेपामेव सवधित्वेन रागादिपरिहारश्चारित्र एसोदु मोक्खपहो इत्येव व्यवहारमोक्षमार्ग | श्रथवा तेपामेव 
भूतार्थेनाघिगताना पदार्थाना शुद्धात्मम सकाशात्र्‌ भिन्नत्वेव सम्यगवलोकन निश्चयसम्यक्त्व । तेपामेव सम्यक्परिच्छि- 
त्तिस्पेण शुद्धात्मनो भिन्नत्वेत निश्चय सम्यग्ज्ञान | तेषामेव शुद्धात्मनो भिन्नत्वेन निश्चय क्ृत्वा रागादिविकल्परहित- 
त्वेन स्वशुद्धात्मन्यवस्थान निश्चयचारित्रमिति निश्चयमोक्षमार्ग । श्रथ निश्चयमोक्षमार्गहेतो शुद्धात्मस्वरूपात्‌ यदन्य- 
च्छूमाशुममनोवचनकायबव्यापाररूप कर्म तन्मोक्षमार्गों न मवति इति प्रतिपादयति--- 


टोका-- (जीवादिसदहहण सम्मत्त) जीवादि नव पदार्थों का विपरीत श्रभिप्राय से रहित जो सही 
श्रद्धान है वही सम्यक्‌ दर्शन है। (तेसिमधिगमो णाण) उन्ही जीव श्रादि पदार्थो का सशय (उभय कोटि 
ज्ञान) विमोह (विपरीत एक कोटि ज्ञान) विश्रम (श्रनिश्चित ज्ञान) इन तीनो से रहित जो यथार्थ 
अ्रधिगम होता है, निर्णय कर लिया जाता है, जान लिया जाता है वह सम्यग्यज्ञान कहलाता है। 
(रागादि परिहरण चरण) भौर उन्ही के सम्बध से होने वाले जो रागादिक विभाव होते है उनको दूर 
हटा देना सो सम्यक्‌ चारित्र कहलाता है। (एसो दु मोक्खपहो) यह व्यवहार मोक्ष मार्ग है। हा, 
भूतार्थ नय के द्वारा जाने हुए उन्ही जीवादि पदार्थों को श्रपनी शुद्धात्मा से पृथक्‌ रूप मे ठीक २ श्रवलोकन 
करना, निश्चयसश्यग्दर्शन कहलाता है। और उन्ही जीवादि पदार्थों को श्रपनी शुद्धात्मा से पृथक्‌ रूप 
में जानना सो निश्चय सम्यज्ञान है। और उनको शुद्धात्मा से भिन्न जानकर रागादिरूप विकल्प से रहित 


होते हुए अपनी शुद्दात्मा में अवस्थित होकर रहना, निश्चय सम्यक्‌ चारित्र है। इस प्रकार यह निश्चय 
मोक्ष मार्ग हुआ ॥१६३॥। 
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विशेषार्थ--सम्यरदर्णन, सम्यग्ज्ञान और सम्यक्चारित्र इन तीर्नों का नाम रत्नत्रय है जो कि मोक्ष 
का मार्ग है, श्रात्मा के लिये निराकुलता का उपाय है । यह व्यवहार श्रौर निश्चय के भेद से दो भागो मे 
विभक्त है | अनादिकाल का भूला यह भंव्यात्मा जिन भगवान से जीवादि सप्त तत्वों का या नव 
पदार्थों का स्वत्प सुनता है और उनके बतलाने के श्रनुसार उनके स्वरूप को स्वीकार करता है। इसी 
प्रकार उन्हे अ्रपनी प्रतीति मे लाता है, और उनके आश्रय से अपने मन मे उपजने वाले रागद्व ष को 
टूर करने का प्रक्रम रचता है । यह व्यवहार रत्नत्रय हुआ । और निर्विकल्प श्पने श्रात्मा के शुद्ध स्वरूप 
में उन सप्त तत्वों या नव पदार्थों के स्वरूप को भिन्न प्रकार का श्रर्थात्‌ निविकल्पात्मक जानते हुए उससे 
ऊपर उठकर केवल अपनी शुद्धात्मा के स्वरूप मे ही रुचि, प्रतीति तथा तल्लीनता प्राप्त करता है । इसको 
निश्चय रत्नश्रय कहते हैं। व्यवहार रत्नत्रय कारणरूप होता है भौर निश्चय रत्नत्रय उसका काये है। 
अयवा यो कहो कि प्रमादात्मक गृहस्थपन से निकलकर जब यह जीव श्रप्रमत्तरूप सयम को स्वीकार 
करता है उस समय उसकी दो घाराये होती है। प्रथम तो यह कि श्रात्मा के भ्रतिरिक्त समस्त बाह्य पदार्थों 
का परित्याग कर देना और दूसरी यह कि श्रात्मतल्लीन हो रहना । वहा समस्त बाह्य 
पदार्थों का त्याग करने रूप अ्रवस्था विकल्पात्मक होती है, श्रत वह व्यवहार मोक्ष मार्ग है जो कि 
प्रथम होती है । उसके अनन्तर यह भव्य जीव आत्मा मे निविकल्प रूप से तल्‍लीन हो जाता है यह निश्चय 
मोक्ष मार्ग है जो कि दूसरी श्रवस्था है। इस प्रकार इन दोनो अवस्थाओ को सम्पन्न कर लेने पर 
आत्मा पूर्ण निराकुल होता है । 

अव निश्चय मोक्षमार्ग का कारण ऐसा जो शुद्धात्मा का स्वरूप उससे भिन्न जो शुमभाशुम मन वचन, काय के 
व्यापार रूप कर्म है वह वास्तव में मोक्ष मार्ग नही हो सकता है ऐसा झागे बनलाते हैं --- 


मोत्तृण णिच्छयटठ ववहारे ण विदुसा पवट्ठंति । 
परमट्ठमस्सिदाणं दु जदीण कस्मक्खओ होदि ॥१६४॥ 


मुक्त्वा निशचयार्थ व्यवहरे, न विद्वांसः प्रवर्तते । 
परमार्थमाश्चितानां तु यतीनां कर्मक्षयो भवति ॥१६४॥। 
अर्थ --निश्चयनय के विपय को छोडकर व्यवहार मे वे ही लोग प्रवृत्ति करते है जो शात्मस्वरूप के यथार्थ 
वेत्ता नही हैं--पभ्रमादी हैं । क्योकि कर्म का क्षय तो इन्ही यतीश्वरो के होता है जो परमार्थभूत आझात्मस्वरूप मे तललीन 
होते हैं ॥ १६४ ॥। 
तात्पर्यवृत्ति --मोत्तूण शिच्छयदट्ठ' ववहारे निश्चयार्थ मुब्त्वा व्यवहारविषये ण विदुसा पवट्ठु ति विद्यासो 
ज्ञानिनों म प्रवर्तते । कस्मात्‌ ? । परमद्रमासिदारण दु जदोरा फम्मक्खश्रों होदि सम्पग्दर्शनज्ञानचारिशेकास्ज्रपरि- 
ण॒तिलक्षणु निजशुद्धात्ममावनारूप परमार्थमाशथ्रिताना तु यतीना कर्मक्षयो मवतीति यत कारणादिति । एवं मोक्ष- 
मार्गकवनरूपेण गायाद्य गत । 
प्रथ मौक्षहेतुभ्ूताना सम्यग्द्शनज्ञानचारित्राणा जीवग्रुणाना वस्त्रस्य मलेनेव मिथ्यात्वादिकर्मणा प्रतिपक्षभूतेन 
प्रच्दादन दर्शयति--- 
टीका -- (मोत्तण णिच्छयद्ु ववहारे ण विदुसा पवट् ति) निश्चय के विपय को छोडकर व्यवहार 
के विपय में विद्ान, जानी जीव प्रवृत्त नही होते हैं, क्योकि (परमट्टुम॒स्सिदाण दु जदीण कम्मक्खश्रो 
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होदि) सम्यग्दशन, ज्ञान और चारित्र की एकाग्रतारूप परिणति है लक्षण जिसका ऐसा अपने शुद्धात्मा को 
भावनारूप परमार्थ को आश्रय करने वाले यतियो के ही कर्मो का क्षय होता है ॥ १६४ ।। 


विशेषार्थ --“मुक्त्वा निश्चयार्थ व्यवहारे न विद्वासः प्रवर्तेन्तेट-निश्चय को छोडकर वुद्धिमान 
लोग व्यवहार मे प्रवर्तन नही करते अपितु श्रपनी आत्मा मे ही रमण करते रहते हैं क्योकि कर्मो का क्षय 
इसी से होता है, यह अ्रध्यात्म शैली का कथन है । कितु आगम शैली कहती है कि व्यवहार मे प्रवृत किए 
विना निश्चय को प्राप्त नही किया जा सकता भरत “विद्वास व्यवहारेण प्रवत्तेन्ते/-विद्वान लोग व्यवहार 
मोक्षमार्ग को (त्याग भाव को) स्वीकार करके उससे निश्चय मोक्षमार्ग (परम समाधि) को प्राप्त कर 
लेते हैं, किन्तु मम की चचलता से यदि वह प्राप्त की हुई समाधि छूट भी जाय तो भी व्यवहार मोक्षमार्ग 
जो त्याग भाव है उसे नही छोडते, उसमे लगे रहते हैं ताकि उस त्याग भाव के वल से पुन समाधि प्राप्त 
करके मुक्ति प्राप्त कर सके । हा, “निश्चयार्थ मुकत्वा व्यवहारे प्रवर्तन्ते तेन विद्यात जो लोग निश्चय 
मोक्षमार्ग को न प्राप्त करके केवल व्यवहार मोक्षमार्ग मे ही मगन रहते हैं वे विद्वान कहलाने के योग्य 
नही है । 

इस प्रकार मोक्षमार्ग का वर्णन करनेवाली दो गाथाये हुई । 


श्रव मोक्ष के कारणमृत सम्यग्दणन, ज्ञान और चारित्र जो जीव के ग्रुण हैं उनका मिथ्यात्व आदि विपरीत 
कर्मो हारा वस्त्र के मैल के समान आच्छादन होता है इसे बतलाते हैं --- 


वत्थस्स सेदभावों जह णासेदि मसलविमेलणाच्छण्णो । 
मिच्छत्तमलोच्छण्णं तह सम्मत्तं खु णादव्बं ॥१६५॥ 
वत्थस्स सेदभावों जह णासेदि मलविमेलणाच्छण्णो । 
अणप्णाणमलोच्छण्णं तह णाणं होदि जादव्वं ॥१६६॥। 
वत्थप्स सेदभावो जह णासेदि मलविमेलणाच्छण्णो । 
तह दु कसायाच्छण्णं चारित्त होदि णादव्वं ॥१६७॥ (त्रिकलम) 
वस्त्रस्य इवेतमावो यथा नव्यति मलविमेलनाच्छन्नः । 
सिथ्यात्वमलावछन्न तथा च सम्यकत्व॑ खलु ज्ञातव्यं ॥१६४५॥। 
वस्त्रस्थ इवेतभावों यथा नव्यति सलविमेलनाच्छन्न: । 
अज्ञानमलावच्छन्नं तथा ज्ञान भवति ज्ञातव्यं ॥ १६६ ॥ 
चस्त्रस्थ इबेतमावो यथा नव्यति मलविमेलनाच्छन्त: । 
तथा तु कषायोच्छन्नं चारित्रं भवति ज्ञातव्यं ॥| १६७ ॥। 


श्र्य --जैसे वस्त्र का श्वेतपना मेल के सवध से मिट जाता है वैसे ही ससारी आत्मा का सम्यक्‍्त्व गुण मिथ्या- 
त्वन्पी मद से, तथा ज्ञान गुण अज्ञानरूप मल से और चारित्र गुण कपायरूपी मल से अवश्य ही नष्ट हो जाता हैं । 


तात्पर्येवृत्ति --वस्त्रस्य श्वेतमावों यथा नश्यति मलविमेलना, मलस्य विश्ेपेण मेलना सवघस्तेनाच्छन्न । तथव 
मिथ्यात्वमनेनावच्छन्नों मोक्षहेतु भूतों जीवस्य सम्यवत्वगुणणों नश्यतीति ज्ञातव्य | वस्त्रस्थ इंवेतमावी यथा नश्यति मल 
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विमेलना, मलस्य विशेषेण मेलना सवधस्तेनच्छन्न । तथैवाज्ञानमलेनावच्छन्नो मोक्षहेतुभुतो जीवस्य ज्ञानगुणो नश्यतीति 
ज्ञातव्य । वस्त्रस्थ श्वेतमावो यथा नश्यति मलविमेलना, मलस्य विशेषेण मेलना सबधस्तेनच्छन्न । तथा कपायकर्म- 
मलेनावच्छन्नो मोक्षहेतुभूतो जीवस्य चारित्रगुणो नश्यत्रीति ज्ञातव्य | इति मोक्षहेतुभूताना सम्यकत्वादिगुणाना मिथ्या- 
त्वाज्ञानकपायप्रतिपक्षे प्रच्छादनकथनरूपेण गाथात्रय गत । 

अथ कम स्वयमेव वधहेतु कथ मोक्षकारण भवतीति कथयति--- 


टीका --जैसे मैल के विशेष सबध से उच्छिन्न होकर अ्रर्थात्‌ दब कर वस्त्र का श्वेतपना नष्ट हो 
जाता है उसी प्रकार मिथ्यात्व मल के विशेष सबध से दब कर जीव के मोक्ष का हेतुभूत सम्यक्त्व ग्रुण 
नष्ट हो जाता है । जैसे मैल के विशेष सम्बन्ध से दबकर वस्त्र का श्वेतपना नष्ट हो जाता है वैसे ही जीव 
का मोक्ष का हेतुभूत ज्ञान गुण भी अ्रज्ञान रूपी मल से दबकर नष्ट हो जाता है। तथा जैसे मैल के विशेष 
सबंध से वस्तु का श्वेतपना नष्ट हो जाता है वेसे ही कषायरूप मल से दब कर मोक्ष का हेतुभूत जीव का 
चारित्रगुण भी नष्ट हो जाता है । 


विशेषाथ --जो लोग निमित्त कुछ भी नही करता ऐसा एकान्त हठ करते हैं उनको लक्ष्य मे लेकर 
श्राचायं महाराज कह रहे हैं कि सम्यक्त्व, ज्ञान श्रौर चारित्र ये तीनो भात्मा के सहज भाव मिथ्यात्व, 
अज्ञान और कषाय रूप कर्म मलो से क्रम से दबे हुए हैं। दबे हुए का अभ्रर्थ जैसा हम लोग कपडे श्रादि 
को पत्थर शआ्रादि के नीचे दवा देते हैं वेसा नही है, किन्तु वर्तमान में ससारी आत्मा में सम्य- 
क्त्वादि गुण हैं ही नही श्रपितु मिथ्यात्वादिक ही हैं । हा, उन मिथ्यात्वादिको को श्रात्मा से दूर कर देने पर 
सम्यक्त्वादि गुण प्रगट हो जाते हैं जिस प्रकार कपडे की स्वच्छता कपडे मे श्राये हुए मेल से नष्ट हो 
जाती है किन्तु उस मैल के हटा देने पर स्वच्छता श्रा जाती है। (साराश यह है कि निमित्त जन्य विशेषता 
को लक्ष्य मे रखना ही चाहिए किन्तु उसी के भरोसे रहकर हतोत्साह नही होना चाहिए । 

इस प्रकार मोक्ष के हेतुभूत भ्रात्मा के सम्यक्त्वादि गुण हैं उनके प्रतिविरोधी मिथ्यात्व, श्रज्ञान 
श्रौर कषायभाव है जो कि आत्मा के सम्यक्त्वादि ग्रुणी को रोके हुए है, होने नही देते । इस प्रकार का 
कथन करने वाली तीन गाथाये हुई ॥१६५-१६६-१६७ ॥। 

जबकि कर्म स्वय बंध का हेतु है तो फिर वह मोक्ष का कारण कंसे हो सकता है ऐसा आगे बताते हैं --- 


सो सब्वणाणदरसी कम्मरयेण णियेणवच्छण्णो । 
संसा रसमावण्णो णवि जाणदि सब्बदों सव्बं ।।१६८५॥ 


स सर्वज्ञानदर्शो कर्मरजसा निजेनावच्छन्नः । 
संसारसमापत्नों नापि जानाति सर्वेतः सर्वे ॥१६८॥। 
श्र्य--आत्मा स्वभाव से ही वस्तु मात्र का जानने वाला देखने वाला है, फिर भी वह अपने कम रूपी रज 
से आच्छादित है | भ्रत ससार को प्राप्त होता हुआ सर्वे प्रकार से सम्पूर्ण वस्तुओ को जान नही रहा है । 
तात्पय॑वृत्ति --सो सब्वशाणदरसी कम्मरयेरण णियेणवच्छुण्णो-स शुद्धात्मा निश्चयेन समस्तपरिपूर्ण- 
ज्ञानदर्शनस्वभावोषपि निजकर्मरजसावच्छन्नो कपित सन्‌ । संसारसमावण्णो रवि जाणदि सब्बदों सब्ब | 
ससारसमापन्न ससारे पतित सब्‌ नैव जानाति सर्व वस्तु, सवेत सर्वप्रकारेण | ततो ज्ञायते कर्म कतृ जीवस्य स्वयमेव 
बधरूप कथ मोक्षकारणमवतीति । एवं पापवत्पुण्य वधकारणमेवेति कथनरूपेण गाथा गता । 
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भ्रथ पूर्व॑मोक्षहेतुभूताना सम्यक्त्वादिजीवगुणाना मिथ्यात्वादिकर्मणा प्रच्छादव भवतीति कथित इदानीं 
तदगुणाघा रभूतो गरुणी जीवो मिथ्यात्वादिकर्मणा प्रच्छाद्यते-इति प्रकटीकरोति- हे 

टीका-- (सो सव्वणारणादरिसी कम्मरयेण णियेणवच्छण्णो) वह आत्मा शुद्ध निश्वयनय से समस्त 
पदार्थोके देखने जानने रूप दर्शन और ज्ञान स्वभाव वाला है फिर भी अपने किये हुए कर्म रूपी मैल से ढका 
हुआ है। (ससार समावण्णो णवि जाणदि सबव्वदों सव्व) ससार समापन्न है (रागढ्व षी हो रहा है) 
श्रत एव ससार में उलभा हुआ है इसलिए सर्व बस्तुओ को सब प्रकार से नही जान रहा है । इसलिए यह 
मानना पडता है कि कर्म स्‍्वय ही जीव के लिए बध स्वरूप है इससे यह कर्म मोक्ष का कारण कंसे हो 
सकता है । और जब मोक्ष का कारण नही हो सकता तो फिर वह कर्म चाहे पाप रूप हो या पुण्यरूप 
सारा का सारा बध का ही कारण समभना चाहिए। इस प्रकार जैसे पाप बध का कारण है वैसे पुण्य भी 
बंध का कारण है इस प्रकार का कथन इस गाथा मे हुआ ॥॥१६८।। 

अ्रभी तक यह बतलाया गया है कि मोक्ष हेतुभूत जो जीव के सम्यक्त्वादि गुण हैं, वे मिथ्यात्वादि कर्म के द्वारा 
ढके हुए हैं, किन्तु अ्रव आगे यह बतलाते हैं कि उन सम्यक्त्वादि गुणों का श्राघार भूत जो ग्रुणी जीव है, वह भी 
मिथ्यात्वादि कर्मों से श्रच्छादित हो रहा हैं -- 


सम्मत्त पडिणिबद्धं सिच्छत्तं जिणवरेंहि परिकहियं । 
तस्सोदयेण जीवो मिच्छादिटठीत्ति णायव्वो ।। १६ ॥। 
णाणस्स पडिणिबद्धं अण्णाणं जिणवरेंहि परिकहिय॑ । 
तस्सोदयेण जीवो अण्णाणी होदि णायव्वो ॥| १७० ॥ 


चारित्त पडिणिबद्धं कसायं जिणवर्रेह परिकहिय । 
तस्सोदयेण जीवो अचरित्तो होदि णायव्वो ॥ १७१॥। 


सम्यक्‍त्व प्रतिनिबद्धं मिथ्यात्वं जिनवरे: परिकथितं । 
तस्योदयेन जीवो भिथ्याहृष्टिरिति ज्ञातव्यः ॥ १६९ ॥ 


ज्ञानस्य प्रतिनिबद्धं श्रज्ञानं जिनवर: परिकथितं । 
तस्योदयेन जीवो5ज्ञानी भवति ज्ञातव्यः ॥ १७० ॥ 


चारित्र प्रतिनिबद्धं कषायो जिनवरे: परिकथित:ः । 
तस्योदयेन जीवो5चारित्रों भवति ज्ञातव्य: ॥ १७१ ॥ 


प्र --आत्मा के सम्यक्‍त्व गुण का रोकनेवाला मिथ्यात्व कर्म है जिसके उदय से यह जीव मिथ्याहृष्टि हो 
रहा है । आत्मा के ज्ञान ग्रुण का प्रतिवन्धक श्रज्ञान है जिसके उदय से यह जीव श्रज्ञानी हो रहा है । तथा चारित्र 
गुण को रोकने वाला कपायमाव है जिसके उदय से यह जीव चारित्र रहित अर्थात्‌ श्रचारित्री हो रहा है ऐसा जिनेन्द्र 
भगवान ने बतलाया है ॥। १६६-१७०-१७१ ॥ 

तात्पयवृत्ति --सम्यक्त्वश्रतिनिवद्ध प्रतिकूल मिथ्यात्व भवतीति जिनवर॑ परिकथितं तस्यपोदयेन जीवों मिथ्या- 
दृष्टिमंबतीनि ज्ञातव्य । ज्ानस्य प्रतिनिवद्ध प्रतिकुलमज्ञान मवतीति जिनवर परिकथित तस्योदयेन जीवश्चाजानी 


पुण्यपापाधिकार [ १४५ 


मवतीति ज्ञातव्य । चारित्रस्य प्रतिनिवद्ध प्रतिकूल क्रोधादिकपायो भवतीति जिनवर परिकथित तस्योदयेन जीवो- 
अचरित्रो भवतीति ज्ञातव्य । एवं मोक्षहेतुमूतों योज्सौ जीवों गुणी तत्प्रच्छादनकथनमुख्यत्वेन ,गाथात्रय गत । इति 
सम्यक्त्वादिजीवगुणा मुक्तिकारण तद्गुणपरिणतो वा जीवो मुक्तिकारण -मवति तस्माच्छुद्धजीवादिभन्न शुमाशुभमनो- 
वचनकायब्यापाररूप, तद्व्यापारेणोपाजित वा शुमाशुमकर्म मोक्षकारण न भवतीति मत्वा हेय त्याज्यमिति व्यास्यान- 
मुख्यत्वेत गाथानवक गत । द्वितीयपातनिकाभिप्रायेण परापाधिकारव्याख्यानमुख्यत्वेन गत । श्रचाह शिष्य । जीवादी 
सहृहणमित्यादि व्यवहाररत्नत्रयव्याख्यानं कृत तिष्ठति कथ पापाधिकार इति | तत्न परिहार --यद्यपि व्यवहारमोक्ष- 
मार्गो निश्चयरत्नत्रयस्थोपादेयभूतस्य कारणमभूतत्वादुपादेय परम्परया जीवस्य पवित्रताकरणात्‌ पवित्रस्तथापि बहिद्वेव्या- 
लबनत्वेन पराघीनत्वात्पत॒ति नश्यतीत्येक कारण निविर्कल्पसमाधिरताना व्यवह्ारविकल्पालवनेन स्वरूपात्पतित भव- 
नीति द्वितीय कारण । इति निश्चयनयापेक्षया पाप । अश्रथवा सम्यक्त्वादिविपक्षमूताना मिथ्यात्वादीना व्याख्यान कृत- 
मिति वा पापाधिकार । - 

तत्रंव सति व्यवहारनयेन्र पुण्यपापरुपेण द्विभिदमपि कर्म निश्चयेन श्यगाररहितपात्रवत्युदूगलरूपेणैकीभूय 
निष्कात॥ . _ 

इति श्री जयसेनाचार्य कृतायां समयसारव्याख्याया शुद्धात्मानुमृतिलक्षणाया तात्पय॑बृत्तो स्थलत्नयसमुदायेनको- 
नविशतिगाथाभिश्चतुर्थ परृण्यपापाधिकार समाप्त । 


टीकाः--जिन भगवान ने वतलाया है कि सम्यक्त्व को रोकने वाला उसका प्रतिपक्षभूत मिथ्यात्व 
नाम का कर्म है जिसके उदय से यह जीव मिथ्याहृष्टि बन रहा है ऐसा जानना चाहिये । ज्ञान को रोकने 
वाला उसका प्रतिपक्षभूत शअ्ज्ञान है ऐसा जिनेन्द्र देव ने कहा है। उसके उदय से जीव भ्रज्ञानी है ऐसा 
जानना चाहिये । इसी प्रकार जिनेन्द्र भगवान ने वतलाया है कि चारित्र को रोकनेवाला उसका प्रतिपक्ष 
भूत क्राधादि कपाय है जिसके उदय से यह जीव चारित्र से रहित श्रचारित्री हो रहा है ऐसा जानना 
चाहिये इस प्रकार मोक्ष का कारणभूत जो यह जीव ग्रुणी है उसके श्रावरण के कथन की मुख्यता से तीन 
गाथाये पूर्ण हुई ॥१६६-१७०-१७१ ॥ 

साराश यह है कि सम्यक्त्वादि जीव के ग्रुण हैं सो ह मुक्ति के कारण हैं अथवा उन गुणों मे 
परिणमन करनेवाला जीव स्वय मोक्ष का कारण है। किन्तु उस शुद्ध जीव से पृथरभूत शुभ व श्रशुभ मन 
वचन काय के व्यापार रूप कर्म है श्रथवा उस व्यापार से उपाजित किये हुए अदह्ृष्ट रूप शुभाशुभ कम हैं 
वे मोक्ष के कारण नही हैं श्रत वे हेय हैं त्याज्य हैं (पतियों के लिये समादरणीय नही हैं) । इस प्रकार 
के व्यास्यान से नव गाथाये पूर्ण हुई । दूसरो पातनिका के अभिप्राय से पापाधिकार के व्याख्यान की 
मुख्यता से कथन पूर्ण हुआ । 

यहा शिप्य प्रश्न करता है कि इस श्रधिकार मे आचाये ने “जीवादी सहहरण” इत्यादि रूप से 
व्यवहार रत्नत्रय का कथन किया है फिर यह पापाधिका र केसे हो सकता है । इस शका का उत्तर यह 
है कि यद्यपि व्यवहार मोक्ष मार्ग, निश्चय रत्नत्रय जो उपादेय भूत है, उसका कारण होने से उपादेय है 
(ग्रहण करने योग्य है) तथा परम्परा से जीव की पवित्रता का कारण है, इससे पवित्र भी है तथापि बाह्य 
द्रव्यों के आलम्बन को लिए हुए होता है इसलिए पराधीन हीने से वह (मोक्ष होने से पहले ही) नाश 
को प्राप्त होता है यह एक कारण है। दूसरा कारण यह है कि निविकल्प समाधि मे तत्पर होने 
वाले योगियों का अपने शुद्धात्मस्वरूप से पतन व्यवहार विकल्पों के आलवन से हो जाता है। इसलिए 
व्यवहार मोक्ष मार्ग पाप रूप है अथवा इस अधिकार से सम्यक्त्व श्रादि जीव के गुणो से प्रतिपक्षी मिथ्या- 
त्व श्रादि भावो का व्याख्यान किया गया है इससे भी यह पापाधिकार है । 


१४६ | समयसार 


इस प्रकार व्यवहारनय से कर्म यद्यपि पुण्य पापरूप दो प्रकार का है तथापि निश्चयनय की श्रपेक्षा 
तो श्र गार रहित पात्र के समान पुदुगलरूप से एक रूप होकर रग भूमि से निकल गया । 

इस प्रकार श्री जयसेनाचार्य कृत शुद्धात्मा की अनुभूति लक्षण को रखने वाली तात्पर्यवृत्ति नाम 
की समयसार के व्याख्यान में तीन स्थल के समुदाय रूप से १६ गाथाओ्रो से यह पुण्यपापाधिकार 
नाम का चौथा प्रकरण समाप्त हुआ । ' 


इति चतुर्थ महाधिकार समाप्त । 


«->०००२:७/९/६४/७९/६/९/६/४१५७०- 


पांचवा महाधिकार (आख्रव तत्व) 


तात्पयेचृत्ति -श्रथ प्रविशत्यास्नवः ॥ यत्र सम्यस्भेदभावना परिणत कारणुसमयसाररूप सवरो नास्ति 
तत्नास़नवो मवतीति सवरो विपक्षद्वारेश, सपदशगाथापर्यत आ्राखवव्याख्यान करोति। तत्र प्रथमतस्तावत्‌, वीतराग- 
सम्यग्यहष्टे जीवस्य रागढ् पमोहरूपा श्रास्रवा न सतीति सक्तेरेण सवरव्याख्यानरूपेण “मिच्छत्तं श्रविरमरां' इत्यादि 
गायात्रय । तदनतर रागढ पमोहास्रवाणा पुनरपि विशेषविवरणमुख्यत्वेत “भावों रागादिजुदो' इत्यादि स्वतत्रगाथा 
त्रय । तत पर केवलज्ञानादिव्यक्तिर्पकायंसमयसारकारणभूतनिश्चयरत्नत्रयपरिणतस्य ज्ञानिजीवस्य रागादिमाव 
प्रत्ययनिषेधमुख्यत्वेत चउविह इत्यादि गाथात्रय । अत पर तस्वैव ज्ञानिनो जीवस्य मिथ्यात्वादिद्रव्यप्रत्ययास्तित्वेषपि 
वीतरागचारित्रमावनावलेन रागादिभावप्रत्यय निषेघष मुख्यता सब्बे पुन्वरिगवद्धा इत्यादि सूच्र चतुष्टय । 
तदनतर नवतरद्रव्यकर्मालवस्योदयागतद्रव्यप्रत्यया कारण भवति तेपा च द्र॒व्यप्रत्ययाना जीवगतरागादि- 
भावप्रत्यया कारणमिति कारण व्याख्यान मुख्यत्वेन रागो दोसो इत्यादिसूत्रचतुष्टय कथयति, इति समुदायेन सत्त- 
दशगाथामि पचस्थले आस्रवाधिकारसमुदायपातनिका | ७ 

अथ द्रव्यभावास्रवस्वहूप कथयति । 

जहा पर सम्यक्रूप से भेदभावना मे परिणत जो कारण समयसार रूप सवर नही होता,वहा श्रास्रव 
होता है जो कि सवर का प्रतिपक्षी है उसी आख्व का व्याख्यान श्राचार्य देव १७ गाधाओं मे करते है। 
उसमे पहले “मिच्छत्त श्रविरमण आदि तीन गाथाए हैं उसमे सक्षेप से यह व्रतलाया है कि वीतराग सम्य- 
रृष्टि जीव के रागद्व ष शऔर मोहरूप श्रासुव भाव नही होते उसके बाद “भावों रागादीजुदो' इत्यादि तीन 
गाथाय॑ स्वतन्त्र रूप से कही गई हैं जिनमे राग द्वंघ और मोहरूप श्रास्नरवो का विशेष स्पष्टीकरण किया 
गया है । उसके बाद “चहु विह' इत्यादि तीन गाथायें हैं जिसमे बताया है कि केवलज्ञानादि की श्रभिव्यक्ति 
रूप जो कार्ये समयसार है उसका कारणभूत जो निश्चय रत्नत्रय उसमे परिणत होने वाला जो ज्ञानी 
जीव है उसके रागादिरूप भाव प्रत्यय नही होते । इसके पश्चात 'सब्बे पुव्वरिवद्धा” इत्यादि चार गाथाये 
हैं जिनमे मुख्यता से यह वतलाया है कि उस ज्ञानी जीव के यद्यपि मिथ्यात्व श्रादि द्रव्य प्रत्ययो का 
श्रस्तित्व पाया जाता है फिर भी वीतराग चारित्र की भावना के वल से उसके रागादिरूप भाव प्रत्यय 
नही होते । उसके बाद “रागो दोसो' इत्यादि चार गाथायें हैं जिनमे मुख्यता से यह बतलाया है कि 
नवीन द्रव्य कर्म के आने मे (आ्राखव) कारण भूत जो द्रव्य प्रत्यय हैं उनके भी कारण जीवगत 


ताज "औियह प्रकरण ग्रात्मख्याति टीकाकार की श्रपेक्षा से लछिया गया है। इस श्रासत्रव तत्व की १७ गायाये श्री जय- 
नाचार्य कृत तालयेदृत्ति के सबर प्रकरण मे मुद्रित हैं और सवर प्रकरण की १४ गायाें झास्रव तत्व मे मुद्रित हैं । 


झास्रवाधिकार [ १४७ 


रागादि भाव प्रत्यय हैं। इस प्रकार सब मिल कर पाच स्थलो की १७ गाथाश्रो से आनेवाला श्ास्त॒व 
भ्रधिकार की समुदाय पातनिका हुई । ; । 0 


बज 


श्रागे द्रव्य भौर भाव श्रासुव का स्वरूप कहते हैं -- 


सिच्छत्तं अविरमणं कषाय जोगा य सण्णसण्णादु। _ 
बहुविहभेदा जीवे तस्सेव अणण्णपरिणामा ॥१७२॥ 


णाणावरणादीयस्स ते दु कम्मस्स कारणं होंति। 
तेसिपि होदि जीवों य रागदोसादिभावकरो ॥१७३॥ 


मिथ्यात्वमविरमणं कषाययोगो च संज्ञासंज्ञास्तु । 
बहुविधभेदा जीवे तस्येवानन्यपरिणामाः ॥ १७२ ॥ 


ज्ञानावरणाच्यस्य ते तु कर्मण: कारणं भवंति । 
तेषासपि भवति जीवः च रागद्रेषादिभावकरः ॥ १७३ 0 


भ्र्य---मिथ्यात्व, भ्रविरति, कपाय और योग ये चार बध के कारणरूप श्रास्रव हैं। जो कि चेतना के श्रौर 
जड पुद्गल के विकार रूप से दो दो प्रकार के हैं। उनमे से चेतन के विकार हैं वे जीव मे बहुत भेद लिए हुए हैं । 
वे उस जीव के ही भ्रभेद रूप परिणाम हैं । शौर जो मिथ्यात्व आदि पुद्गल के विकार हैं वे ज्ञानावरणादि रूप कर्मों के 
बध के कारण हैं। भौर उन मिथ्यात्व श्रादि भावों को भी रागद्व प श्रादि भावों का करने वाला जीव कारण होता है। 


तात्पर्यवृत्ति --मिच्छत्त श्रविरमरं कसायजोगा य सण्णसण्णा दु सण्णसण्णा इत्यत्र प्राकृतलक्षणबलात 
अकारलोपो द्रष्टट्य । मिथ्यात्वाविरतिप्रमादकपाययोगा , कथभूता , भावसप्रत्ययद्रव्यप्रत्ययरूपेण सज्ञाइसज्ञाश्चेतनाचेतना 
अथवा सज्ञा , श्राह्दरमयमंथुनपरिग्रहरूपा । असज्ञा , ईपत्सज्ञा, इहलोकाकाक्षापरलोकाकाक्षाकुधर्माकाक्षारूपास्तिस्र 
कथभूता , एते बहुविह भेदा जीवे । उत्तरप्रत्ययभेदेन वहुधा विविधा , कव ? जीवे भ्रघिकरणभूते । पुनरपि कथभूता 
तस्सेव श्रणण्णपरिणासा श्रनन्यपरिणामा , श्रभिन्नपरिणामा , तस्वैव जीवस्याशुद्धनिश्चयनयेनेति । 


णाणावरशणादीयस्स ते दु कमस्स फारण होति ते च पूर्वक्तिद्रव्यप्रत्यया , उदयागता सत , निश्चयचारित्रा- 
विनाभूतवीतरागसम्यक्त्वाभावे सति शुद्धात्मस्वरूपच्युताना जीवाना ज्ञानावरणाद्यष्टविधस्य द्रव्यकर्माश्नवस्थ कारणभूता 
भवति । तेसिपि होदि जीवों रागदोसादिभावकरो तेषा च द्र॒व्यप्रत्ययाना जीव कारण भवति | कथभूत ? 
रागद्वे पादिभावकर रागद्वे पादिभावपरिणत । पअ्रयमत्रभावार्थ -द्रव्यप्रत्ययोदये सति शुद्धात्मस्वरूपमावना त्यक्त्वा यदा 
रागादिमावेन परिणमति तदा वधों भवति नैवोदयमात्रेण, यदि उदयमात्रण वधोमवति ? तदा स्वंदा ससार एवं । 
कस्मात्‌ ? इति चेतु ससारिणा सर्वेदेव कर्मोदयस्य विद्यमानत्वात्‌ । तहिं कर्मोदय बघकारण न भवति ? इति चेतृ तन्न 
निविकल्पस माधिभ्रष्टाना मोहसहितकर्मोदयो व्यवहारेर निमित्त भवति । निश्चयेर्न पुन श्रशुद्धोपादानकारण स्वकीय- 


रागाद्यज्ञानभाव एव भवति । 


श्रथ वीतरागस्वसवेदनज्ञानिनो जीवस्य रागद्व पमोहरूपमाव।स्‌वाणामभाव दर्शयति - 


श्ड्य | समयसार 


टीका -- (मिच्छत्त अविरमण कसाय जोगा य सण्णसण्णादु (यहा 'सण्णसण्णा' इसमे प्राकृत 
व्याकरण के अनुसार भ्रकार का लोप हो गया है। मिथ्यात्व श्रविरति कषाय और योगरूप बध केकारण 
वे भाव और द्रव्य के भेद से दो प्रकार के होते हैं। उनमे से भाव प्रत्यय चेतन स्वरूप व द्रव्य प्रत्यय जड 
स्वरूप है । भ्रथवा आहार, भय, मैथुन और परिय्रह ये चार सज्ञाये हैं और इस लोक की शआ्ाकाक्षा, पर 
लोक की आराकाक्षा तथा कुधर्म की श्राकाक्षा रूप तीन असन्ञाये हैं श्र्थात्‌ ईषत सज्ञाये हैं। ये कंसी हैं कि 
(बहुविह भेदा जीवे)' श्राधारभूत जीवमे वे सज्ञाये उत्तर भेद से श्रनेक प्रकार की होती है। ( तस्सेव 
अणण्णपरिणामो) जो कि अशुद्ध निश्वयनय की अपेक्षा से उस जीव के परिणाम स्वरूप उससे श्रभिन्न होते 
हैं। (णाणावरणादीयस्स ते दु कम्मस्स कारण होति) उदय मे श्राए हुए जो पूर्वोक्त भिथ्यात्वादि द्रव्य 
प्रत्यय हैं वे निश्चय चारित्र के साथ मे अव्रिनाभाव रखने वाले श्र्थात्‌ उसके विना नही होने वाले 
वीतराग सम्यग्द्शन के श्रभाव मे शुद्गात्मीक स्वरूप से च्युत होने वाले जीवो के ज्ञानावरण आदि आठ 
प्रकार द्रव्य कर्माल्नव के कारण होते हैं। (तेसिपि होदि जीवो.रागदोसादिभावकरो) श्र इन द्रव्य प्रत्ययो 
का भी कारण राग दह्व घादि भावों का करने वाला (तद्रूप परिणत रहने वाला) ससारी जीव होता है। 
भावार्थ यह है कि (पूर्व मे बाघे हुए) द्रव्य कर्मों का उदय होने पर जब यह जीव अपने शुद्ध आत्मस्वरूप 
की भावना को छोडकर रागादिरूप मे परिणमन करता है तव इसके नवीन द्रव्य कर्मो का बध होता है । 
किन्तु केवल द्रव्य प्रत्ययो के उदयमात्र से वघ नही होता । क्योकि यदि उदयमात्र से ही वध होने लगे 
तो ससार वना ही रहेगा--कभी उसका श्रन्त नही हो सकता क्योकि ससारी जीवो के कर्मों का उदय 
सदा ही वना रहता है । इस पर शिष्य शका करता है कि कर्मोदय तो बध का कारण नही ठहरा ? 
आचाये समाधान करते है कि यह वात नही है क्योकि निरविकल्प समाधि से भ्रष्ट होने वाले जीवों के 
कर्म का उदय मोह सहित ही होता है जो कि व्यवहार से कर्म बध का निमित्त होता है, किन्तु निश्वयनय 
से तो श्रशुद्ध उपादान है कारण जिसका ऐसा जीव का अपना रागादि अज्ञान भाव ही कर्म बध का 
कारण है ॥। १७२-१७३॥ | 


विशेषार्थ --साराश यह है कि कर्मोदय के बिना नवीन बध नही होता किन्तु कर्मोदय के साथ 
साथ जो जीव के रागादि रूप विकार भाव होते हैं तव ही नवीन बघ होता है | वध के कारण मूल में 
जीव के रागढ् पादि विकार भाव ही हैं । जहा वे रागद्व घादि विकार भाव नष्ट हुए वहा वीतरागी सम्य- 
र्ृष्टि जीव के वध नही होता केवल योगजन्य आसुवभाव होता है । 


अब आगे वतलाते हैं कि वीतराग स्वसवेदन ज्ञान के घारक जीव के रागद्वेप मोहरूप भावास्रवों का श्रमाव 


जी अन्‍शभऋन 


हे >> 
९ 


णत्थि दु आसवबंधो सम्मादिट्टिस्स आसवण्णिरोहो । 
संते पुन्वणिबद्धे जाणदि सो ते अबंधंतो ॥॥१७४॥। 
नास्ति त्वास्रवबंध: सम्यर्हष्टेरास्नवनिरोध: ॥ 
संति पूर्वनिवद्धानि जानाति स तान्यबध्नन्‌ ॥ १७४॥ 


श्र्थ --सम्यग्हृष्टि जीव के आखवब मूलक नवीन कर्मोका बध नही होता किन्तु उसके आ्रास्वका निरोध ही 
होता है और पूवम बाघे हुये सत्ता मे विद्यमान कर्मो को जानता ही है परन्तु नवीन कर्म वध नही करता है ॥१७४॥ 


झास्रवाधिकार [. १४६ 


तात्पयंवृत्ति --णत्थि इत्यादि पदखडनारूपेण व्याख्यान क्रियते शत्यि दु झासवबंधो सम्मादिद्विस्स 
आझसवरिंरोहो न मवत , न विद्येते । कौ ? तो आस्रववधौ । गांधाया पुन 'समाहारद्वन्द्समासापेक्षया द्विवचनमप्ये- 
कवचरन कृत । कस्यास़ववघो न स्त ? सम्यरहष्टेजॉविस्थ । तहि किमस्ति ? आास्रवनिरोधलक्षणसवरो5उस्ति सो स 
सम्यग्हृष्टि संते सति विद्यमानानि ते तानि पुन्वणिवद्धे पूर्वनिवद्धानि ज्ञानावरणादि कर्मारिण । प्रथवा प्रत्ययापेक्षया 
पूवे निवद्धान्‌ मिथ्यात्वादिप्रत्ययाव्‌ जाणदि जानाति वस्तुस्वरूपेण जानाति कि कुर्वन्‌ सन्‌ ? श्रबधंतो विशिष्ट्भेद- 
ज्ञानवलान्नवतराण्यभिनवान्यवध्नव्‌-अनुपाज यबू, इति । श्रयमत्र भावार्थ । सरागवीतरागभेदेन द्विधा सम्यग्हष्टि- 
मंवति तन्न योड्सौ सरागसम्यग्हष्टि । 


सोलसपणवीसणम दसचउछक्केक्क बधवों छिण्णा 
दुगतीसचदुरपुन्वे पशसोलसजोगिणो इक्को 


इत्यादि वधत्रिमगकथितबधविच्छेदक्रमेण मिथ्याहष्ट्यपेक्षया त्रिचत्वारिशत्प्रकृतनामबधक । सप्ताघिकससति- 
प्रकृतीनामल्पस्थित्यनुमागरूपाणा बधको5पि सम्‌॒ संसारस्थितिच्छेदको भवति। तेन कारणेनाबधक इति तथैवाविरति- 
सम्यग्हष्टेगु एस्थानादुपरि यथासमव सरागसम्यक्त्वपर्यत, श्रधस्तनगुणस्थानापेक्षया तारतम्येनाबधक । उपरिमगुणस्था- 
नापेक्षया पुनवंघक । ततश्र वीतरागसम्यक्त्वे जाते साक्षादवघधकों भवति,इति मत्वा वय सम्यग्हष्टय सर्वथा बधो 
नास्‍्तीति न वक्‍तव्य । इति आख्रवविपक्षद्वारेण सवरस्य सक्षेपसूचनव्याख्यानमुख्यत्वेन गाथात्रय गत । 


अथ रागद्व पमोहरूपमभावानामाखवत्व निश्चिनोति-- 


टीका--णत्थि श्रादि पदोका पृथक्‌ पृथक्‌ श्रर्थ बतलाते है कि (ण॒त्यि दु श्रासव बधो सम्मादि- 
हिस्स आसव खिरोहो) यहा गाथा मे श्रास़व श्रौर वध इन दोनो को समाहार दवन्द्र समास रूप से लिया 
है, श्रत द्विवचन के स्थान पर एक वचन है। कर्मो का श्रास्रव भौर बध सम्यग्यहृष्टि जीव के नही होता 
उसके तो आजस्रव का निरोध ही है लक्षण जिसका ऐसा सवर ही होता है। (सो) वह ॒सम्यग्हष्टि जीव 
(सते ते पुव्वणिवद्धे) सत्ता मे विद्यमान पूर्व निवद्ध ज्ञानावरणादि कर्म उनको श्रथवा प्रत्ययो की भ्रपेक्षा 
से कहे तो पूर्व निवद्ध मिथ्यात्वादि प्रत्ययो को (जाण॒दि) जैसा उनका स्वरूप है वैसा ही जानता रहता 
है । क्या करता हुआ जानता है कि ” (अबधतो) विशिष्ट (समाधि स्वरूप) भेदज्ञान के बल से वह 
नवीन कर्मो को नही वाघता हुआ जानता है । भावार्थ यह है कि सम्यग्हृष्टि जीव सराग और वीतराग 
के भेद से दो प्रकार का है। उसमे से वीतराग सम्यग्हष्टि जीव तो नवीन कर्म बध को सर्वंथा नही 
करता जिसको कि लक्ष्य मे लेकर यहा कथन किया गया है किन्तु सराग सम्यग्हष्टि जीव अपने अपने 
गुरास्थान के क्रम से बध व्युच्छित्ती करने वाला होता है जैसा कि “सोलसपणवीसणशभ दसचउछक्केक 
बंधवोछितन्ना । दुगतीसचदुरपुब्वेषपणसोलसजोगिणो इक्को ।” इत्यादि बध त्रिभगीमे बताये 'हुये बध 
विच्छेद के क्रम से विचार कर देखे तो चतुर्थ गरुणस्थानवर्ती श्रन्नत सम्यग्हष्टि जीव मिथ्यात्व आदि 
गुणास्थानो मे विछिल्न हुई ४३ प्रकृतियों का बंध करने वाला नही होता किन्तु ७७ प्रकृतियों का श्रल्प 
स्थिती भ्रनुभाग के रूपमे बधक भी होता है किन्तु वह ससार की स्थिती का छेदक होता है (परीतत ससारी 
बन कर रहता है) इस कारण से वह श्रवधक (ईषत्‌ बधकार) होता है । इस प्रकार श्रविरत चतुर्थगुण- 
स्थान के ऊपर के गुणास्थानों मे भी जहा तक सराग सम्यग्दर्शन रहता है वहा तक जहा जैसा सभव है 
वहा तारतम्यरूप से नीचले गुणस्थानो की श्रपेक्षा से श्रबधक होतां जाता है । किन्तु उपरिम गुणस्थानों 
की श्रपेक्षा मे देखने पर वह बधक भी है । हा, जहा सराग सम्यक्त्व के आगे बीतराग सम्यक्त्व होता है 
वह साक्षात्‌ स्पष्ट रूप से भ्वधक होता है । इससे यह निष्कर्ष निकला कि हम भी सम्यरहृष्टि है और 
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सम्यग्दृष्टि के वध नही होता इसलिये हमे भी बंध नही होता ऐसा नही समभना चाहिये ।। (क्योकि यहा 

पर जितना भी कथन है वह वीतराग सम्यग्हष्टि को लक्ष्य मे लेकर किया गया है जैसा 'कि-श्राचार्य ने 

स्थान स्थान पर वर्णन किया है) ।१७४॥। प हज कई काल शक का तय 
इस प्रकार आख्रव का विपक्षी जो सवर उसकी सक्षेप से सूचना के व्याख्यान की मुख्यता से तीन 

गाथाये पूर्ण हुई । | फू 
इससे आगे यह निर्णय करते है कि रागद्व पष शौर मोह ये ही आाद्नरव हैं । 


भावो रागादिजुदो जीवेण कदो दु बंधगो होदि । 

रागादिविप्पमुक्को अबंधगो जाणगो णवरि ॥१७४५॥। 
भावो रागादियुतः जीवेन कृतस्तु बंधको भवति । 
रागादिविप्रमुक्तोष्बंधको ज्ञायको नवरिं ॥१७४५॥ 


अर्थ --जीव से किया हुआ रागादियुक्त अज्ञानभाव ही नवीन कर्म के वन्ध होने मे कारण होता है। किन्तु 
रागादि से रहित आत्मा का भाव नृतन वन्ध का कारण नही होता। वह तो केवल मात्र जानने वाला ही 
होता है ॥ १७५ | 


तात्पयंवृत्ति---भावों रागादिजुदो जीवेरश कदो दु बधगों होदि यथा अयस्कातोपल सपकंजो भाव 
परिणतिविशेष , कालायससूर्चि प्र रयति । तथा जीवेन कृतो रागाद्यज्ञानजों भाव परिणतिविशेप कर्ता, शुद्धस्वभावेन 
सानदमव्ययमनादिमनतशक्तिमुय्योतिन निरुपलेपगुणमपि जीव शुद्धस्वभावात्प्रच्युत कृत्वा क्मेबधं कतु प्रेरयति 
रागादिविप्पमुक्को श्रवधगो जाणगो णावरि यथा चायस्कातोपल सपर्करहितों भाव परिणतिविशेष कालायस 
सूचि न प्र रयति तथा राग्रादिज्ञानविश्रमुक्तो भावस्त्ववधक ' सन्‌ नवरि कितु जीव कर्मबघ कतु' न प्रोरयनि। तहिं कि 
करोति ? पूर्वोक्तणुद्वस्वभावेनैव स्थापयति । ततो ज्ञायते निरूपरागच तन्यचिच्चमत्कारमात्रपरमात्मपदार्था द्धिन्ना राग 
है पमोहा एव वबका रणमिति । हु | 

अथ रागादिरहितशुद्धभावस्य समव दर्शयति-- 


टीका -- (भावो रागादिजुदो जीवेर कदो दु वन्धगो होदि) जैसे कि चुम्वक पाषाण के ससरगं से 
उत्पन्न हुआ परिणाम विशेष वह लोहे की सूची को हिलाने डुलाने वाला होता है, वैसे ही जीव के द्वारा 
किया हुआ रागादिरूप श्रजान भाव ही--जीव का वह परिणाम विशेष ही--जो यह जीव अपने सहज 
शुद्ध भाव के द्वारा सदानन्दमय, कभी भी नष्ट नही होने वाला, सदा से बना रहने वाला, श्रनन्त शक्ति 
का धारक एव किसी भी प्रकार के दु ससर्ग से रहित स्वय उद्योतमान होने वाला है उस जीव को उसके 
उस शुद्ध रूप से चिगाकर कर्मवन्ध करने के लिए प्रेरित करता है । (रागादि विप्पमुक्को श्रवधगो जाणगो 
णवरि) किन्तु जिस प्रकार चुम्बक पत्थर के ससर्ग से रहित भाव लोहे की सुई को नही हिलाता है 
उसी प्रकार रागादि से रहित जो भाव है वह श्रवन्ध होता है वह इस जीव को कर्मंवन्‍्ध करने के लिए 
प्रेरित नही करता, वह तो इसे पूर्वोक्त शुद्ध स्वभाव मे ही स्थित कर रखता है (प्र्थात्‌ ज्ञाता दृष्ठा रखता 
है) । इस कथन से यह जाना जाता है कि, किसी भी प्रकार के ससर्ग से रहित चिच्चमत्कार मात्र जो 
परमात्म पदार्थ है उससे भिन्न स्वरूप जो रागढ प मोह रूप भाव वे वन्ध के कारण है १७५॥। 

विशेषार्थ --रागढ प मोह इन तीनो मे से किसी से भी युक्त जीव का भाव वन्ध का कारण होता 
है। किन्तु उपयु क्त तीनो विभावों से रहित श्रात्मा का शुद्ध ज्ञाममय भाव कभी वन्ध करने वाला नहीं 


$ 
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होता । हा, राग भाव से जो बन्ध होता है वह मन्द होता है, द्वेषभाव (अ्रदेखसकापन) से तीत्र बन्ध 
होता है किन्तु मोह भाव (मिथ्यात्व) से श्रत्यन्त तीत्र बन्ध होता है। किन्तु निर्बन्ध दशा तो इन तीनो 
से रहित शुद्ध भाव होने पर ही होती है । 


यह रागादि से रहित शुद्ध भाव कँसे होता है यह श्रागे चतलाते हैं -- 


पक्के फलम्मि पडिदे जह ण फल॑ बज्ञदे पुणो विटे । 
जीवस्स कम्मभावे पड़िदे ण पुणोदयमुवेहि ॥१७६॥ 
पकक्‍्वे फले पतिते यथा न फल॑ बध्यते पुनवृ त्ते 


जीवस्य कर्म भावे पतिते न पुनरुदयमुपेति ॥१७६॥ 


भ्र्थ “जैसे वृक्ष या वेल का फल पककर गिर जाने पर वह फिर गुच्छ या बेल से संबध को प्राप्त नही होता, 
उसी प्रकार ज्ञानी जीव मे होने वाला कर्म भाव पककर भड जाने पर फिर उदय को प्रासत नही होता है ॥१७६॥। 

तात्पयेवृत्ति:--पक्के फलम्सि पड़िदे जह ण फल बज्भदे पुरणों बिटे यथा पक्वे फले पतिते सति पुनरपि 
तदेव फल वृ त्त न बध्यते । जीवस्स कम्मभावे पडिदे रा पुरयोदयमुवेहि तथा तत्त्वज्ञानिनो जीवस्य सातासातोदय- 
जनितसुखदु ख़रूपकर्म मावे, कर्मफ्याये पतिते गलिते निर्जीणों सति रागद्व बमोहाभावात्‌ पुनरपि तत्कर्म बध नायाति। 
नैवोदय-च। ततो रागाच्रमावात्‌, शुद्धभाव समवतति | तत एवं च सम्यर्हष्टेजीवस्य निविकारस्वस वित्तिवलेन सवर- 
पूविका निजरा भवतीत्यर्थ । 


श्रथ ज्ञानिनो नवतरद्रव्यासुवाभाव दर्शयति-- 
टीका:- (पक्के फलम्मि पडिदे जह॒ण फल वज्भदे पुणो विंटे) जैसे पक्के फल के गिर जाने पर 
फिर वह टहनी मे वापिस नहीं लगता। (जीवस्स कम्मभावे पडिदे ण॒ पुणोदयमुवेहि) उसी प्रकार 
तत्वज्ञानी जीव के साता वेदनीय व_अ्रसाता वेदनीय के उदय जनित सुख दुख रूप कर्मो की श्रवस्था 
फल देकर भडजाने पर फिर वह कमे बध को प्राप्त नही होता श्रौर न फिर उदय मे ही आता है । 
क्योकि ज्ञानी जोब के रागद्वष भौर मोहभाव नही होता है इसलिए रागादि भावो के नही होने से 
उसके शुद्धभाव हो जाता है श्रत उस सम्यग्दृष्टि जीव के विकार रहित स्वसवेदन ज्ञान के वल से 
सवर पूर्वक निर्जरा ही होती है ऐसा समकना चाहिए । 
विशेषार्थ --रागी जीव के जो कर्म उर्देय होता है वह भोगभूमिया के समान आप जाते समय 
वह अपनी सन्‍्तान को उत्पन्न कर जाता है, किन्तु राग रहित विरागी जीव का कर्म नपु सक के समान 
अपना खेल दिखाकर नि सन्‍्तान नष्ट हो जाता है। 
आगे ज्ञानी (विरागी जीव के नवीन द्वव्यासव भी नही होता है ऐसा दिखलाते हैं- 
पुढवीपिडससाणा पुव्वणिबद्धा दु पच्चया तस्स । 
कम्मसरीरेण दु ते बद्धा सब्वेषि णाणिस्स ॥१७७॥ 


पृथ्वीपिडसमानाः पूर्वनिबद्धास्तु प्रत्ययास्तस्य । 
कर्मशरीरेण तु ते बद्धाः सर्वेष्पि ज्ञानिचः ॥१७७॥॥ 
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प्र्थ --उस पूर्वोक्त विरागी जीव के पहले थ्रज्ञान अभ्रवस्थामे बंधे हुए सबही कर्म पृथ्वी पिड के समान होते 
हैं जो कि उसके कार्माणशरीर के साथ बंधे हुए होते हैं ॥| १७७ ॥। 


तात्पर्थवृत्ति --पुढ़वीपिडससाणा पुव्वणिबद्धा दु पच्चया तस्स पृथ्वीपिडसमाना , शभ्रकिचित्करा भवति 
के ते? पुवंनिवद्धा मिथ्यात्वादिद्रव्यप्रत्यया कस्य?तस्थ वीतरागसम्यग्हप्टेर्जीवस्य | यतो रागाद्यजनकत्वादकिचित्करास्तत 
कारणाव्‌, नवतरद्रव्यकर्मवथो न मवति । तहि पृथ्वी पिडसमाना सत केन रूपेण तिष्ठति ? कम्मसरीरेण दु ते वद्धा 
सब्वेषि रारिएसस कार्मणशरी ररूपेरीव ते सर्वे वद्धास्तिष्ठ ति, न च रागादिमावपरिणतजीवरूपेण । कस्य ? निर्मेला- 
त्मानुभूतिलक्षणभेदविज्ञानिनो जीवस्येति । किच यद्यपि द्रव्यप्रत्यया कार्माणशरीररूपेण मुष्टिवद्धविषवत्तिष्ठ ति तथापि 
उदयाभावे सुखढु ख विक्ृतिरुपा वाघा न कुरव॑ति | तेन कारणेन ज्ञानिनो जीवस्य, नवतरकर्मासूवाभाव इति भावार्थ । 
एवं रागद्े पमोहरूपास्रवाणा विशेषविवरणरूपेण स्वतत्रगाथात्रय गत । 


अथ कथ ज्ञानी निरास्रव ॒? इति पृच्छति । 


टीका -- (पुढवीपिडसमाणा पुव्वणिवद्धा दु पच्चया तस्स) उस वीतराग सम्यर्दृष्टि जीव के पूर्व- 
कालमे निवद्ध मिथ्यात्वादि द्रव्य प्रत्यय रागादिभावो के जनक न होने से प्रथ्वी पिड के समान श्रकार्यकारी 
होते है क्योकि वे उसके नवीन द्रव्य कर्म का वध नहीं करते। अब जवकि वे नवीन द्रव्य कर्म का बध 
नही करते तो पृथ्वीपिंड के समान कैसे रहते हैं ? (कम्मसरीरेण दु ते वद्धा सब्वेबि णारिशस्स) निर्मल 
आत्मानुभूति (शुद्धात्मा के साथ तन्‍्मयता) ही है लक्षण जिसका ऐसा भेदज्ञान जिसके है उस ज्ञानीके 
सव ही कर्म कार्माण शरीर रूप से ही रहते हैं । रागद् पादि भावों मे जीव को परिणमन नही करेते हैं। 
यद्यपि उस ज्ञानी जोव के द्रव्य प्रत्यय मुट्ठी मे रखे हुए विष समान कार्माण शरीर से सम्बद्ध रहते हैं तो 
भी उदय का अभाव होने से फलदान शक्ति के नही होने पर वे सब उसको सुख या दुखरूपी विकारमई 
वाघा को नही कर पाते है । इसी कारण से ज्ञानी जीव के नवीन कर्मो का श्रासख़व नही होता ॥१७७॥ 

भ्रागे कहते हैं कि ज्ञानी जीव आसूव रहित किस प्रकार होता हैं -- 


चहुविह अगेयभेयं बंधंते गाणदंसणगुर्णेहि । 
समये समये जह्मा तेण अबंधुत्ति णाणी दु ॥१७८॥। 


. चतुर्विधा श्रनेकमैदं बध्नंति ज्ञानदशनगुणाम्यां । 
समये समये यस्मात्‌ तेनाबंध इति ज्ञानी तु ॥१७८॥ 


श्र्थ --मिथ्यात्व, अविरति, कपाय और योग रूप चार कर्म वध के कारण हैं वे श्रात्मा के ज्ञान और दर्शन 


गुण के द्वारा समय समय पर अनेक प्रकार के नवीन कर्मों को बाते रहते हैं इसलिए ज्ञानी तो स्वय अवंधक ही 
हैं ।। १७८ | 
९ 


तात्पयंबृत्ति --चहुविह भ्रणेयमेयं बंधते णाणदंसणगुर्णोह चहुविह इति बहुवचने प्राकृतलक्षणबलेन 
हृम्वत्व। चतुविधा मूलप्रत्यया कर्तोर । ज्ञानावरणादिभेदभिन्नमनेकविध कर्म कुर्वति । काम्या कृत्वा ? ज्ञानदर्शन- 
ग्रुणाम्या । दर्शनज्ञानगुणो कथ वध्कारणभूती मवत , इति चेतू---अयमत्र माव , द्वव्यप्रत्यया उदयमागता सत जीवस्थ 
ज्ञानदर्शनगुणद्यरागाद्यजानमावेन परिशमयति, तदा रागाद्यजानभावपरिणत ज्ञानदर्शनगुराहय बधघकारण 
भवत्ति | वस्नुतस्तु रागाद्यज्ञाननावपरिणत ज्ञानदर्शनगुणा्य, श्रज्ञानमेव भण्यते तल । 'अगणाणदसणगुणेहि' इति 


श्राज़्वाधिकार [ १५३ 


पाठातर केचन पठति। समए समए जहा तेण श्रवंघुत्ति णारणी दु समये समये यस्मात्‌ प्रत्यया कर्तार । ज्ञान- 
दर्शनगुण रागद्यनानपरिणत इत्वा नवतर कर्म कुर्वेति । तेन कारन भेदज्ञानी वधकफो न भवति | कि तु ज्ञानदर्शन- 
रजकत्वेन प्रत्यया एवं वबका , इति ज्ञानिनो निरासूवत्व सिद्ध । 


श्रय वय ज्ञानगुणपरिणामों वधहेतुरिति पुनरपि पृचछति-- 


टोका--(चहुविह श्रणेयभेय बधते णाणदसणग्रुणेहि) यहा पर “चहुविह” यह शब्द बहुवचन 
है फिर हस्वान्त पाठ है क्योकि प्राकृत के व्याकरण के भ्रनुसार ऐसा होता है। मिथ्यात्वादिरूप चार प्रकार 
के मूल प्रत्यय है, वे ज्ञानावरणादि के भेद से अनेक प्रकार के ज्ञान और दर्शन गुण के द्वारा वध को करने 
वाले हैं। यहा यदि कोई शका करे कि ज्ञान गुण श्रौर दर्शन ग्रुण तो श्रात्मा के गुण हैं श्रत वे वन्ध के 
कारण कैसे हो सकते है ? उसका समाधान करते है कि उदय मे भ्राये हुए मिथ्यात्वदि द्रव्य प्रत्यय आत्मा 
के ज्ञान भौर दर्शन ग्रुण को रागादिमय श्रज्ञानभाव के रूप मे परिणमा देते हैं । उस समय वह अज्ञानभाव 
में परिणत हुआ ज्ञान और दर्शन बध का कारण होता है। वास्तव मे वह रागादिरूप अ्रज्ञानभाव मे 
परिणत हुआ ज्ञान और दर्शन श्रजान ही कहलाता है। इसलिए कुछ लोग 'अण्णाणदसर गुर्णेहि' ऐसा 
पाठान्तर करके पढते हैं । (समये समये जम्हा तेण अवधुत्ति णाणी दु) जबकि ज्ञान और दर्शन गुण को 
रागादिमय अज्ञान मे परिणत करके मभिथ्यात्वादि प्रत्यय ही नुतन कर्म वन्‍्ध करते है । इसलिए भेद 
ज्ञानी जोव वन्धक नही होता किन्तु ज्ञान और दर्शन को रजक (रागरूपकारक) होने से उपयुक्त प्रत्यय 
ही बधक होते हैं । इस प्रकार से ज्ञानी जीव का निरासूवत्व सिद्ध हो जाता है ॥१७८॥ 


अब नानगुण का परिणुमन भी वन्‍्यका कारण कैसे होता है सो बताते है- 


जह्मा दु जहण्णादों णाणगुणादों पुणोवि परिणमदि । 
अण्णत्तं णाणगुणों तेण दु सो बंधगों भणिदो ॥१७८॥ 


यस्मात्तु जघन्यात्‌ ज्ञानगुणातू, पुनरपि परिणमते । 
अन्यत्वं ज्ञानगुणाः तेन तु स बंधकों भरिगतः ॥१७६॥ 


श्र्य--आ्रात्मा का ज्ञान गुण जब तक जधन्य अवस्था में रहता है श्रर्थात्‌ स्पष्टटया यथाख्यात दशा को प्राप्त 
नही होता तब तक अन्‍्तमु हुर्त' के पश्चात्‌ अन्यपने को (निविकल्पता से सचिकल्पता को) प्राप्त होता रहता है, इसलिए 
उस समय में वह नवीन वन्ध करने वाला भी होता है ।॥॥१७६॥ 


तात्पर्यवृत्ति--जह्मा दु जहण्णादो णाणगरुणादो पुणोवि परिणमदि श्रण्णत खाणगरुणो- यस्मात्‌ 
यथादयातचा रित्रित्पुर्व जघन्यों हीन सकपायो ज्ञानमुणो भवति। तस्मावु-जघन्यत्वादे ज्ञानगुणात्‌ सकाशात्‌, भ्न त- 
मुहतानतर निविकल्पसमाधी स्थातु न शवनोति जीव । तत कारणातृ, श्रन्यत्व सविकल्पकपर्यायातर परिणमत्ति सक ? 
कर्ता जानगुण । तेण दु सो बधगो भणिदो तेन सविकल्पेन कपायमावेन स ज्ञानगुणो बधकों भणित. । भ्रथवा ह्वितीय 
व्याख्यान । जबन्याद्‌ कोर्ड्य जघन्याव्‌, मिथ्याहष्टिनानगुणात्‌ काललब्धिवशेन सम्यकत्वे श्राप्ते सति ज्ञानगुण कर्चा 
मिथ्यापर्याय त्यकत्वा श्रन्यत्व सम्यग्भानित्व परिणमति । तेण ढु सो बधगो भरिणदों तेन कारणेन स ज्ञानगुणो 
ज्ञानगुगापरिणनजीवो वा प्रवधकों मणित दत्यमिप्राय । 


श्श्ड ] समयसार 


अ्रथ यथाव्यातचारित्राधस्तादतमु हर्तानतर निविकल्पसमायो स्थातु' न शक्यत इति मस्त पूर्व । एव सति कथ 
ज्ञान निरामृव इति चेतु -- 


टीका.- (जह्मा दु जहण्णादो णाणगुणादो पुणोत्रि परिणमदि अण्णत्त णाणग्रुणो) क्योकि स्पष्टतया 
यथाख्यात चारित्र से पूर्व भ्रवस्था का ज्ञान जघन्य श्र्थात्‌ हीन दशावाला कषाय सहित वृत्तिवाला 
होता है इसलिए ज्ञानगुण की जघन्यता के कारण से यह जीव श्रन्तमुहुत्त के पीछे निविकल्प समाधि में 
ठहर नही सकता है, इसलिए वह इस जीवका ज्ञानगरुण अन्यरूपता को सविकल्प रूप पर्यायान्तर को स्वी- 
कार करता है (तेण दु सो बधगो भणिदो) उस विकल्प सहित कषाय भाव के का रण वह गुण नूतन वन्ध 
करने वाला होता है। श्रथवा इस गाथा का इस प्रकार भी श्रर्थ लिया जा सकता है कि जघन्य से श्रर्थात्‌ 
मिथ्याहृष्टि के ज्ञान गुण से काललब्धि के द्वारा सम्यक्त्व प्राप्त होने पर वह ज्ञान मिथ्यापने को त्यागकर 
श्रन्यपने को श्रर्थात्‌ सम्यग्ज्ञानपने को प्राप्त कर लेता है (तेण दु सोब्वधगों भणिदो) इसलिए वह ज्ञान 
गुण अथवा ज्ञानगुण के स्वरूप मे परिणत जीव अ्रवन्धक कहा जाता है ॥१७७॥। 

विशेषार्थ --ज्ञान शब्द का अर्थ दो प्रकार से किया जा सकता है । एक तो यथावस्थित भ्र्थ 
जानातीति ज्ञान, दूसरा आत्मान जानाति श्रनुभवतीति ज्ञान । दूसरे श्र्थ के अनुसार तो समाधिकाल 
में ज्ञान जव तक अनुभव करता रहता है तब तक वह ज्ञान कहा जा सकता है। ध्यान समाधि से 
जहा च्युत हुआ कि वह श्रज्ञान कोटि मे श्रा जाता है और बध भी करने लग जाता है 
जैसा कि पहले वाले तात्पयंवृत्ति के व्याख्यान से स्पष्ट होता है और जिसका समर्थन अ्रमृतचन्द्राचार्य की 
श्रात्मख्याति टीका से होता है । किन्तु पहले वाले श्रर्थ के अ्रनुसार चतुर्थ गुणस्थानवर्ती जीव का 
ज्ञान भी इस ज्ञान णब्द से लिया जा सकता है क्योकि वह भी जीवादि नव पदार्थों का यथार्थ ज्ञान रखता 
है। किन्तु इस श्रथ के श्रनुसार गाथा का जो अर्थ यहाँ लिया गया है वह कुछ थोडा खेच कर लिया 
हुआ सा प्रतीत होता है जिसका समर्थन अमृतचन्द्र स्वामी की आत्मस्याति टीका से भी नही होता है। 
तथा स्वय श्री जयसेनाचार्य ने भी स्थान स्थान पर यही लिख बताया है कि इस ग्रन्थ मे जो वर्णन है 
वह गृहस्थ सम्यग्दृष्टि को लेकर नही किन्तु वीतराग (त्यागी) सम्यग्हृष्टि को लेकर किया है। 


जब कि यथाख्यात चारित्र होने से पहले यदि ज्ञानी के वन्ध होता ही रहता है ऐसी दशा में ज्ञानी आसुब 
रहित कंसे होता है, सो बताते हैं --- 
दंसणणाणचरित्तं, जं परिणमदे जहण्णभावेण । 
णाणी तेण दु बज्ञदि पुग्गलकम्मेण विविहेण ॥१८०॥ 
दर्शनज्ञानचारित्र॑ यत्परिणमते जघन्यभावेन । 
ज्ञानी तेन तु बध्यते पुदु्गलकर्मणा विविधेन ॥१८०॥॥ 
भ्र्थ --दर्शन, ज्ञात, श्रौर चारित्र ये तीनो जव तक जघन्य अ्रवस्था मे रहते हैं (यथाख्यात अवस्था को 
नही प्रात होते) तव तक ज्ञानी जीव भी नाना प्रकार के पौदगलिक कर्मों से वन्धता ही रहता है ॥१5०।॥॥। 
तात्पर्यवृत्ति---दंसणस्माणचरित्त जं परिणमदे जहण्णभावेण ज्ञानी तावदीहापूर्वे रागादिविवल्पकार णा- 


भावान्निरासव एवं । कितु सो5पि यावत्काल परमसमाघेरनुप्ठानामावे सति शुद्धात्मस्वरूप द्रप्ठ्रु जञातुमनुचरितु वा 
समर्थ तायल्ताल नम्ग्रापि सबधि यदर्णन ज्ञान चारित्र' तज्जघन्यभावेन सकपायमावेन, अ्रनीहितवृत्या परिणमति ! 


श्रात्ननधिकार । | १४४५ 


णाणो तेण ढु बज्कदि पुण्गलकस्सेण विविहेण तेन काररेत सन्‌ भेद ज्ञॉनी स्वकीयगुणस्थानानुसारेशा परपरया 
मुक्तिकारणभूतेन तीर्थंकरनामकर्मंप्रकृत्यादिपुद्ग लरूपेर विविधपुृण्यकर्मणा वध्यतते । इति ज्ञात्वा ख्यातिपूजालाभभोगा- 
काक्षारूपनिदानवधादिमावपरिणामपरिहारेण निविकल्पसमाघौ स्थित्वा तावत्पय॑तत शुद्धात्मरूप द्रष्टव्य ज्ञातव्यमनु- 
चरितव्य च यावत्तस्य शुद्धात्मस्वरूपस्थ परिपूर्ण केवलजशञानरूपो भावों दृष्टो ज्ञातोध्नुचरितश्च भवतीति भावार्थ । 
एव ज्ञानिनों भावासूवस्वरूपनिषेघमुख्यत्वेन गाथात्रय गत । ह 

अ्रथ द्रव्यप्रत्ययेपु विद्यमानेपु कथ ज्ञानी निरासूब ? इति चेतु-- 


टोका --(दसणणारणचरित्त ज परिणमदे जहण्णभावेण) ज्ञानी (विरागी) जीव इच्छापुर्वक-- 
चलाकर किसी भी वस्तु के प्रति रागादिरूप विकल्प को (भ्रमुक वस्तु मेरी है इत्यादि रूप विचार को) 
कभी नही करता, इसलिए ब्‌द्धिपूर्वक रागादि नही होने से वह निरासूव ही होता है, किन्तु जब त्तक 
उस ज्ञानी जीव को भी परम समाधि का अनुष्ठान नहीं हो पाता तब तक वह भी शुद्धात्मा के स्वरूप 
को देखने मे, जानने मे श्रौर वहा स्थिर रहने मे अ्रसमर्थ होता है, श्रत तब तक उसका दर्शन, ज्ञान भर 
चारित्र भी जधन्य भाव को--अबुद्धि पूर्वक कंषायभाव को (अव्यक्त राग भाव को) लिए हुए होता है-- 
परिणमन करता हुआ रहता है, (णाणी तेण दु वज्कदि पुग्गलकम्मेरा विविहेण) इस कारण से वह भेद 
ज्ञानी जीव भी परम्परा से मुक्ति मे कारण रूप होने वाले ऐसे तीर्थंकर नाम कर्मादिरूप पुद्गल प्रकृति- 
मय नाना भ्रकार के पुण्यकर्म से अपने २ गुणस्थान के अनुसार बन्धता ही रहता है । ऐसा समभकर 
प्रत्येक मुमुक्ष को चाहिए कि वह किसी भी प्रकार की बडाई, पूजा, प्रतिष्ठा का लाभ तथा भोगो की 
आकाक्षारूप निदात वध झादि विभाव परिणामो को त्याग कर साथ २ निविकल्प समाधि मे स्थित 
होकर तब तक शुद्धात्मा के स्वरूप को देखता, मानता रहे, जानता रहे एवं उसमे लगा रहे जहा तक 
शुद्धात्मा के परिपूर्ण केवलज्ञानहप भाव का दर्शन ज्ञान भौर आचरण प्राप्त न करले शर्थात्‌ स्वय 
केवलज्ञान रूप अवस्था को न था लेवे । वस यही इस कथन का तात्पयं है ॥१८०॥। 


विशेषार्थ --इसका स्पष्ट साराश यह है कि ज्ञानी विरागी जीव तो यथाशक्‍य आत्म समाधि में 
तललीन रहता है, अत चलाकर तो किसी भी वस्तु से राग देष और मोह भाव नही करता है, श्रत. 
बुद्धिपूर्वक की अपेक्षा तो वह निरासूव होता ही है । रही बात अ्बुद्धिपूर्वक होने वाले श्रव्यक्त रागादि 
भाव रूप श्रासूव की सो उसे मिटा डालने के लिए ही वह बार २ हढता के साथ श्रात्मतल्लीनतारूप 
समाधि को प्राप्त करता है जिससे कि वह अन्त मे केवलज्ञान को प्राप्त होकर पूर्ण निरासुव हो जाता 
है । वस इसीलिए वह निरासूव कहा जाता है । 
इस प्रकार ज्ञानी जीव के भावास्रव के निषेध की मुख्यता से तीन गाथाये हुई । 
अब प्रश्न होता है कि ज्ञाती जीव द्रव्य प्रत्यय रूप बन्ध के कारण विद्यमान रहने पर भी वह निरासूब 
कैसे होता है सो बताते हैं --- 
सच्बे पुव्वणिबद्धा दु पच्चया संति सस्सदिट्ठिस्स । 
उवबओगपषप्पाओगं बंधंते कम्मभावेण ॥ १८१ ७ 
संती दु णिरुवभोज्जा बाला इत्थी जहेव पुरिसरस । 
बंधदि ते उवभोज्जे तरुणी इत्थी जह णरस्स ॥॥१८५२॥ 
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होदूण णिस्वभोज्जा तह बंधदि जह हवंति उवभोज्जा | '_ 
सत्तदठविहा भूदा णाणावरणादिभावेहि॥ प८३॥ - - 
एदेण कारणेण दु सम्मादिट्टी अनंधगो होदि । 

आसवभावाभावे ण पच्चया बांधगा भणिदा ॥१८४।॥ (चतुष्कं) 


सर्वे पुर्वेनिबद्धास्तु प्रत्ययाः संति सम्यग्हष्टेः । 

उपयोगप्रायोग्य॑ वध्नंति कर्ममावेन ॥॥ १८१॥ 

संति तु निरुपभोग्यानि बाला स्त्री यथेह पुरुषस्य । 

बध्ताति तानि उपभोग्यानि तरुणी स्त्री यथा नरस्य ॥१८२।॥। 

भृत्वा निरुपभोग्यानि तथा बध्नाति यथा भवन्त्युपभोग्यानि । 

सप्ताष्वविधानि भृतानि ज्ञानावरणादिभावें: ॥25३॥। 

एतेन कारएोन तु सम्यग्दृष्टिरबंधकों मचति ॥ 

श्राल्वभावामावे न प्रत्यया बंधका भणिताः ॥१८४॥ (चतुष्क॑ं) 

धर्य --दीनराग मम्यग्हप्टि जीव के भी पूर्व की सराग दशा से वाघे हुए मिथ्यात्तादि द्रव्यकर्म सत्ता मे 

विद्यमान रहते हैं जो कि उपयोग में लाने पर नवीन कर्म व करने वालें होते हैं, जो कि श्रायु के बिना ज्ञानावरणादि 
सात कर्मो का तथा श्रायु सहित आठ प्रकार के कर्मों का वध करने वाले होते हैं ! क्रिन्तु वीतराग सम्यग्दृष्टि के तो वे 
सव प्रत्यय निरूपमोग्य रूप से सत्ता मे होते हैं (उपयोग मे आकर रागकारक नही होते) अत नवीन बंध कारक 
नी नहीं होते । जँसे कि क्रिसी के स्त्री वालक अवस्था में है तो वह राग पैदा करके उसको विवश्व करने वाले नहीं 
होती, श्रपितु वही स्त्री बुवावस्था' को प्राप्त होने पर रागोत्पादक होकर विवश करने वाली होती है। इसी प्रक्रार 


वीतराग सम्यग्दृष्टि के सत्ता में प्रत्यय विद्यमान होने पर मी वाल स्त्री के समान होने से रागकारक नहीं होते अत- 
नवीन कर्म वध करने वाले नी नहीं होते ॥१5१-१८२-१८३-२ ८४ 





तात्पयंवृत्ति --सब्चे पुन्वणिवद्धा दु पच्चया सति सम्भदिद्टिस्स सर्वे पूर्वनिवद्धा द्रव्यप्रत्यया सत्ति 
तावत्मम्बग्ह्टं । उवश्नोगप्पाओगं॑ वंबंते कम्मभावेरा यद्यपि विद्यते तथाप्युपयोगेन प्रायोग्य तत्कालोदयप्रायोंग्य- 
कर्मेटापन्न कर्म वघ्नति । केन कछृत्वा ? भावेन रागादिपरिणामेन नवचास्तित्वमात्रेण वबकारण भवतीति | संतावि 
णिव्वभोज्जा वाला इच्छी जहेव पुरुसस्ससंत्यपि विद्यमानान्यपि कर्माणि क्वचित्पाकृते लिंगव्यभिचारो5पि, इति 
वचनान्नपु सकलिगे पुल्लिंगनिर्देश । पुल्लिगेईपि नपु सक लिंग निर्देश | कारके कारकातर निर्देशों मवति, इति | तानि 
कर्माणि उदयात्वृर्व निस्पमोग्यानि मवत्ति । केन हप्टातेन ? बाजा स्त्री यथा पुरुपस्य । बंधदि ते उवभोज्जे तरुणी 
इच्छी जह णारस्स तानि कर्मारिय उदयकाले उपनोग्यानि मवनि । रागादिभावेन नवतराणि चू वध्नति। कथ ? यथा 
तम्णी स्त्री वरस्थेति।! अथ तमेवार्थ दृद्यति । उदयात्वूर्व निम्पमोग्यानि भूत्वा कर्मारि स्वकीयस्वकीयग्रणस्थानानुसारेण, 
उदयवाज प्राप्य यथायथामोस्यानि मवत्ति, तवालथाराग्रादिभावेन परिणामेन आयुप्कववकाने अष्ट विधभूतानि जेपकाले 
ससविधानि नानावरणादिद्रव्यकर्मनावेन पर्वेयिण नवतराणखि वध्नति नचास्तित्वमात्रेणेति । रागादिमावान्नवस्थाभावे 
द्रव्यप्रत्यया अस्वित्वमात्र ण वधकारण न मवति | एतेन कारणेन सम्यम्हप्टिस्वथको मणित इत्ति । कि च विस्तार 


$ 
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मिथ्यादुष्ट्यपेक्षया चतुर्थगुणस्थाने सरागसम्यग्दृष्टि , त्रिचत्वारिशत्पकृतीनामवधक । सप्ताधिकसप्ततिप्रकृतीनामल्पस्थि- 
त्यनुमागरूपाना वधको&पि ससारस्थितिच्छेद करोति । तथा चोक्त “सिद्धाते द्ादशागवमस्तत्तीक्रभक्तिरनिवृत्तिपरिणाम 
केवलीसमुद्धातश्वेति ससारस्थितिघातकारणानि भवति” तद्यथा तत्र द्वादशागश्रू तविपये, श्रवगमों ज्ञान व्यवहारेण 
वहिविषय । निश्चयेन तु वीतरागस्वसवेदनलक्षण चेति । भक्ति पुन सम्यक्त्व भण्यते व्यवहारेण सरागसम्यर्दृष्टीना 
पचपरमेष्ठययाराधानारूपा । निश्चयेन वीतराग सम्यर्दष्टीना शुद्धात्मतत्वमावनारूपा चेति | न निवृत्तिरनिवृत्ति शुद्धात्म- 
स्वरूपादचलन, एकाग्रपरिणतिरिति। तन्न॑ व सति द्वादशागावगमो निश्चयव्यवहारज्ञान जात। भक्तिस्तु निशम्चयव्यवहार- 
सम्यक्त्व जात । अ्ननिवृत्तिपरिणामस्तु सरागचारित्रानतर वीतरागचारित्र जातमिति सम्यर्दर्शनज्ञानचारित्राणि भेदा- 
भेदरत्नत्रयरूपेण ससारविच्छित्तिकारणानि मवति ।केषा ? छद्यस्थानामिति । केवलिना तु भगवता दडकपटप्रतरलो- 
कपुणंस्पकेवलिसमुद्धात ससारविच्छित्तिकारणमिति भावार्थ । एव द्र॒व्यप्रत्यया विद्यमाना “भ्रपि रागादिमावासूबाभावे 
सति वबधकारण न मवतीति व्याख्यानमुख्यत्वेन गाथा चतुष्टय गत । 


ता 


झथ यत एव कर्मंबघहेतुभूताराह पमोहाः, ज्ञानिनो न सत्ति। तत एवं तस्य कर्म बधो नास्तिति कथयतति-- 


टीका- (सब्वे पुव्वसितवद्धा दु पच्चया सति सम्मदिद्विस्स) (उपशम श्रेणी मे प्राप्त हुए वीतराग) 
सम्यर्दृष्टि जीव के पूर्व मे बधे हुए सब ही मिथ्योत्वादि कर्म सत्ता मे विद्यमान होते है (उवश्नोग्गपाश्रोग 
बधते कम्मभावेर) वे सब उपयोग में आने पर तत्काल उदय को प्राप्त होने पर श्रात्मा मे रागद्व पादि 
पैदा करने से नृतन कम बन्ध के करने वाले होते हैं। किन्तु पूर्वे द्रव्य कर्मों की सत्ता मात्र से बध करने 
वाले नही होते । (सन्ता वि रिरुवभोज्जा बाला इच्छी जहेव पुरिसस्स) (कही प्राकंत मे लिग व्यभिचार 
भी होता. है नपु सक लिंग के स्थान में पुल्लिग का और पुल्लिग के स्थान मे नपु सक लिंग का और कारक मे 
कारकान्तर का निर्देश भी हो जाया करता है) जैसे मनुष्य के लिए वाल स्त्री उपभोग योग्य नही होती वैसे 
ही उदय से पहले भ्रनुदय दशा में रहनेवाले पूर्व बद्ध कर्म फलकारक नही होते (बधदि ते वभोज्जे 
तरुणी इच्छी जह णरस्स) किन्तु उदय काल मे ही वे सब कर्म उपभोग के योग्य होते है-फलकारक होते 
हैं, रागादिखू्प विकार भाव पैदा करने से नूतन कर्म का बध करने वाले होते हैं, जैसे स्त्री तरुण होने पर 
मनुष्य को रोगी बनाकर विवश करने वाली होती है। (होदूण खिरुवभोज्जा तह वधदि जह हवति 
उवभोज्जा) उदय होने से पूर्वे काल मे अपने श्रपने गुणस्थान के अनुसार निरूपभोग्य होकर अर्थात फल- 
कारक न होकर जब उदय काल को प्राप्त होते है तब उपभोग्य होते हुए फलदायक हुआ करते है तव 
(सत्तद्वविहा भूदा शाणावरणादि भावेहि) यह जीव अपने रागादि भावों के श्रनुसार आयु वन्ध के 
काल मे तो ज्ञानावरणादि आठ प्रकार के कर्मो को और शेप काल मे श्रायुष्य के विना सात प्रकार के 
कर्मों को नृतन कर्म के रूप मे वाधता रहता है। किन्तु अस्तित्व मात्र से ही पुरातन कर्म नूतन कर्म वन्ध 
करने मे कारण नही हुआ करते श्रर्थात्‌ विना रागादिक भाव के द्रव्य कर्म (प्रत्यय) विद्यमान होते हुए 
भी कर्म बन्ध के कारण नही होते इसलिए सम्यरदृष्टि जीव अवन्धक होता है ऐसा कहा है। खुलासा इसका 
यह है कि यह ससारी जीव जब अनन्त ससारात्मक मिथ्यादृष्टिपन को पारकर चतुर्थ ग्रुणस्थान 
मे पहुँचता है श्रत्॒त (सराग) सम्यर्दुष्टि बनता है तव इसके मिथ्यात्वादि ४३ भ्रकृतियों का नूतन 
बन्ध होने से रह जाता है शेष ७७ प्रकृतियो का वन्ध भी करता रहता है किन्तु पूर्व की श्रपेक्षा स्वल्प 
स्थिति और अनुभाग को लिए हुए बाघता है, एव ससार की स्थिति को छेदकर उसे परीत समार बना 
लेता है। जैसा कि सिद्धान्त मे कहा है “द्वादशागावगमस्त तीत्र भक्तिरनिवृत्ति परिणाम केवलिसमुद्धात- 
एचेति ससार स्थिती घातकारणानि भवति” (१) परिपूर्ण द्वादशाग का ज्ञान प्राप्त होना (२) अ्रहन्त 
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भगवान के प्रति भक्ति श्र्थात्‌ सम्यग्द्शन का लाम होना (३) शुद्धात्म स्वरूप से एकाग्रतारूप श्रविचलित 
परिणाम होना (४) और केवली समुद्धात का होना ये चार कारण ससार की स्थिति को छेंदने के लिए 
होते है। वहा द्वादशाग के विषय जो ज्ञान है वह व्यवहार नय से इतर जीवादि बाह्य समस्त पदार्थों का 
श्रृत के द्वारा ज्ञान हो जाना है और निश्चयनय से बीतराग रूप स्वसवेदनात्मक ज्ञान का हो जाना सो 
द्ादशागावगम कहलाता है। भक्ति नाम सम्यक्त्व का है जी कि व्यवहार से तो पचपरमेष्ठी की समाराधना 
रूप होती है जो कि सराग सम्यग्दृष्टि जीवो के हुआ करती है, किन्तु निश्चय से तो वह भक्ति वीतराग 
सम्यर्दृष्टि जीवो के शुद्धात्म तत्व की भावना के रूप मे हुआ करती है। निवृत्ति-वापिस लौटना - न होना 
सो भ्रनिवृत्ति कहलाता है श्र्थात्‌ शुद्धात्म के स्वरूप से च्युत न होना, एकाग्रता रूप परिणमन हो सो 
अ्रनिवृत्ति है। इस प्रकार द्वादशाग का निश्चय श्रौर व्यवहार रूप दोनो प्रकार का ज्ञान हो जाना सो 
हादशागावगम कहलाता है । निश्चय और व्यवहार दोनो प्रकार के सम्यक्त्व का होना सो भक्ति कहलाती 
है । सराग चारित्र हो जाने पर वीतराग चारित्र का भी होना सो अनिवृत्ति परिणाम है। इस प्रकार भेद 
रत्नत्रय श्रौर अभेद रत्नन्नय के रूप मे जो सम्यग्दशेन, सम्यग्शान और सम्यक्वारित्र होते हैं वह ससार 
की स्थिती के छेदने के कारण होते हैं जो कि छद्गवस्थ जीवो के हुआ करते हैं किन्तु केवली भगवान के 
दण्ड, कपाट, प्रतर और लोकपूरण रूप जो केवली समुद्धात होता है वह संसार की स्थिती छेदने में 
मे कारण होता है यह तात्पय है । ५ 

इस प्रकार द्रव्य प्रत्यय होकर भी रागादिरूप भाव आ्रासृव के न होने पर नूतन बन्ध करनेवाले 
नही होते इस प्रकार के कथन की मुख्यता से चार गाथाये पूर्ण हुई ॥१५१-१८२-१८३-१८४।॥ 


झागे कहते है कि ज्ञानी आ्रात्मा के कर्म बंध के कारण राग द्व प, मोह, नही होते इसीसे उसके नवीन कर्मों 
का बब नहीं होता +- 


रागो दोसो मोहो य आसवा णात्थि सम्मदि दिठस्स। 
तहाय आसवाभावेण विणा हेदू ण पच्चया होंति ॥१८५५॥। 
हेदू चदुंवियप्पो अट्ठवियप्पस्स कारण होदि। 
तेसि पिय रागादी तेसिमभावेण वज्ञंति ॥१८६॥ 
रागो हेषो मोहरुच श्राख़रवा न संति सम्यरहष्ठे: । 
तस्माद स्रवभावेन विना हेतवो न प्रत्यया भवंति ध१्८शा 


हेतुइचतुविकल्प: अष्टविकल्पस्थ कारणं भवति। 
तेषासति च रागादयस्तेषामभावे न बध्यंत्ते ॥१८६॥ 


श्र --मिथ्यात्व, अविरत, कपाय और योग ये चार कारण ज्ञानावरणादि आठ प्रकार कर्म वध के कारण 
होते है । उनकी कारणता को प्रस्फुट कर बताने वाले जीव के राग, द्वेप श्रौर मोह भाव हैं जिनके न होने पर 
मिथ्यात्वादि द्रव्य प्रत्यय होकर भी अपना कार्य नहीं कर पाते । एव रागद्वेप और मोहरूप आसूव भाव सम्यग्यदुण्टि 
जीव के नहीं होते हैं, भरत आमृव भाव के न होने से (मम्यग्यदृष्टि जीवके) नृतन कर्मवघ नहीं होता है ॥१८५-१८६॥। 
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तात्पयंवृत्ति --रागो दोसो सोहो य भ्रास्नरवा णत्थि सम्मदिद्टिस्स रागद् पमोहा सम्यग्हष्टे्न भवत्ति, 
सम्पग्यह्टित्वान्यथानुपपत्ते रिति हेतु ॥ तथा हि, अनतानुवधिक्रोवमानमायालोममिथ्यात्वोदय जनिता रागढे पमोहा 
सम्यग्यदुप्टेन मतीति पक्ष । कस्मात ? इतिचेत्‌ केवलन्ानाथनतगुणसहितपरमात्मो उपादेयत्वे सति वीतराग्रसर्वेज्ञप्रणी- 
तपद्द्रध्यपत्रा स्तिकायसप्ततत््वनवपदार्यरुचिरूपस्थ मूढत्रयादिषचविशतिदोपरहितस्य- * 

संवेशों णिल्वेशों शिदा गर॒ुहू य उवसमो भत्ती । 
वच्छल्ल अ्रणयुकपा गुणट्मम्मत्तजुत्तस्म ॥॥ 

उति गायाक बिसक्षणस्थ चतुर्वगुणस्थानवर्तिसरागसम्यक्त्वान्यथानुपपत्ते रिति हेतु । श्रथवा, श्रनतानुवध्यप्रत्या- 
स्पानावर्णमसज्ञा क्रोधमानमायालोमोदयजनिता रागद्ठ पमोहा सम्यरदुप्टेन सतीति पक्ष । कस्मात्‌ ! इति चेत्‌ निवि- 
कारपरमानदकसुचलक्षण॒प रमात्मोपादेयत्वे सति पट्द्वव्यपचास्तिकायसप्ततत्त्वनवपदार्थरुचिरूपस्थ मूढ्त्रयादिपचविशति- 
दोपरहितस्य तदनुसारि प्रशमसंवेगानुकम्पादेव्मादिविषयास्तिक्याभिव्यक्तिलक्षणस्थ पच्रमग्रुणस्थानयोग्यदेशचा रित्रावि- 
नमाविसरागमम्पक्त्वस्थान्यथानुपपत्तेरिति हेतु । अथवा अनतानुवध्यप्रत्याव्यानप्रत्याव्यानावरणक्रोधभानमायालोमोदय- 
जनितरागद् पमोहा” सम्पर्दुप्ठेनंसतीति पक्ष । कस्मादिति चेत चिदानदेकस्वभावशुद्धात्मोपादेयत्वे सति पट्दवव्यपचा- 
स्विकायसप्ततत्वनवपदार्थ चिरुपस्थ मूढत्रयादिपचविशनिदोपरहितस्य तदनुसारिप्रशमसवेगानुकपादेवधर्मा दिविपयास्ति- 
क्यान्निव्यक्तिलक्षणस्थ  पप्ठगुणस्थानर्पसरागचारित्राविनामाविसरागसम्यक्त्वस्पान्यवानुपपत्त रिति हेतु । श्रथवा 
प्रनतानुवध्याप्रत्याद्यानप्रत्याय्यानावरणसंज्वलनक्रोधमानमायालों मतीब्रोदयजनिता.. प्रमादोत्पादका , रागढ पमोहा 
सम्यरदप्टेन सतीति पक्ष । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ शुद्धवुद्धकस्वमावपरमात्मोपादेयत्वेसति तथ्योग्यस्वकीयशुद्धात्ससमाधि- 
संज्ञातमहजानदेकस्वसक्षणासुखानुदभूतिमा नस्वरूपा 5 प्रमत्ता दिगुणस्यान वतिवीतरा गचा रित्रा विना भूव वी त रा गस म्यक्त्वस्या - 
न्यथानुपपत्तेरिति । 

तबाचोकत-- 

आध्या सम्यक्त्वचारिय्रे द्वितीया घ्लन्त्यगुत्रत तृतीया सयम तुर्य्या यर्थाख्यात क्रुबादय 

इति गाथयापूर्वा्ध व्याउ्यान गत | तहया श्रासवभावेश विख्ा हेदू ण पच्चया होति-यस्माव्‌ गायाया 
पूर्वाधकथितक्रमेण रागद्े प्मोहा न सत्ति नस्मात्कारणात्‌ रागादिस्पमावासूवेश विना भ्रस्तित्वद्रव्यमात्र ण, उदयमात्रण 
वा, मावप्रत्यया सम्यग्प्दन भमवतीति । 


हेंटू चद्ुवियप्यो श्रट्ववियप्पस्स फारणं होदि मिथ्यात्वाविरतिप्रमादकपाययोगरूपचतुविधो हेतु , 
जञानावरणादिसूपस्थाप्टविधस्य नवतरद्रव्यकमंसा कारण भवति। तेसिपिय रागादी तेपामपि मिध्यात्वादिद्रव्यप्रत्य- 
थाना उदयागतानां जीवगतरागादि भावप्नत्यया कारण भवति। कस्मात्‌ ? इतिचेत्‌ तेसिमभावे ण वज्म्मति तेपा 
जीवगतरागादिभावप्रत्ययानाममावे सत्ति द्रव्यप्रत्वयेप्वुदयागतेप्वपि बीतरागपरमसामायिकमावनापरिणतामेदरत्लत्रय- 
लक्षणभेदज्ञानस्थ सदमावे सति कर्मणा जीवा न वध्यते यत कारणादिति | तत स्थित नवतरद्रव्यकर्मास्‌वस्योदयागत 
द्रव्यप्रत्यया कारण, तेपा च जीवगता रागादिभावप्रत्यया कारणमिति कारणकारणव्याख्यान ज्ञातब्य । 


अब यदुक्क पूर्व रागादिविकल्पोपाधि रहितपरमचैतन्यचमत्कारलक्षणनिजपरमात्मपदार्थभावना रहिताना वहि- 
मे खजीवाना पूर्ववद्धप्रत्यया नवनतरकर्म वध्नति तमेवार्थ दृष्टातम्या दृढ्यति-- 


टीका --(रागो दोतसो मोहो य आसवा खात्थि सम्मदिद्विस्स) सम्यगदृप्टि जीव के राग, हू प और 
मोहभाव नही होते है क्योकि इन भावों के होने पर सम्यग्दृष्टिपन वन ही नही सकता । इसे स्पष्ट कर 
वतला रहे हैं। सम्यग्दूप्टि जीव के श्रनतानुवधी ध मान माया और लोभ और मिथ्यात्व के उदय से 
होने वाले रागढ्ठ प श्रौर मोह भाव नहीं होते (यह पक्ष है) क्योकि नही तो केवलज्ञानादि श्रवत गुणो 
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वाले परमात्मामे उपादेयता स्वीकार होकर वीतराग और सर्वज्ञके द्वारा कहे हुए छ द्रव्य, पचारित॒काय,सप्त 
तत्व और नव पदार्थों मे रुचि होने रूप तीन मृढता, आदि पच्चीस दोप रहित तथा “सवेश्रो णिव्वेश्ो रिदा 
गरुहा य उवसमो भत्ती, वच्छलल अणणुकम्पा ग्रुराद्टट सम्मत्त जुत्तस्स” इस गाथा मे बताये हुए (१) सवेग 
(धर्म के प्रति श्रनुराग) (२) निर्वेद (भोगों मे श्रनासक्ति), (३) निंदा (अ्रपने श्राप को भूल करने 
वाला मानना), (४) गर्हा (गुरुओ के आगे अ्रपनी भूल स्वीकार करना), (५) उपशम (हर्ष और विषाद 
में उद्विन्न न होना) (६) भक्तित (पच परमसेष्ठियो में श्रनुराग), (७) वात्सल्य (साधर्मियों के प्रति 
प्रीति भाव) और (८) अनुकम्पा (किसी को भी दुखी देखकर द्रवित हो जाना) इन आउ ग्रुणोवाला 
चतुर्थ गुणस्थान सम्बन्धी सम्यक्त्व नही हो सकता (यह हेतु हुआ) । अथवा श्रनततानुबधी और श्रप्रत्या- 
ख्यानावरण नामवाले क्रोध, मान, माया और लोभ के उदय से होने वाले राग, 6ष और मोह भाव 
सम्यग्दृष्टि जीव के नही होते (यह पक्ष हुआ) क्योकि नही तो निविकार परमानदरूप सुख ही है लक्षण जिस- 
का ऐसे परमात्मा मे उपादेयपना होकर पट द्रव्य, पचास्तिकाय, सप्त तत्व, नव पदार्थों मे रुचि रूप तथा 
तीन मृढ्तादि पच्चीस दोप रहित भाव तथा उसीके साथ होने वाले प्रशणम सवेग, श्रनुकम्पा तथा देव 
धर्मादिक के विषय मे आस्तिक्य भाव की अ्रभिव्यक्ति है लक्षण जिसका ऐसे पचम गुरणास्थान के योग्य 
देश चारित्र के साथ मे होने वाला सराग सम्यक्त्व नही हो सकता (यह हेतु हुआ) । भ्रथवा अ्नतानुबंधी 
भ्प्रत्याख्यानावरण, और प्रत्याख्यानावरण रूप क्रोध, मान, माया और लोभ के उदयसे होनेवाले राग, 
हूं प, और मोह भाव सम्यरदृष्टि जीव के नही होते (यह पक्ष हुआ) क्योकि नही तो फिर चिदानद ही है 
एक स्वभाव जिसका ऐसे शुद्धात्मा मे उपादेय बुद्धि होकर पट द्रव्य, पचास्तिकाय, सप्त तत्व, नवपदार्थो 
मे रुचि रूप तथा तीन मूढतादि पच्चीस दोष रहित रूप एवं उसीके साथ होने वाले प्रशम, सवेग, अ्रनुकम्पा 
तथा देव धर्मादि के विषय से आस्तिक्य भाव का होना रूप लक्षणवाले छट्ठ ग्रुणस्थान के योग्य सराग 
चारित्र के साथ मे होने वाला सराग सम्यकत्व नही हो सकता (यह हेतु हुआ) । अथवा श्रनतानुवधी, अप्रत्या 
स्थानावरण, प्रत्यास्यानावरण और तीत्र सज्वलन रूप क्रोध, मान, माया और लोभके उदय से होने वाले 
प्रमाद कारक राग, ढं ष और मोह भाव सम्यर्दृष्टि जीव के नही होते (यह पक्ष हुआ) क्योंकि फिर तो 
शुद्ध वुद्ध एक स्वभाव वाले परमात्मा मे उपादेय बुद्धि होकर उसके ही योग्य शुद्धात्मा की समाधि से 
सज्ञात (अनुभूत) जो सहजानन्द स्वल्नकक्षण वाले सुख की श्रनुभूति होना ही है स्वरूप जिसका ऐसे 
अप्रमत्तादि गुणस्थानवर्ती वीतराग चारित्र के साथ अ्रविनाभाव रखने वाले श्रर्थात्‌ वीतराग चारित्र के 
विना न होने वाले वीतराग सम्यक्त्व की उत्पत्ति नही हो सकती है जैसा कि “श्राद्य सम्यक्त्व चारित्र, 
ट्वितीयाब्नत्यण॒त्रत तृतीया सयम तुर्या यथाख्यात ऋघादय ” इसमे बताया है कि अनतानुवधी क्रोध, मान, 
माया और लोभ तो सम्यक्त्व और चारित्र इन दोनो को ही नही होने देते । दूसरे अप्रत्याख्यानावरण क्रोध, 
मान माया और लोभ सम्थक्त्व को नही रोकते पर चारित्र के एक देश (अ्र शरूप) अखाुत्रतात्मक चारित्रे 
को भी नही होने देते । तीसरे प्रत्याख्यानावरण क्रोध, मान, माया और लोभ सकल सयम (महात्रतरूप 
चारित्र) को नही होने देते एवं चौथे सज्वलनात्मक क्रोध, मान, माया और लोभ कपषाय यथाख्यात 
चारित्र को नही होने देते इस प्रकार यह मृूलग्रन्थ की पूर्वार्ध गाथा का व्याख्यान हुआ । (तम्हा आसव 
भावेण विणा हेटू ण पच्चया होति ) जैसा की पूर्बारद्ध गाथा मे वताया है उसी क्रम से सम्यरदष्टि जीवके 
6538 प मोह रूप भाव नहीं होते । एवं उनके न होने से सत्ता मे होने वाले या उदय मे होने वाले मिथ्या- 
त्वादि द्रव्य प्रत्यय कर्म वध के कारण नही होते हैं। (हेदू चदुवियप्पो अ्रद्ट वियप्पस्स कारण होदि) क्यो 
कि मिथ्यात्व, अविरति, कपाय श्रौर योग ये चार कारण ज्ञानावरणादि श्राठ प्रकार के नवीन कर्म 
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बंध के कारण हैं। (तेसिंपिय रागादी) उन उदय मे आए हुए मिथ्यात्वादि द्रव्य प्रत्ययो के भी कारण 
जीवगत रागादिभावरूप प्रत्यय होते हैं। (तेसिमभावेण बवज्कमति) उन जीवग्त रागादि भाव प्रत्ययो के 
न होने पर पूर्वोक्ति द्रव्य प्रत्यय भले ही उदय में आये हुए क्यो न हो तो भी वीतराग रूप परम सामायिक 
भावना में परिणत रहने वाले श्रभेद रत्नत्रय हैं लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान,के होने पर यह जीव नवीन 
कर्मों से नही वधता है । इसलिए यह वात माननी पडती है कि यद्यपि उदय में आ्राए हुए मिथ्यात्वादि 
द्रव्य प्रत्यय नवीन कर्मो के श्रास॒व॒ के कारण होते हैं, किन्तु उनके भी कारण जीवगत रागादिभाव 
प्रत्यय होते हैं । इस प्रकार कारण के कारण का व्याख्यान जानना योग्य है ॥१८५-१८६।। 


विशेषार्थ --आ्रात्मा से श्रतिरिक्त किसी भी पर पदार्थ में यह श्रच्छी है इस प्रकार का विचार 
रागभाव है भ्रौर यह वुरी है यह हे पभाव है श्रौर इस प्रकार की उलभन मे श्रपने श्रापको श्रटकाये रखना 
यह मोह भाव है एवं यह राग हेप और मोह भाव जहा पर सब्वथा नहीं है उसी जीव को यहा इस 
भ्रध्यात्मशास्त्र मे सम्यरदृष्टि माना है । यह सम्यर्दृष्टि श्रप्रमत्त दशा मे समीचीन ध्यान की एकता होने 
पर सप्तमादि ग्रुणस्थान अवस्थामे हुआ करता है। उससे नीचे तो कुछ न कुछ हीनाधिक रूप में मोह 
बना ही रहता है उस समय वह कर्म के कतृ त्वपने से दूर नही रह सकता । छद्नस्थ के श्रप्रमत्तपन तो 
भ्रधिक से श्रधिक एक साथ श्रन्तमुं हुत॑ काल तक ही रह सकता है । यदि इस समय मे इसने अपने मोह- 
नीय कर्म को सत्ता मे से उखाड फंका तव तो सदा के लिए सच्चिदानन्द बन जाता है, नही तो फिर 
इसका उपयोग आत्मा से हटकर इतर वस्तुओं पर चला जाया करता है ताकि रागभाव करके यह फिरसे 
पूर्व की भाति नृतन कर्म वाघने लग जाता है.जैसा कि श्री भ्रमृतचन्द्राचार्य ने लिखा है -- 


श्रध्यास्य शुद्धनयमुद्धतवोधचिह्नमैकाग्रयमेव कलयति सदैव ये ते । 
रागादिमुक्तमनस सतत भवत , पश्यति बधविधुर समयस्य सार।॥१२०॥ 
प्रच्युत्य शुद्धनयत॒पुनरेव ये तु, रागादियोगमुपयाति विमुक्तबोधा । 

ते कर्मवधमिह विश्रति पूर्वबद्ध, द्रव्यासवे कृतविचित्रविकल्पजाल ॥१२१॥ 


अर्थात्‌ जो लोग निविकार ज्ञान ही है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धनय को श्रर्थात्‌ शुद्धात्मा की भावना 
को प्राप्त होकर वही निरन्तर रूप से एकाग्न रहते है वे सदा के लिए रागादि विकार भावो से रहित 
होकर समय के साररूप अपनी श्रात्मा को वन्ध से रहित अवलोकन करते हैं। किन्तु शुद्धात्मा की 
भावना रूप उस शुद्धनय को प्राप्त होकर भी उससे चिगकर अज्ञानी बनते हुए जो लोग फिर से रागादि 
विकार भाव को प्राप्त हो जाते है तब वे लोग उदीयमान पूर्व वद्ध झपने मिथ्यात्वादि द्रव्य 
प्रत्ययो से नाना प्रकार के विकल्प जाल को उत्पन्न करने वाले नूतन कर्म वन्ध को फिर से करने लग 
जते हैं। 

श्रव श्राचार्य देव ऊपर जो यह कह श्राये हैं कि रागादि विकल्परूप उपाधि से रहित परम चंतन्य चमत्कार 
ही है लक्षण जिसका ऐसा जो निज परमात्म तत्व उसकी भावना से रहित ऐप्ते वहिमुंख वाले ससारी जीवो के 
पूर्व बद्ध द्रव्य प्रत्यय होते हैं वे सव नवीन कर्म वन्‍्ध किया करते हैं उसीका समर्थन दो दृष्टात के द्वारा कर रहे हैं -- 


जह पुरिसेणाहारों गहिदो परिणमदि सो अणेयविहं । 
मंसवसारुहिरादी भावे उदरग्गिसंजुत्तो | १८७ 0 
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तह णाणिस्स दु पुव्व॑ जे बद्धा पच्चया बहुवियप्पं । 
बज्ञंते कम्मं ते णयपरिहीणा दु ते जीवा ॥ १८८॥ 


यथा पुरुषेरगाहारो गृहीतः परिणमति सो5नेकविधं । 
सांसवसारुधिरादीन भावाच्‌ उदाराग्निसंयुक्त ॥१८७॥। 
तथा ज्ञानिनस्तु पूर्व बद्धा ये प्रत्यया बहुविकल्पं । 
बध्नंति कर्स ते तयपरिहोनास्तु ते जीवाः ॥ १८८ ॥ 


श्र्थ --जैसे पुरुष के द्वारा ग्रहण किया हुआ भ्राहदर उसकी जठराग्ति का सयोग पाकर उसके बलावल के 
अनुमार मास, चरवी, रुघिर भ्रादि के रूप मे अनेक रूप परिणमन करता है वैसे ही ससारी जीव के पूर्व बद्ध मिथ्या- 
त्वादि द्रव्य प्रत्यय भी जो कि इस जीव के साथ एक ज्षेत्र श्रवगाह रूप हो रहे हैं वे सब इस जीव के रागादिभाव का 
निमित्त पाकर नाना प्रकार के नृतन कर्म का बन्ध करते 'हैं॥१८७-१८८।॥ 


तात्पयंवृत्ति --जह॒पुरिसेणाहारों गहिदों परिणमदि सो अ्रणेर्यावह यथा पुरुषेण ग्रहीताहार स 
परिणमति, अनेकविध वहुप्रकार कि ? ससवसारुहिरादी भावे उदरग्गिसंजुत्तो मासवसारुघिरादीदु पर्यायात्र्‌ कर्म- 
तापन्नान्‌ परिणमति । कथभूत सन्‌ ? उदाराग्निसयुक्त इति हृष्टातो गत । 


तह णाणिस्स दु पुव्व॑ जे बद्धा पच्चया वहुवियप्प बज्कते कम्म ते--तथैव च पूर्वोक्तोदराग्निसयुक्ताहार- 
दृष्टातेन श्रज्ञानिनश्चेतन्यलक्षणजीवस्य, न च विवेकिन । पूर्वे ये बद्धा, मिथ्यात्वादि द्रव्यप्रत्यय , जीवगतरागादि' 
परिणाममुदराग्निस्थानीय लब्ध्वा ते वहुविकल्य कर्म वध्नात | णयपरिहीरा ढु ते जीवा येपा जीवाना सबधिन 
प्रत्यया कर्म बध्नति ते जीवा । कथ भूता ? परमसमाधिलक्षणभेदज्ञानरूपात्‌ शुद्धनयाद्भ्रष्टा , च्युता । श्रथवा 
द्वितीयव्याख्यान । ते प्रत्यया श्रशुद्धनयेन जीवात्‌ सकाशात्‌ परिहीणा भिन्ना न च भवति। इदमन्र तात्पय, निज- 
शुद्धात्मध्येयरूपसवेकर्म निमु लनसमर्थशुद्धनयो विवेकिभिन त्याज्य इति | एव कारणव्याख्यानमुख्यत्वेन गाथाचतुष्टय 
गत । 


इति श्री जयसेनाचार्य कृताया समयसार व्याख्याया शुद्धात्मानुभुतिलक्षणाया तात्पयंवृत्ती सप्तदशगाथाभि 
पच॒स्थल सवरविपक्षद्वारेश पचम आमसूवाधिकार समाप्त | - छ् 


- टीकाः:-(जह पुरिसेशाहारों गहिदों परिणमइ सो अखोयविंह) 'जैसे पुरुष के द्वारा ग्रहरा किया 
हुआ भोजन श्रनेक प्रकार की अ्रवस्थाओ्रोंम परिणमन करता है जो कि (मसवसारुहिरादी भावे उदरग्गि- 
सजुत्तो) उदर की अ्रग्नि का सयोग पाकर मास, चरबी, लोही आदि के रूप मे परिणमन करता है यह 
दृष्टात हुआ । (तह णाणिस्स दु पुव्व जे वद्धा पच्चया बहुवियप्प) उसी प्रकार इस चेतना लक्षण वाले 
ससारी अ्रविवेकी जीव के पूर्व बद्ध मिथ्यात्वादि द्रव्य प्रत्यय (न कि विवेकी वैरागी के) उदराग्नि स्थानीय 
रागादि परिणाम को पाकर बहुत भेदवाले कर्म का वन्ध किया करते है। (णयपरिहीणा दु ते जीवा) 
जिन जीवो के द्रव्य प्रत्यय नवीन वन्ध करनेवाले होते हैं वे जीव कैसे होते है? इस का श्राचार्य समा- 
धान करते हैं कि वे लोग परमसमाधि ही हैं लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान स्वरूप शुद्ध नय से दूर रहने 
वाल हू। भ्रथवा इस वाक्य का दूसरा व्याख्यान इस प्रकार भी होता है कि “न च परिहीणास्तु ते 
(अत्यया ) जीवादु अर्थात्‌ वे द्रव्य प्रत्यय अशुद्व नय की श्रपेक्षा से उस जीव से परिहीन नही हैं, भिन्न 
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नही हैं किन्तु उस जीवके साथ एक क्षेत्रावगाह होकर रहनेवाले हैं। तात्पर्य यह है कि जिसमे अ्रपना 
शुद्धात्मा ही ध्यान करने योग्य ध्येय होता है तथा जो सम्पूर्ण कर्मो को- नष्ट कर डालने मे समर्थ होता 
है ऐसा शुद्धनय विज्वेकियो द्वारा त्यागने योग्य नही है 05७-१८८॥। 


इस प्रकार कारण के व्याख्यान की मुख्यता से चार गाथाये पूर्ण हुई 


विशेषार्थ --जहा पर सव पर पदार्थों को स्मरण मे न लाकर केवल मात्र श्रपनी शुद्धात्मा का 
ही ध्यान किया जाता है उस परम समाधि श्रवस्था का नाम ही शुद्ध नय है, जिसके द्वारा चिरसचित 
दुष्कर्मो का भी क्षणमात्र भे नाश किया जा सकता है, श्रत विवेकी मुमुक्षु महषियों को उसे प्राप्त करनेका 
प्रयास करना चाहिए भ्रौर प्राप्त हो जाने पर फिर वह छूटने न पावे ऐसा प्रयास बनाये रखना चाहिये। 
क्योकि उसके छूटने पर ही नवीन कर्म वन्ध होता है परन्तु रहने पर बन्ध नही होता जैसा कि श्री 
अमृतचन्द्राचार्य लिख गये हैं कि -- 


इदमेवात्र तात्पर्य हेय* शुद्धनयों नहि । 
नास्ति बधस्तदत्यागात्‌ तत्यागादु बध एवं हि॥ १२२ ॥। 


इस प्रकार श्री जयसेनाचार्य की समयसार की व्याख्या जिसमे शुद्धात्मा की श्रनृभूति का लक्षण 
बतलाया गया है जिसका नाम तात्पयंवृत्ति है उसकी हिन्दी टीका मे १७ गाथाश्रो द्वारा सवर के विरोध मे 
यह पांचवा श्रासृव अधिकार पाच स्थलो से पूर्ण हुआ । 





छठा महाधिकार (संवर तत्व) 


तात्पयंवृत्ति --श्रथ प्रविशति सबर । सवराधिकारेषपि यत्र मिथ्यात्वरागादिपरिणतबहिरात्ममावनारूप 
प्रास॒वो नास्ति तत्र सवरो भवतीति भ्रासूवविपक्षद्वारेण चतु्दशगाथापर्यतवीतरागसम्यक्त्वरूपसवर व्याख्यान करोति। 
तत्रादौ भेदज्ञानाव-शुद्धात्मोपलाभो भवति इति सक्षेपव्याख्यानमुख्यत्वेन उवश्लोगे-इत्यादि गाथात्रय। तदनतर भेद- 
ज्ञानात्कथ शुद्धोत्मोपलामों मवतीति प्रश्ने परिहाररूपेण जहकणयसगरिगि इत्यादि गाथाह्य | तत पर शुद्धमावनया धुन 
शुद्धो मवतीति मुख्यत्वेन सुद्ध तु वियाण तो इत्यादि गायैक । तत पर केन भ्रकारेण सवरो भवतीति पूर्वपक्षे छत 
सति परिहारमुख्यतया श्रप्पाणसप्पणा इत्यादि गराथात्रय | अथात्मा परोक्षस्तस्य ध्यान कथ ब्रियेतेति पृष्ठे सति 
देवतारूपदृष्ठातेन परोक्षेषपि ज्ञायत इति परिहाररूपेण उवदेसेरा इत्यादि ग्राथाहय । तबनतर, ग्रथोदयप्राप्तप्रत्या- 
गताना रागाद्यष्यवसानानामभावे सति जीवगताना रागादिभावास्रवाणाममावों भवतीत्यादि सवरक्रमाख्यानमुख्यत्वेन 
तेसि हेदु इत्यादि गाथात्रय । एवं आसूवविषक्षद्वारेशसवरब्याज्याने समुदायपातनिका। तद्यथा प्रथमतस्तावच्छुमा- 
शुभकर्मंसवरस्य परमोपायभूत निविकारस्वसवेदनजानलक्षण भेदज्ञान निरूपयति । 


हलक 20277 2202 200 0 कट टन नस कर मनन मनन 
&8 श्री जयसेनाचार्य कृत तात्पयवृत्ति के अनुसार यह प्रकरण आसूव तत्व मे लिया गया है । झ्रात्मब्याति टीका 
के अनुसार यह सवर तत्व है उसा क्रम को यहा रखा है । 





१६४ ] ससयसार 


टीका --श्रव सवर प्रवेश करता है। इस सवर के अधिकारमे जहा पर मिथ्यादर्शन और रागादि 
मे परिणमन होता हुआ बहिरात्मा की भावना रूप जो आख्रव भाव नहीं है वहा सवर होता है। इस 
प्रकार आ्रासूव के विक्षेप रूप वीतराग सम्यक्त्व रूप सवर का व्याख्यान चौदह (१४) गाथाओं में करते 
हैं। वहा सबसे पहले सक्षेप मे मुख्य रूप से यह व्याख्यान करते हुए कि भेद विज्ञान से ही शुद्धात्मा की 
प्राप्ति होती है 'उबश्नोग' इत्यादि तीन गाथाये हैं। इसके पश्चात्‌ भेदज्ञानसे शुद्धात्मा की प्राप्ति कंसे 
होती है ऐसा प्रश्त होने पर उसका परिहार करते हुए “जहकणयमग्गि” इत्यादि दो गाथाये हैं। उसके 
श्रागे यह श्रात्मा शुद्ध भावना से ही शुद्ध होता है इस कथन की मुख्यता से “सुद्ध तु वियाणतो” इत्यादि 
एक गाथा है । उसके आगे-सवर किस प्रकार होता है ऐसा प्रश्त होने पर उसका उत्तर देते हुए “अ्रप्पा- 
णमप्पणो” इत्यादि तीन गाथाये है । उसके श्रागे आत्मा तो छद्मस्थ के परोक्ष है उसके ज्ञान गम्य नही है 
फिर उसका ध्यान कैसे किया जा सकता है ऐसा पूछने पर देवता रूप दृष्टान्त के द्वारा परोक्ष आत्मा भी 
जाना जा सकता है ऐसा बताते हुए “उबदेसेण” इत्यादि दो गाथायें हैं । उसके श्रागे उदय को प्राप्त हुए 
रागादि विकार भावो का अभाव हो जाने पर जीव के रागादि भावों का भी श्रभासुव हो जाता है इस 
प्रकार सवर के क्रम की मुख्यता से “तेसि हेदु” इत्यादि तीन गाथाये हैं। इस प्रकार श्रासूव के प्रतिपक्ष 
रूप मे सवर का व्याख्यान हुआ है उसकी यह समुदाय पातनिका है । 


अरब यहा पर सबसे पहले निविकार स्वसवेदन ज्ञान है लक्षण जिसका ऐसे भेदविज्ञान का निरूपण करते हैं । 
वह भेदज्ञान शुभ और अ्रशुभ दोनो ही प्रकार के कर्मों के सवर का परमोत्तम कारण है -- ' 


उवओगे उवओगो कोहादिसु णत्थि कोवि उबओगो । 
कोहे कोहो चेवहि उबओगे णात्थि खलु कोहो ॥॥१८८।॥ 


अट्ठवियप्पे कम्से णोकस्से चावि णत्थि उबओगो । 
उवओगह्यिय कम्मे णोकम्मे चावि णो अत्थि ॥१६०।॥। 


एदं तु अविवरीदं णाणं जइया दु होदि जीवस्स । _ । 
तइया ण किचि कुव्वदि भाव उवओगसुद्धप्पा । १६१॥ _(न्रिकलस) 
उपयोगे उपयोग: क्रोधादिषु नास्ति कोप्युपयोगः । 
क्रोधे क्रोचर्चेव हि उपयोग नास्ति खलु क्रोध: ॥ १८६ ॥ 


अ्रष्टविकल्पे क्मरिण नोकर्मणि चापि नास्त्युपयोग: । 
उपयोगेषपि च कर्म नोकर्स चापि नो श्रस्ति ॥१६०॥ 


एतत्त्वविपरीतं ज्ञानं यदा तु भवति जीवस्थ । _ 
तदा न किचित्करोति भावसुपयोगशुद्धात्मा ॥१६९॥ 
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अथे--ज्ञान और दर्शन रूप चेतना के परिणमन का नाम उपयोग है जिसका आत्मा के साथ तादात्म्य 
सवघ है । भ्रतः एक उपयोग शब्द से अभेद विवक्षा करके आत्मा का ग्रहण करना और दूसरे से चैतन्य परिणाम 
रूप ज्ञान द्शनमय उपयोग लेना । उपयोग मे क्रोधादि कपाय भाव नही होता और क्रोघादि कषाय भाव हो जाने पर 
कोई भी शुद्धात्मा नही रहता, किन्तु क्रोध के समय मे आ्रात्मा स्वय क्रोध रूप होता है किन्तु जो श्रात्मा शुद्ध है उसमे 
क्रोध का कोई लेन देन नही है यह निश्चित वात है । इसी प्रकार आठ प्रकार के कर्म और झऔदारिकादि शरीर रहने 
पर भी आत्मा शुद्ध नही रहता है क्योकि शुद्ध झ्रात्मा के ज्ञानावरणादि कोई भी कर्म और शरदारिकादि कोई भी 
शरीर नही है इस प्रकार का अविपरीत अव्याहत ज्ञान जब इस जीव को हो जाता है उस समय श्रपने उपयोग मे 
शुद्ध होता हुआ यह छलद्मस्थ आत्मा भी कुछ विकार भाव नही करके अपने स्वभाव मे स्थित हो रहता है॥ १८६- 
१६००१६१॥। 


तात्पर्यवृत्ति--उवश्नोगे उवश्रोगो ज्ञानदर्शनोपयोगलक्षणत्वादभेदनयेनात्मैवोपयोगस्तस्मिन्नुपयोगामिधाने 
शुद्धात्मन्युपयोग आत्मा तिष्ठति कोहादिसु णत्थि कोवि उवश्नोगो शुद्धनिश्वयेन क्रोधादिपरिणामेषु नास्ति कोप्यु- 
पयोग आत्मा कोहो कोहो चेव हि क्रोघे क्रोषश्न व हि स्फुट तिष्ठति उवश्नोगे रात्थि खलु कोहो उपयोगे शुद्धात्मनि 
नास्ति खलु स्फुट क्रोध । ह 


झट विपप्पे कम्मे णोकम्से चावि, श॒त्यि उवश्नोगो तथेव चा्टविषज्ञानावरणादिद्वव्यकूर्माण शदारिक 
शरीरादिनोकमंरिस चैव नास्त्युपपोग -उपयोगशब्दवाच्य शुद्धवुद्धकस्वभाव परमात्मा उवश्नोगहिय कम्से रोोकस्मे 
चावि रो अ्रत्यि उपयोगे शुद्धात्मेनि शुद्धनिश्चयेन कर्म नोकर्म चेव नास्ति इति । 


एदं तु श्रविवरीद णारं जइया दु होदि जीवस्स इद तु चिदानदेकस्वभावशुद्धात्मसवित्तिरूप विपरीताभि- 
निवेशरहित भेदज्ञान यदा भवत् ,जीवस्य लतइया ण किचि कुव्वदि भाव उवश्लोग सुद्धप्पा तस्माड्ुदविज्ञानात्स्वा- 
त्मोपलभो भवति शुद्धात्मोपलभे जाते सति किमपि मिथ्यात्वरागादिमावान्न करोति न परिणमति । कथभूत सन ? 
निविकारचिदानदैकलक्षणशुद्धोपयोगेन शुद्धात्मा शुद्धवभाव सन्निति | यजशैवभूतो सवरो नास्ति तत्रास्रवों भवत्य- 
स्मिन्नधिकारे सर्वन्न ज्ञातव्यमिति तात्परय । एव पू्ंप्रकारेण भेदविज्ञानात्‌ शुद्धात्मोपलभो भवति | शुद्धात्मोपलभे सति 
मिथ्यात्वरागादिभाव न करोति ततो नवतरकमसवरो मवतीति सक्तेपव्याख्यानमुख्त्वेन गाथात्रय गत । 


श्रथ कथ भेदज्ञानादेव शुद्धात्मोपलभो भवतीति पृच्छति- 


टीका -- (उवश्नोगे उवश्नोगो) क्योकि ज्ञान और दर्शन रूप उपयोग ही श्रात्मा का स्वरूप है श्रत. 
अभेद विवक्षा से यहा पर उपयोग शब्द से श्रात्मा को लिया गया है, उस उपयोग स्वरूप शुद्धात्मा मे ज्ञान 
दर्शन स्वरूप उपयोग मात्र ही होता है भ्रर्थात्‌ उसमे क्रोधादिक विकार भाव नहीं होते हैं | (कोहादिसु 
णत्यि कोवि उवयोगो) शुद्ध निश्चयनय से क्रोधादिक परिणामों के होने पर कोई भी उपयोग श्रर्थात्‌ 
आत्मा नही रहता (वह अनात्मा श्रष्टात्मा वन जाता है) । (कोहे कोहो चेव हि) क्योकि क्रोध होने 
पर भ्रात्मा स्वय ही क्रोधचरूप होता है (उवश्नोगो शत्यि खलु कोहो) परन्तु उपयोग श्र्थात्‌ शुद्धात्मा मे 
निश्चय से जरासा भी क्रोधभाव नही होता है । (अद्वुवियप्पे कम्मे सोकम्से चावि खत्थि उवश्ोगे) 
वैसे हो ज्ञानावरणादि रूप श्राठ प्रकार के द्रव्य कर्म तथा श्रौदारिकादि शरीररूप नो कर्म के रहने पर 
भी शुद्ध बुद्ध एक स्वभाव रूप परमात्मा नही रह पाता है। (एद' तु अविवरीद णाण जया दु होदि 
जीवस्स) इस प्रकार का चिदानद मई एक शुद्धात्मा का विपरीत अभिप्राय से रहित सवेदन रूप भेदज्ञान 
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जब इस जीव को हो जाता है, (तइया ण किचि कुव्वदि भाव उवश्रोग सुद्धप्पा) लव इस प्रकार के भेद 
ज्ञान के होने से इसे स्वात्मा की उपलब्धि हो जाने पर फिर वह मिथ्यात्व और रागादिरूप विकार भावों 
में से किसी भी प्रकार के भाव को नही करता है, नही परिणमता है। क्योकि फिर तो वह निविकार 
चिदानद रूप जो एक शुद्ध उपयोग उससे शुद्ध आत्मा होता हुआ शुद्ध स्वभाव का धारक बना रहता है। 
जहा पर इस प्रकार का सवर नही होता वहा पर श्राश्रव होता है इस प्रकार इस श्रधिका रमे सव स्थान 
पर जानना ॥। १८६-१६०-१६१ ।। 


इस प्रकार पूर्व मे कहे अनुसार भेदज्ञान से शुद्धात्मा की उपलब्धि होती है। जिसके होने पर यह 
जीव मिथ्यात्व और राग्रादिरूप विकार भाव नही करता है तव इसके नृतन कर्मों का सवर हो जाता है 
इस प्रकार सक्षेप से व्याख्यान की मुख्यता से तीन गाथायें पूर्ण हुई ॥ १८६-१६०-१६१॥। 


झागे भेद विज्ञान से ही शुद्धात्मा की समुपलब्धि कैसे होती है सो वतावे हैं --- 


जह कणयमग्गितवियं पि कणयसभावं ण तं॑ परिच्चयदि । 
तह कम्मोदयतविदों ण जहदि णाणी दु णाणित्त ॥१४२॥ 


एवं जाणदि णाणी अण्णाणी सुणदि रायमेवादं । 
अण्णाणतमोच्छण्णो आदसहावं अयाणंतों ॥१६३॥। 


यथा कनकमम्नितप्तमपि कनकभावं न त॑ परित्यजति । 
तथा कर्मोदयतप्तो न जहाति ज्ञानी तु ज्ञानित्वं ॥१९२॥ 


एवं जानाति ज्ञानी शअज्ञानी जानाति रागमेवात्मानं । 
श्रज्ञानतमोध्वच्छन्च: श्रत्मस्वभावमजानत्‌ १६३॥  (युग्म॑) 


प्र “जैसे श्रग्ति मे तपाया हुआ सोना भी अपने स्वणॉपने को नही छोडता है वंसे ही कर्मोदय के द्वारा 
सताया हुआ ज्ञानी जीव भी अपने ज्ञानीपन का त्याग नही करता है । इस प्रकार ज्ञानी तो अपने श्राप को जानता ही 
रहता है किन्तु भ्रज्ानी तो अज्ञान अन्धकार_ से ढका हुआ होने के कारण अपने आप _को नही जानता हुआ राग्र को 
दही अपना स्वरूप समझता है ।१६२-१६३॥। 


तात्पयेवृत्ति --जह कणयमग्गितवियं फरायसहावं रा तं परिच्चयदि--यथा कनक सुवर्रमस्नितततमपि 
त कनवस्वमाव न परित्तनति | तह कम्मोदय तबिदो ण चयदि णाणी दु णाणित्तं तेन प्रकारेण तीन्रपरीपहोप- 
सर्गेण कर्मोदयेन सतप्तोईपि राग पमोहपरिशामपरिहारपरिणतो्भेदरत्नत्रयलक्षणभेदज्ानी न त्यजति। कि त्तत्‌ ? 
भुद्धात्मम वित्तिचक्षण जानित्वें पाडवादिवदिति । एवं जाणदि णाण्ी एवमुक्तप्रकारेश शुद्धात्मान॑' जानाति को5सी 
वीतरागस्वमवेदनलक्षणभेदज्ञानी अ्रण्णाणी मुणदि रागमेवादं अज्ञानी पुन॒पूर्वोक्तिभेदज्ञानामावात्‌मिथ्यात्वरागादि- 
रूपमेवात्मान मनुते जानाति। कथभूत सत्र २ अ्रष्णाणतमोच्छण्रणो अज्ञानतमसोवच्छन्न प्रच्छादितो मपित । कथभूत 
सव्‌ । श्रादसहादं भ्रयारंतो निविकारपरमचैतन्यचमत्कारस्वमाव शुद्धात्मान निविकल्पसमाधेरमावादजानबू अननु- 
मवत्‌ इति । एवं भेदनानोत्क्थ शुद्धात्मोपलमों मवतीति पृष्टे प्रत्युत्तरकथनरूपेण गाथाद्य गत । 


संवरत्तत्वाधिकार [ १६७ 
- ” अ्रथ कथ णुद्धत्मोपल्मात्सवर इति पुनरपि पृच्छति- :* »-5 


दीका.-- (जह करायमग्गितविय पि कशुयसहाय ण त परिच्चयदि) जिस प्रकार भ्रग्नि से 
तपाया हुआ भी स्वर्ण अपने स्वर्णापने को नही छोडता हैं, (तह कम्योदयतविदों ण॒ चयदि शाणी दु 
णारित्तं) बसे ही तीज परीपह या उपसर्गरूप घोर कर्म के उदयसे सताया हुआ भी अभेद रत्नत्रय ही है 
लक्षण जिसका ऐसे (समाधि स्वरूप) भेद ज्ञान का धघारी जीव रागढ प, शौर मोह रूप परिणामो को 
न होने देने मे तत्पर होता हुआ पाण्डव और गजकुमार के समान श्रपने शुद्धात्मा के सवेदन रूप ज्ञानीपने 
को नही त्यागता है । (एवं जाणदि णाणी) अश्रपितु वह वीतराग स्वसवेदन स्वरूप भेदज्ञान वाला जीव 
तो पूर्व प्रकार से (समाधिस्थ हुआ) अपने शुद्धात्मा के स्वरूप को जानता ही रहता -है । उसी पर जमा 
रहता है। (अ्रण्णाणी सुणादि रागमेवाद) किन्तु अज्ञानी जीव को पूर्वोक्त भेदज्ञान नही होता इसलिये वह 
श्रपने आपको मिथ्यात्व और रागादिरूप ही मानता श्रौर जानता रहता है (श्रण्णाणतमोच्छण्णो) क्योकि 
वह अज्ञानरूप श्रन्धकार से ढका हुआ है (आदसहाव श्रयाणतो) और विकल्द रहित समाधि के न होने से 
विकारों से वर्जित परम चैतन्य चमत्कार ही है लक्षण जिसका ऐसे शुद्ध श्रात्मा को नही जानपाता 
है, उसका अनुभवन नही कर पाता है ॥ १६२-१६३ ॥ + 


विशेषार्थ --आाचाय॑ देव ने इन दो याघाओ मे ज्ञानी को अपने श्रात्मा में सुृहढ होकर लगे रहने 
की प्रेरणा दी है। जो प्रयत्न करके भी शुद्धात्मा के ध्यान को प्राप्त नही करते हैं वे तो भज्ञानी हैं ही 
किन्तु जो आ्ात्मध्यान को प्राप्त करके भी घोर परीषह आ्रादि के हेतुतासे उस आत्मध्यान रूप समाधिसे 
चिग जाते हैं वे भी एक प्रकार के श्रज्ञानी ही हैं। वास्तविक ज्ञानी तो वही है जो किसी भी प्रकार का 
वाघक कारण आने पर भी समाधि सेच्युत नहीं होकर श्रपने ध्येय की प्राप्ति के लिये वही हढ बना 
रहता है। जिस प्रकार भ्रग्नि से तपाया जाकर भी स्वर अपने स्वर्णेपने को नही छोडता है। इसके 
उदाहरण पाण्डवादिक अनेक महा पुरुष है जो श्रागम मे बताये गये हैं। 


इस प्रकार भेदज्ञान से ही शुद्धात्मा की समुपलब्धि कैसे हो जाती है इस प्रश्न के उत्तर मे ये दो 
गाथायें कही गई है। 


आगे यह वताते हैं कि शुद्धात्मा की समुपलब्धि हो जाने से ही सवर कंसे हो जाता हैं -- 
सुद्धं तु वियाणन्तो सुद्धचेवप्पपं लहदि जीवों।.* 
जाणंत्तो ढु असुद्ध असुद्धमेवप्पयं लहदि ॥१८४॥ 


शुद्ध तु विजानन शुद्धमेवात्मानं लभते जीवः । 
जानंस्त्वशुद्धमशुद्धमेवात्मांन लभते ॥ १६४॥ 


भ्र्थ--(जैसे कि सगति करता है वह स्वय मी वैसा ही वना रहता है इम कहावत के अनुसार) जो शुद्धात्मा 
के अनुभव मे लग रहता है वह अपने श्रापको भी शुद्ध वना लेता है किन्तु जो अपने को अ्रशुद्ध समझे हुए रहता है 
वह कभी शुद्ध नही हो सकता--सदा अशुद्ध ही रहेगा ॥१6४॥ ” घ | 


श्च्द ] समयसार 


तात्पयवृत्ति --सुद्धं तु वियाणतों सुद्धमेवप्पय लह॒दि जीवों भावकर्मंद्रव्यकर्मनोकर्मरहितमनतज्ञानादिगुण- 
स्वरूप शुद्धात्मान निर्विकारसुखानुभूतिलक्षणेन भेदज्ञानेन विजानन्ननुभवन्रु ज्ञानी जीव । एव गुराविशिष्ठ याहश 
शुद्धात्मान ध्यायति भावयति ताहशमेव लभते । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ उपादानसहश कार्यमितिहेतो जाशतो दु असुद्धं 
झ्रसुद्धमेवप्प्य' लह॒दि अरशुद्धमिथ्यात्वादिपरिणतमात्मानजानन्ननुमवत्‌ सच अशुद्ध, नरनाकादिरूपमेवात्मान लमभते । 
स क ? । भ्रज्ञानी जीव इति । एव शुद्धात्मोपल मादेव कथ सवरो मवतीति पृष्टे प्रत्युत्तरथनरूपेण गाथा गाता । 


झ्रथ केन प्रकारेश सवरो भवतीति पृष्टे पुनरपि विशेषेशोत्तर ददाति-- 


टोकाः-- (सुद्ध तु वियाणतो सुद्ध मेवप्पपलहदि जीवो) क्रोधादि भावकर्म, ज्ञानावरणादि द्रव्यकमें, 
और झ्ौदारिक शरीरादि नोकर्म इस प्रकार तीनो प्रकार के कर्मों से रहित तथा श्रनन्त ज्ञानादि गुण 
स्वरूप शुद्धात्मा को, निविकार सुख की श्रनुभूति ही है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान के द्वारा भ्र्थात्‌ ध्यान 
के द्वारा जो जानता है श्रनुभव करता है वह ज्ञानी जीव कहलाता है । क्योकि जैसे गुणो से विशिष्ट जैसी 
श्रात्मा का श्र्थात्‌ शुद्धात्मा का ध्यान करता है, अपने उपयोग मे हढता से उतारता है, वह आपने श्रापको 
भी वैसा ही वना लेता है क्यो कि उपादान के समान ही काये होता है यह नियम बना हुआ है (जाणतो 
दु असुद्ध श्रसुद्धमेवप्पप लहदि) परस्तु जो श्रपने श्रापको मिथ्यात्वादि विकार भावों मे परिणत हुआा 
प्रशुद्ध जानता है, श्रतुभव करता है वह श्रज्ञानी जीव श्रपने आपको नरनारकादि पर्याय रूप मे अशुद्ध 
किये हुए है ॥१६४॥। ' 


अब सवर होने का प्रकार कौनसा है इसीका विशेष स्पष्टीकरण करते हैं :--- 


अप्पाणमप्पणांरुधिऊण दो पृण्णपाव जोएसु । 
दंसणणाणह्मिठिदों इच्छाविरओ य अण्णह्म ॥१४४५॥ 
जो सब्वसंगमुक्को झायदि अप्पाणमप्पणो अप्पा । 
णवि कसम णोकम्मं चेदा चितेदि एयत्त ॥१४ ६॥। 
अप्पाणं झायंतो दंसगणमाओ अणण्णमणो । 

लहई अचिरेण अप्पाणमेव सो कम्मपविसुक्क ॥॥१४७॥। 


आत्मानमात्मना रुन्ध्चा द्वि पुण्यपापयोगयो: । 
दर्शनज्ञाने स्थितः इच्छाविरतदचान्यस्मिन्‌ ॥॥ १६ ४॥। 
यः सर्वेसंगमुक्तो ध्यायत्यात्मानसात्मनात्मा । 

नापि कर्म नोकर्म चेतयिता चितयत्येकत्वं १६६७ 
श्रात्मानं ध्यायच्‌ दर्शानज्ञान सयोडनन्‍्यसना: । 
लमते5चिरेरत्मानमेव स कर्मेनिमु क्तं ॥१९७॥ 


सवरतत्वाधिकार [ १६६ 


प्र ---जो पुरुष पुण्य भौर पापरूप दोनो प्रकार की क्रियाओं मे भटकनेवाले अपने मन को अपने आपमे 
रोककर अपने से भ्रन्य देहादि वस्तुओं मे होने वाली इच्छा रहित होता हुआ केवलमात्र दर्शन ज्ञानमय स्वभाव में 
स्थित होता है तथा जो सम्पूर्ण प्रकार के परिग्रह से रहित होता हुआ श्रपने द्वारा अपने आपका ध्यान करता है, 
कर्म व नोकर्म किसी का भी चितवन नहीं करता है वही एक श्रपने शुद्ध श्रात्मा का ध्यान कर पाता है 
हा, जो इस प्रकार सव शोर से अपने मनको हटाकर केवलमात्र अपने दर्शन ज्ञानमय स्वभाव मे रहता है वह जीव 
शीघ्र ही अपने आपको सम्पूर्ण कर्मों से रहित कर लेता है ॥ १६५-१६६-१६७ |। 


तात्पयवृत्तिः--श्रप्पाणमप्पणातरु भिदूणदोी (सु ) पृण्णपावजोगेसु श्रात्मान कर्मत्वापन्न । श्रात्मना 
करराभूतेन दयो पुण्यपापयोगयोरधिकारभूतयोव॑ततंमान स्वसवेदनज्ञानवलेन शुभाशुभयोगाम्या सकाशादर न्ध्वा 
व्यावत्य । दंसणणारह्मि ठिदो दर्शनज्ञाने स्थित सन्‌ । इच्छाविरदोय श्रण्णहि। भ्रन्यस्मिन्‌ देहरागादिपरद्रव्ये, 
सर्वत्र च्छारहितश्चेति प्रथमगाथा गता । जो य कर्ता सन्वसगमुक्को फ्रायदि श्रप्पाणमप्पणों श्रप्पा आत्मा, पुनरपि 
कथभूत सव्वसंगमुक्को निस्सगात्मतत्त्वविलक्षणवाद्याभ्यन्तरसर्वसंगमुक्त सब्‌ | झायदि ध्यायति क, श्रप्पारां 
निजशुद्धात्मान केन, करणभूतेन, भ्रप्पणो स्वशुद्धात्मना । णवि कम्म रोकस्स नव कर्म नोकर्म ध्यायति, श्रात्मान 
घ्यायत्‌ । कि करोति चेदा चितेदि एवं गुणविशिष्टश्चेतयितात्मा चितयति । कि?, एयत्त “एकोह निर्मम शुद्धो 
ज्ञानी योगीन्द्रगोचर । वाह्या सयोगजा भावा मत्त सर्वेदपि सर्वथा” इत्याच्रेकत्व, इति द्वितीयगाथा गता । 


सो इत्यादि सो स प्व॑सूत्रद्योक्त पुरुष श्रप्पाण भायंतो एवं पूर्वोक्तिप्रकारेणात्मान कर्मंतापन्‍्न चिंतयन, 
निविकल्पस्पेण ध्यायत्‌ सन्‌ । दंसराणरणाणमइशो दशनज्ञानमयों भूत्वा। श्रणण्णमणों भनन्यमनाश्व लह॒दि 
लमते । कमेव, भ्रप्पाणमेव प्रात्मानमेव कथभूत, कम्मणिस्सुक्क॑ भावकर्मंद्रव्यकर्म नोकर्म विमुक्त । केन, श्रत्तिरेण 
स्तोककालेन । एवं केन प्रकारेण सवरो भवत्ति इति प्रश्ने सत्ति विशेषपरिहारबव्याख्यानमुख्यत्वेन गाथात्रय गत । 


श्रथ परोक्षस्थात्मन कथ ध्यान भवतीनि प्रश्ने प्रत्युत्तर ददाति । 


टीका --([ श्रप्पाणमप्पणारु भिदुण दो पुण्णपाव जोएसु ) पुण्य और पाप के श्राधार भूत दोनो 
प्रकार की शुभाशुभ क्रियाश्रो मे प्रवर्तमान होने वाले अपने करण (साधन) भूत स्वसवेदन ज्ञान के 
वलसे दूर हटा कर (दसणाणाह्मिठिदो) दर्शन और ज्ञान मे स्थित होता हुआ (इच्छाविरदो य श्रण्णहि) 
इन देहादिक और रागादिक सभी प्रकार के श्रन्य द्वव्यो मे इच्छा रहित होता है। यह 
पहली गाथा हुई । ( जो सब्वसगमुक्को भायदि अ्रप्पाणमप्पणोश्रप्पा ) इस प्रकार जो आत्मा सर्व 
प्रकार के परिग्रह से रहित जो श्रात्मा तत्व है उससे विलक्षण जो बाह्य शौर श्रम्यन्तर रूप 
सर्वे प्रकार के परिग्रह से रहित होता हुआ करणभूत श्रपनी शुद्ध श्रात्मा से श्रपने शुद्ध स्वरूप का ध्यान 
करता है (णवि कम्म णोकम्मं) किन्तु कर्म और नोकर्म का चितवन नही करता है । तो फिर वह 
श्रात्मा का ध्यान करने वाला क्या करता है ” कि (चेदा चिंतेदि एयत्त) उपयुक्त गुणो हा विशिष्ट 
वह चेतना गुणधारी श्रात्मा केवल एकत्व का चिंतवन करता है जैसाकि --एको&ह निम्मेम शुद्धो, 
ज्ञानी योगीन्द्रगोचरः । वाह्या सयोगजा भावा मत्तः सर्वेपि सर्वथा। इस श्लोक में बताया है कि मैं तो 
एक हू, मेरा यहा कोई भी नही है, किसी भी प्रकार के सम्पर्क से दूर रहने वाला हू, केवल मात्र ज्ञान 
गुण का धारक हू मुझे योगी लोग ही ध्यान के बल से जान पहचान सकते है श्रौर कोई नही, इसके सिवाय 
जितने भी सयोगज भाव है श्रर्थात्‌ शरीरादिक हैं वे मेरे से सर्वथा भिन्न हैं इस प्रकार चितवन करता 
रहता है । यह दूसरी गाथा का श्रर्थ हुआ । (सो अप्पाण भायतो) पूर्व सृत्रोक्‍्त पुरुष उपयु क्त प्रकार से 
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ब्रात्मा को चिन्तवन करता हुआ--निविकल्प रूप से आत्मा का ध्यान करता हुआ (दसणणारणामइय्रो) 
दर्शन भर ज्ञानमयी होकर (अ्रणण्णमणो) तथा अपने आत्मा मे एक चित्त होकर (लहदि श्रप्पाणमेव) 
अपने आप को ही प्राप्त कर पाता है | किस प्रकार कर पाता: है ? कि ( अ्रचिरेण कम्मपविमुक्क ) 
बहुत ही शीघ्र भावकर्म, द्रव्यकम और नोकर्म के भेद से जो तीन प्रकार के हैं उनसे रहित कर पाता 
है ॥१६५-१६६-१६७॥ कै - 


विशेषार्थ -आचारय देव इन तीन गाथाओं मे सवर का पात्र कौन है? कौन कर सकता है ? 
और उसका स्पष्ट फल क्‍या है ? यह वतताते हुए बताया है कि जो व्यक्ति भलाई और बुराई से 
दूर हट कर एकाग्रचित्त होता हुआ राजस और तामस वृत्ति इन दोनो का त्याग करके सात्विकता को 
प्राप्त हो जाता है और ससार की दृश्यमान वस्तुओ मे अब जिसकी कोई भी इच्छा न रहने से जिसने 
सव प्रकार के परिग्रह का त्याग कर दिया है वही जीव शान्त चित्त से शुद्धात्मा का ध्यान कर सकता है 
जो कि सवर होने का अ्रद्धितीय साधन है। उस शुद्धात्मा के ध्यानरूप सवरतत्व को भली प्रकार प्राप्त 
कर लेने पर फिर अपुनभंवता प्राप्त करने मे देरी नही लगती उसके द्वारा वह शीत्र प्राप्त करली जाती 
है। हा, उपयु क्त प्रकार के वास्तविक त्याग के विना ही शुद्धात्मा के ध्यानरूप सवर तत्व के हो जाने 
की वात जो कही जाती है वह विना मु ह के भोजन कर लेने जैसी है उससे कोई सार नही है । 


सवर किस प्रकार होता है इस प्रश्न का विशेष स्पष्टीकरण करने रूप ये-तीन- गाथाये पूर्ण 
हुई ॥१६५-१६६-१६७॥ मि 


आगे जो आत्मा परोक्ष है छद्मस्थ के देखने मे नही श्राती है उसका ध्यान कैसे किया जा सकता है--- 


# उवदेसेण परोक्‍र्ख रूव॑ जह पस्सिदण णादेवि । 
मण्णदि तहेव धिप्पदि जीवों दिदठोय णादोय ॥१६े८॥। 


उपदेशेन परोक्षरूपं यथा दृष्ट्वा जानाति। 
भण्यते तथेव प्रियते जीवो दृष्टइच ज्ञातइच ॥१९८॥। 


श्र्थ - जेसे किसी का परोक्षरूप उपदेश द्वारा तथा लिखा देखकर वह जाना जाता है | वैसे ही यह जीव 
वचनो के द्वारा कहा जाता है तथा मनके द्वारा ग्रहण किया जाता है मानो प्रत्यक्ष देखा गया व जाना गया है ॥१ ६५॥। 


तात्पयेवृत्ति -- उवदेसेण परोक्‍ख॑ रुव॑ जह पस्सिदृण णादेदि यथालोके परोक्षेमपि- देवतारूप परोपदेशा- 
ल्लिपित ह्ष्द्वा कश्चिहदेवदत्तो जानाति। भण्णदि तहेव धिप्पदि जीवो दिद्दो य णादो य॥ तथैव वचनेन 
भण्यते त्थव मनसि गह्मते । कोसौ ?, जीव , केन रूपेण ?, भया दृष्टो ज्ञातश्चेति मनसा सप्रधार्यति तथा चोक्त । - 


गुरूपदेशादम्यासात्मवित्ते स्वपरातर । जानाति य स जानाति मोक्षसौख्य निरतर । अथ- 
टोका--(उवदेमेण परोकख रूव जह पस्सिदूण णादेदि) जैसे लोक व्यवहार 
द्‌ हार मे किसी परोक्ष देव के 
रुप को भी किसी दूसरे के कहने से या कही लिखा हुआ देखकर कि यह जा टन के कहने से या कही लिखा हुआ देखकर कि यह श्रमुक देवता का रूप है देवदत्त 


&8 यह गाया आत्मख्याति मे नहीं है । 


संवरतत्वाधिकार [ १७१ 


आदिक जाना जाता है। (भण्णदि तहेव घिप्पदि जीवो दिट्ठो य शादोय) उसी प्रकार यह जीव वचनो के 
द्वारा कहा जाता है तथा यह जीव मेरे द्वारा देखा गया श्रौर जाना गया ऐसा मन के द्वारा ग्रहण 
किया जाता है इस प्रकार विश्वास किया जा सकता है समझा जा सकता है । ऐसा ही श्रन्य ग्रन्थ मे कहा 
गया है कि “गुरूपदेशाम्यासात्‌ सविते स्वपरातर, जानाति य स जानाति मोक्षसौख्य निरन्तर ॥” 
“अर्थात्‌ भुरू महाराज के उपदेश से, उनके बताये हुए मार्ग के द्वारा श्रम्थास करने से, अपनी बूृद्धि के 
विवेक द्वारा अपने श्रापके तथा औरो के अ्रतरग तत्व को जानता है वह निरन्तर होने वाले मोक्ष सुख को 
जानता है ॥१६८५॥। 


कोविदिदच्छो साह संपडिकाले भणिज्ज रूवमिणं । 
पच्चक्खमेव विट॒ठं परोक्‍्खणाणे पवट्ठतं ॥१६८ ॥। 


कोविदितार्थ: साधुः संप्रतिकाले भणेत्‌ रूपमिदं ॥ 
प्रत्यक्षमेव दृष्टं परोक्षज्ञाने प्रवर्तेमानं ॥| १६९६ ॥ 


झर्य---कौन समभदार साधु यह कह सकता है कि झात्म तत्व वर्तमान काल मे इस छद॒मस्थ के प्रत्यक्ष हो जाता 
है वयोकि इसका साक्षात्कार तो केवलज्ञान में ही होता है। परन्तु परोक्ष मानसिक ज्ञान के द्वारा वह छद्दमस्थ से भी 
जान लिया जाता है ॥१6€६॥। 


तात्पयवृत्ति --भथ मत भणिज्ज रूवमिण पच्चक्खमैव दिट्ठु परोक्खणाणे पवद्ठु तं । योसो प्रत्यक्षेणा- 
त्मान दर्शयति तस्य पाशवें पृच्छामो वय । नैव (?) । कोविदिदिच्छी साहू संपडिकाले भणिज्ज कोविदितार्थ साधु , 
सप्रतिकाले ब्रूयाद्‌ ? न कोषि । कि न्नूयात, न को5पि । किततु रूवमिरणं पच्चक्खमेवदिट्टु इदमात्मस्वरूप॑ प्रत्यक्षमेव 
मया हृष्ट । चतुर्थकाले केवलज्ञानिवत्‌ । भ्रपि तु नेव कथभूतमिदमात्मस्वरूप । परोक्‍्खराणे पवट्ठु त॑ केवलज्ञानापेक्षया 
परोत्षे श्र्‌ तजाने प्रवर्तेमान, इति | 


किच विस्तर यद्यपि केवलन्नानापेक्षया रागादिविकल्परहित स्वसवेवनरूप भावश्र्‌,तज्ञान शुद्धनिश्वयनयेन 
परोक्ष भण्यते | तथापि इ द्वियमनोजनितसविकत्पज्ञानापेक्षया प्रत्यक्ष । तेन कारणेन, श्रात्मा स्वसवेदनज्ञानापेक्षया 
प्रत्यक्षो भवति । केवलज्ञानापेक्षया पुन परोक्षो5पि भवति। सर्वथा परोक्ष एवेति वक्त्‌, नायाति | कितु चतुर्थकाले$पि 
केवलिन , किमात्मान हस्ते श॒हीत्वा दर्शयति ? तेपि दिव्यध्वनिना भरित्वा गच्छति। तथापि श्रवणकाले श्रोतृणा 
परोक्ष एवं पश्चात्परमसमाधिकाले प्रत्यक्षो मवति । तथा, इदानी काले5पीति भावार्थ । एवं परोक्षस्यात्मन कथ ध्यान 
क्रियते, इति प्रण्ने परिहारर्पेण गाथाह्यय गत ॥ 


भ्र्थ, उदयप्राप्तद्रव्यप्रत्ययस्वरूपाणा रागाद्यध्यवसानानामभावे सति जीवगतरागादिभावकम रूपाणा, मध्यव- 
सानाना, अश्रमावों भवतीत्यादिरूपेण सवरस्य क्रमाख्यान कथयति-- 

टीका.-- (कोविदिदच्छो साहू सम्पडिकाले भणिज्ज) कौन समभदार साधु इस समय ऐसा कह 
सकता है कि (रूवमिण पच्चक्खमेव दिठ्ठ ) भ्रात्मा के स्वरूप को मैंने प्रत्यक्ष ही देख लिया है जैसा कि 
चतुर्थकाल मे केवलज्ञानी देख लिया करते थे परन्तु ऐसा तो कोई भी नही कहता । कहना तो यह है कि 
वह श्रात्म स्वरूप (परोक्‍्खणाणों पवट्ठ त) केवल ज्ञान की श्रपेक्षा से जो परोक्ष है ऐसे श्रृतज्ञान मे श्र्थात्‌ 
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मानसिक ज्ञान मे प्रगट हो जाता है| भावार्थ यह है कि यद्यपि शुद्ध निश्चयनय से रागादि विकल्प रहित 
स्वसवदेन रूप भाव श्रुत ज्ञान केवलज्ञान की अपेक्षा से परोक्ष ही है तथापि सर्वे साधारण को होने वाला 
इन्द्रिय मनोजनित सविकल्प ज्ञान होता है उसको श्रपेक्षा से वह प्रत्यक्ष है। रत स्वसवेदन ज्ञान के 
द्वारा जाना जाता है. इसलिये प्रत्यक्ष होता है पर केवलज्ञान की दृष्टि मे तो वह परोक्ष ही होता है । 
किन्तु सर्वथा परोक्ष ही है ऐसा नही कहा जा सकता श्रपितु सोचो कि चतुर्थकाल मे भी केवली भगवान 
क्या भ्रात्मा को हाथ मे लेकर दिखलाते हैं ? श्र्थात्‌ नही, वे भी भझ्पनी दिव्य घ्वनि के द्वारा कहकर चले 
जाते हैं। तो भी दिव्य ध्वनि सुनने के काल मे सुननेवालो के लिए श्रात्मा का स्वरूप परोक्ष ही 
होता है। तत्पश्चात्‌ श्रोता लोग परम समाधि स्वीकार करते है उस ध्यानस्थ अ्रवस्था मे ही वह उनके 
प्रत्यक्ष होता है-प्नुभव गोचर होता है बसा ही श्राज भी हो सकता है। इस प्रकार परोक्ष श्रात्म का किस 
प्रकार ध्यान किया जाता है इसका समाधान करते हुए दो गाथाए समाप्त हुई ॥१६६॥ 


अ्रव उदयमे प्राप्त हुए द्रव्य प्रत्यय ही है स्वरूप जितका ऐसे रागादि अध्यवसात भाव उनका अभाव हो जाने 
पर जीवगत रागादि भावकर्मेरूप श्रध्यवसानो का भी श्रमाव हो जाता है इत्यादि रूप से सवर के क्रम का व्याड्यान 
करते हैं -- 
तेसि हेदू भणिदा अज्ञवसाणाणि सब्वदरसीहि । 
मिच्छत्तं अण्णाणं अविरदभावो य जोगोय ॥॥२००॥ 
हेड अभावे णियमा जायदि णाणिस्स आसवणिरोहो । 
आसवभावेण विणा जायदि कम्मस्स विणिरोहो ॥२०१॥ 
कम्मस्साभावेण य णोकम्माणं च जायदि णिरोहो । 
णो कस्मणिरोहेण य संसारणिरोहणं होदि ॥२०२॥ 


तेषां हेतवः भणिता: श्रध्यवसानानि सर्वेदर्शिभिः । 
मिथ्यात्वमज्ञानमविरति भावद्च योगइच ॥॥२००॥, 


हेत्वभावे नियमाज्जायते ज्ञानिनः श्रास्वनिरोधः । 
श्राल्वभावेन विना जायते कर्मरणोडपि निरोधः ॥२०१॥ 
कर्मणोइ्मावेन च नोकमंणासपि जायते निरोधः । 
नोकसंनिरोधेन च संसारनिरोधनं भवति ॥२०२॥। 
श्र्य --पूर्वोक्त रागह्देप श्रौर मोहरूप श्रास्रवों के हेतु सर्वेश्देव ने मिथ्यात्व, श्रज्ञान, अविरति श्रौर योग ये 
चार श्रध्यवसान कहे हैं । ज्ञानी जीव के इन हेतुओं का श्रमाव होने से नियम से श्रास्वव का निरोध हो जाता है 


श्रौर श्रास॒व भाव के न होने से कर्मों का भी निरोध हो जाता है, कर्म के श्रमाव से नोकर्म का निरोध हो जाता है 
आर नोकरमम के रुक जाने से ससार का भी निरोध हो जाता है ॥ २००-२०१०२०२ ।॥| 
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तात्परयवृत्तिः--तेसि हेदू भरिदा अंज्कवसाणारि सब्वदरसीहि । तेषा प्रसिद्धाना जीवगतरागादिवि- 
भावकर्मरूपाणा भावासूवाणा हेतव कारणानि भणितानि । कानि?, उदयप्राप्तद्रव्यप्रत्ययागतानि रागाध्वध्यवसानानि । 
के ?, सर्वदर्शिभि. | ननु अध्यवसानानि भावकर्मरूपाणि तानि जीवगतान्येव भवत्ति उदयप्राप्तद्रव्यप्रत्ययागतानि भाव- 
प्रत्ययानि कथ भवतीति ? | नैव, यतः कारणातू, भावकर्म द्विधा मभवति । जीवगत पुदुगलकर्मंगत च। तथाहि 
भावक्रोधादिव्यक्तिसूप जीवभावगत भण्यते | पुद्गलपिडशक्तिरूप पुदुगलद्र॒ब्यगत । तथा चोक्त-- 


पुग्गलपिडो दव्व॑ कोहादी भावदव्व तु- 
इति जीवमावगत भण्यते--- 

पुर्गर्लापडो दव्व॑ तस्सत्ती भावकम्म तु- 
इति पुद्गलद्रव्यगतं ।। 


श्रत्न दृष्टठातो यथा--मघुरकद्गुका दिद्रव्यस्थ भक्षणकाले जीवस्स मघुरकद्ुकस्वादव्यक्तिविकल्परूप जीवमावगत । 
तद्व्यक्तिकारणभूत मधुरकद्गुक द्रव्यगत शक्तिरूप पुद्गलद्रब्यगत | एव भावकर्मस्वरूप जीवगत पुदुगलगत च द्विघेति 
भावकर्मव्याख्यानकाले सर्वत्र ज्ञातव्य । कानि तानि, भ्रध्यवसानानि ? । मिच्छत्त श्रण्णाण श्रविरदिभावो य जोगो 
थ मिथ्यात्वमज्ञानमविरतियगिश्चेति प्रथमगाथा गता ? । हेतु अ्रभावे णियमा जायदि णाणिस्स श्रासवरि- 
रोहो पूर्वोक्तानामुदयागतद्व्यप्रत्ययाना जीवगतभावासूवहेतुभूताना बीतरागस्वसवेदनज्ञानिनो जीवस्य, उदयागतद्गव्यकर्म 
रुपाणा, श्रमावे सति नियमाश्रिश्नयात्‌ रागादिभावासूबनिरोधलक्षण सवरो जायते । प्रासवभावेण विणा जायदि 
कम्मस्स दु णिरोहो निरासवपरमात्मतत्वविलक्षशस्थ जीवगतमावाश्रवस्थ भावेण स्वरूपेण बिना जायते कमेणो 
निरोधरूप संवर । कस्य ? परमात्मतत्वप्रच्छादकनवतरद्रब्यकमंण इति द्वितीयगाथा गता । कम्मस्साभावेरण 
य णोकम्माणं च जायदि णिरोहो | ततश्च नवतरकर्मामावेन सवरेण शरीरादिनोकरमणा च जायते, निरोध 
सवर । णोकस्मणिरोहेरा य ससारणिरोहरां होदि | नोकमंनिरोधनेन सवरेण ससारातीतशुद्धात्मतत्व श्रतिपक्षभृत- 
द्रव्यकैश्रादिपचप्रकारससारनिरोधन भवतीति तृतीयगाथा गता, । एवं सवरक्रमाख्यानेन गाथात्रय गत । एवं पात्रवदा 
सुवविपक्षभूत सवरों निष्क्रात । 


इति श्री जयसेनाचार्य कृताया समयमारव्याख्याया शुद्धात्मनुभूतिलक्षणाया तात्पय॑वृत्तो 
चतुर्देशनाथाभि पद्स्थले अभ्रासूवविपक्षद्वारेण सबर 
नामा पष्ठाईघधिकार समाप्त । ४ 


टीका -- (तेसि हेदू भरिदा भ्रज्मवसाणारिस सव्वदरसीहि) प्रसिद्धि को प्राप्त हुए जीवगत रागादि 
विभाव रूप भावासुवो के भी हेतु उदय को प्राप्त हुए द्रव्य प्रत्यायो मे होनेवाले रागादि अध्यवंसान सर्वज्ञ देव 
ने वतलाये है। यहा शका हो सकती है कि श्रध्यवसान तो भावकर्म रूप होते है जो कि जीवगत ही हो सकती 
है । उदय को प्राप्त द्रव्य प्रत्ययगत भाव भ्रत्यय कैसे हो सकते हैं ”? इसका समाधान करते हैं कि यह शका 
ठीक नही है क्योकि भावकर्म जीवगत और पुदुगल कमंगत दो प्रकार का होता है। जैसा कि कहा है -- 
“पुर्गल पिडो दव्व कोहादी भावकम्मतु ! यह जीवगत भावकर्म की बात हुई और “पुग्लपिडोदव्व तस्सत्ती 
भावकम्मतु” यह पुदुगल द्रव्यगत भावकर्म की बात हुई । उसी को हृष्ठाँत द्वारा समभाते हैं कि किसी 
सीठे या कडवे पदार्थ को खाने के समय मे उसके मधुर या कदठुक स्वाद को चखनेरूप जो जीव का 


१७४ ] समयसार 


विकल्प होता है वह जीवगत भाव कहलाता है किन्तु उसकी अभिव्यक्ति मे कारणभूत ऐसा उस मधुर 
या कटुक द्रव्य मे रहने वाला शक्ति का श्र श-विशेष होता है वह पुदुगल द्रव्यगत भाव कहा जाता है । 
इस प्रकार भावकर्म का स्वरूप जीवगत और पुद्गलगत के भेद से दो प्रकार का होता है। ऐसा 
भावकर्म के व्याख्यान मे सर्व ही ठौर जानना चाहिये । वे अ्रध्यवसान कौनसे हैं । कि (मिच्छत्त श्रण्णाण 
श्रविरदिभावोय जोगोय) मिथ्यात्व, अज्ञान, श्रविरति और योग के भेद से चार प्रकार के हैं। यह पहली 
गाथा का श्रर्थ हुआ । (हेदु श्रभावे शियमा जायदि णाणिस्स श्रासवणिरोहो) ऊपर जिनका वर्णन कर 
चुके हैं ऐसे जीवगत भावासूवो के जो हेतु कहे गये हैं उन द्रव्य कर्म स्वरूप उदय मे श्राये हुए द्रव्य प्रत्ययो 
का वीतराग स्वसवेदन ज्ञानी जीव के अभाव हो जाता है एवं उनके न होने पर नियम से उसके अवश्य 
ही रागादि भावासूवो के निरोध स्वरूप सवर हो जाता है । (श्रासव भावेण विणा जायदि कम्मस्स दु 
णिरोहो) भ्रौर इस प्रकार श्रासुव से रहित जो परमात्म तत्व उससे विलक्षण रूप जीवगत भाव आासुव 
के न होने से परमात्म तत्व को श्राच्छादन करने वाले नवीन द्रव्य कर्मो का भी निरोध अर्थात्‌ सवर हो 
जाता है यह दूसरी गाथा का श्रर्थ हुआ । (कम्मस्साभावेश य णोकम्माण च जायदि णिरोहो) इस 
प्रकार नवीन कर्म के श्रभाव रूप सवर के हो जाने पर शरीरादिरूप नोकर्म का भी निरोधात्मंक सवर 
हो जाता है। (णो कम्मणिरोहेण य ससार णिरोहरणा होदि) इस प्रकार नोकर्म का भ्रभाव हो जाने पर 
ससार से दूरवर्ती ऐसा जो शुद्ध श्रात्मतत्व उसका प्रतिपक्ष भूत द्रव्य, क्षेत्र काल, भव और भावरूप पच 
प्रकार के ससार का भी अ्रभाव हो जाता है ॥॥ २००-२०१-२०२ ॥ " 


विशेषार्थ:--जब तक यह ससारी जीव अपने श्राप को और शरीर को एक मानता रहता है तव 
तक स्वयं (शरीर) को विगडता हुआ देखकर उसे वनाये रखने के लिए मिथ्यात्व भश्रज्ञान और अविरति 
प्रयोगात्मक नाना प्रकार के दुष्प्रयास निरन्तर करता रहता है। भ्रत मोह राग, द्वेष के चक्कर मे फस 
कर नूतन कर्म बध करने के कारण जन्म मरण के भकट से उऋर नही हो पाता किन्तु शरीर और आत्मा 
में जो भेद है उसे यदि वास्तविक रूप से जान लेता है तो फिर झापको अ्रविनश्चर व चेतन स्वरूप श्रौर 
इस शरीर को जड एवं विनाशीक जानकर शरीर के साथ सवध रखनेवाली इन दृश्यमान इतर वस्तुओ 
का परित्याग कर देता है । रहा यह शरीर सो इसे भी निस्सार व बेकार समककर इससे भी उपेक्षा 
कर भ्रात्म तललीन हो जाता है ऐसी दशामे फिर मिथ्यात्व, भ्रज्ञान और श्रविरतात्मक प्रयोग का ठिकाना 
ही कसा, श्रौर जब नही तो रागद्वेष श्रौर मोह भाव भी कहा ? श्रत. फिर नृतन कर्म और नोकमम तो 
होने से रह जाते है। सम्बद्ध कर्म और नोकर्म रूप भी नि सन्‍्तान रूप से नष्ट हो जाते हैं, इस प्रकार 
शुद्धात्म ध्यान रूप भेद विज्ञान से सवर होकर आ्रात्मा सदा के लिए सच्चिदानन्द बन रहता है। 


इस प्रकार सवर के क्रमका व्याख्यान करने वाली तीन गाथायें पूर्ण हुई । इसके साथ साथ यह 
सवर का प्रकरण भी समाप्त हुआ जो कि छ स्थलो मे आई हुई चौदह गाथाओ द्वारा वर्णित है । 


इस अकार श्री जयसेनाचार्य को समयसार की टीका जिसमे कि शुद्धात्मा की श्रनुभूति का लक्षण 


वतलाया गया है जिसका कि नाम तात्पयंवृत्ति है उसकी हिन्दी टीका मे १४ चौदह गाथाओ द्वारा श्रासुव 
के विरोध रूपमें वह छ स्थलो में सवर नामा छट्ठा श्रधिकार पूर्ण हुआ । 





सातवां महा अधिकार (नि़्रा तत्व) 


तात्पर्यवृत्ति-तत्रव सति रगभूमे सकाशात्‌, श्व गाररहितपात्रवत्‌--शुद्धजीवस्वरूपेण सवरो निष्कात । अ्रथ 
वीतरागनिविकल्पसमाधिल्पा शुद्धोपयोगलक्षणा सवरपूविका निर्जरा प्रविशति उवभोग्ति द्येहि इत्यादिगाथामादि 
कृत्वा दडकानरु विहाय पाठक्रमेण पचाशग्दाथापयँत्त पदस्थलैनिजंराव्याख्यान करोति | तन्न द्वव्यनि्जरामावनिजं राज्ञान- 
शक्तिवेराग्यभक्तीना ऋमेण व्याख्यानं करोति, इति पीठिकारूपेण प्रथमस्थले गायाचतुष्टय | तदनतर ज्ञानवैराग्यशक्तो 
सामान्यव्याख्यानाय सेवतोवि खा सेवदि इत्यादि द्वितीयस्थले गाथापचक । तत पर तयोरेव ज्ञानवैराग्यक्योविशेष- 
विवरणार्थ प्रमाणुमित्तियंपि इत्यादि तृतीयस्तले यूतदथक ! ततश्च मतिश्रुतावधिमन पर्ययकेवलज्ञानानामभेदरूप 
परमार्थमज्ञ मुक्तिकारणभूत यत्परमात्मपद, तत्पद येन स्वसवेदनज्ञानग्रुणेन लम्यते तस्य सामान्यव्याख्यानाथ णाणगुरोंहि 
विहीरणा इत्यादि चतुर्थस्थले सूत्रष्टक । तत पर तस्येव ज्ञानगरुणस्थ विशेषविवरणार्थ णारमी रागप्पजहो इत्यादि 
पचमस्वले गाथा चतुर्देश | तदनतर शुद्धनयमाश्रित्य चिदानदेकस्वभावशुद्धात्ममावनाश्रिताना निश्चयनिश्शका्ष्ट- 
गुणाना व्याख्यानार्थ सम्मादिट्वीजीवो इत्यादि पप्ठस्थले सूत्रनवक कथयति, इति पड्कमिरतराधिकार , निजेराधिकारे 
समुदायपातनिका । तच्था, 


डा 


रब 


ग्थ द्रव्यनिर्जरा कथयति | 


, अ्रव यहा श्रृंगार रहित पात्र के समान शुद्ध जीव स्वरूप जो सवर है वह तो इस रगभूमि मे 
से चला गया शौर वीतराग निविकल्प समाधि स्वरूप शुद्धोपपयोग लक्षण को रखने वाली ऐसी सवर 
पूर्वक निर्जेरा प्रवेश करती है । 


वहा 'उपभोगर्मि दिएहि' इत्यादि गाथा को आदि लेकर दडको को छोड पाठक्रम से पचास गाथा 
पर्यन्त छ स्थलो से निर्जंरा का व्याख्यान करते हैं। उनमे से प्रथम द्रव्य निर्जेरा, भाव निर्जरा, ज्ञान 
शक्ति, वेराग्यशक्तियो का क्रम से वर्णन है। इस प्रकार प्रथम स्थल मे पीठिका रूप से चार गाथाये हैं । 
उसके वाद ज्ञान शक्ति और वैराग्य शक्ति का सामान्य व्याख्यान करने के लिए सेवतों विण सेवदि' 
इत्यादि रूप से दूसरे स्थल मे पाच गाथाये हैं। उसके आगे उन्ही ज्ञान और वैराग्य शक्तियों का विशेष 
वर्णन करने के लिए “परमाणु मितियपि” इत्यादि १० सूत्र तीसरे स्थल मे हैं। उसके झागे मति. श्र्‌ त, 
झवधि मन पयये भर केवल ज्ञान के भेद से पाच प्रकार है फिर भी परमार्थे से जो एक रूप ही है और 
मुक्ति का कारण एवं परमात्म पद का मूल है वहपद जिस स्वसवेदन ज्ञान से प्राप्त होता है उसके 
सामान्य व्याख्यान के लिए “णाण गुणेहि विहीणा” इत्यादि आठ सूत्र चौथे स्थल में है। फिर उसही 
ज्ञान गुरा का विशेष वर्णंत करने के लिए “णाणों रागप्पजहो” इत्यादि १४ गाथाये पाचवे स्थल मे हैं । 
उसके थ्रागे छठे स्थल मे शुद्ध नय का आश्रय लेकर चिदानद रूप एक स्वभाव वाले शुद्धात्मा की भावना 
के आश्रयभूत निश्चयात्मक निशकातीदि झ्राठ ग्रुणो के व्याख्यान के लिए “सम्मादिट्वी जीवो” इत्यादि 
& सूत्र कहे गये हैं इस प्रकार छ अतर अधिकार से इस निर्जरा श्रधिकार मे समुदाय पातनिका 


पूर्णो हुई । 
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भागे सबसे प्रथम निर्जरा का स्वरूप कहते हैं-- 


उवभोग सिंदियेहि दव्वाण सचदेणाण मिदराणं । 
जं कुणदि सम्मदिट्ठी तं सब्ब॑ णिज्जरणिसित्ति ॥२०३॥ 


उपभोगमिद्रिये: द्रव्याणाम चेतना सितरेषां। 
यत्करोति सम्यग्हृष्ठिः तत्सर्वे निर्जेर निमित्तं ॥॥२०३॥। 


झर्थ -सम्यग्हृष्टि (वीतरागी) जीव अपनी इन्द्रियो हारा चेतन तथा उनसे भिन्न अचेतन द्रव्यों का उपभोग 
करता है वह सव उसके लिए कर्मो की निर्जरा के निमित्त होता है ॥२०३॥। 


तात्पर्यवृत्ति --उवभोगमिदियेहि दव्वाणमचेदरारमिदरारं ज॑ कुणदि सम्मदिट्टी सम्यग्दष्टि कर्ता 
चेतनाचेतनद्रव्याणा सबधि यद्वस्तृपमोग्य करोति | के कृत्वा ? पचेन्द्रियविषय तंसव्बंणिज्ज रणिमित्त तदस्तु 
मिथ्याइृष्टिर्जीवस्थ राग पमोहाना सदुभावेन वधकारशामपि सम्यग्दृष्टिजीवस्यथ रागद्वे बमोहानामभावेन समस्तमपि 
निर्जेरानिमित्त मवतीति। भ्रत्राह शिष्य - राग पमोहामावे सति निर्जराकारण भरित सम्यर्दृष्टेस्तु रागादय सति, 
तत कथ निर्जराकारण भवतिती ? श्रस्मिन्यूवंपक्षे परिहार । श्रत्न ग्रथे वस्तुवृत््या वीतरागसम्यर्दृष्टेग्र हरा, यस्‍्तु 
चतुर्थगुणस्थान वर्ती सम्यग्दृष्टिस्तस्थ गौरावृत्या ग्रहण तन्न॒ तु परिहार पूर्वमेच भरित । कथमिति चेत्‌ ? मिथ्यादृष्टे 
सकाशादसयतसम्यर्दृष्टे , भ्रनतानुवधिक्रोधमानमायालोभमिथ्यात्वोदयजनिता , श्रावकस्य चा5प्रत्याख्यानक्रोधमानमाया- 
लोभोदयजनिता रागादयो न सतीत्यादि | कि च सम्य्दृष्टे सवरपूविका निजेरा भवति मिथ्यादृष्टेस्तु गजस्नानवत्‌, 
वधपू्विका भवति तेन कारणोेन मिथ्यादृप्टिग्रपेक्षया सम्यग्दृष्टिरवधक । एव द्रव्यनिर्ज राव्याख्यानरूपेणा गाथा गता । 
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झञ्थ भावनिजंरास्वरूपमाख्याति- 


टीका:--(उवभोगमिंदि योहिं दव्वाण मचेदणाण मिदराण ज कुणदि सम्मदिद्वी) सम्यग्हष्टि जीव 
श्रपनी पाचो इन्द्रियो के द्वारा चेतन भौर श्रचेतन द्रव्यो मे भोग्य और उपभोग्य वस्तु का जो उपभोग करता 
है, (त सव्व रिएज्जर- रिगमित्त) वह सव उसके लिए निर्जराका ही निमित्त होता है। जो वस्तु मिथ्या 
दृष्टि जीव के लिए राग ढ ष श्र मोह भाव होने के कारण बध का निमित्त कारण होती है वही वस्तु 
सम्यरदृष्टि जीव के लिए राग ह ष भ्रौर मोह भाव के न होने के कारण वे सब निर्जरा के निमित्त होती है 
यहा शिष्य प्रइन करता है कि राग द्वंष, और मोहभाव होने पर सब ही निर्जया का कारण बताया गया 
है सो ठीक परन्तु गुरूमहाराज ! सम्यर्दुष्टि के तो रागादिक भाव होते है (सव ही सम्यर्दुष्टि जीव 
वीतरागी नही होते हैं) इससे उसके कर्म की निज्जेरा कैसे हो सकतो हैं ? इसका समाधान श्राचार्य करते हैं 
कि इस ग्रथ मे वास्तविक में वीतराग सम्यर्दृष्टि का ही ग्रहण किया गया है परन्तु चतुर्थ गुण स्थान वर्ती 
अन्नतसम्यश्दृष्टि का कथन यहा गौरण है यदि इसे भी यहा लिया जाय तो इस प्रश्न का समाधान पहिले किया 
जा चुका है कि मिथ्या दृष्टि प्रथम गुण स्थानवर्ती जीव की श्रपेक्षा से चतुर्थ गुणस्थानी श्रवृत सम्यग्दृष्टि 
जीव कम रागवाला होता है क्योकि उसके मिथ्यात्व तथा श्रनतानुवधी क्रोध, मान, माया, श्रौर लोभ 
जनित रागादिक नही होते है तथा श्रावक के अप्रत्याख्यानावरणी क्रोध, मान, माया और लोभ जनित 
रागादिक नही होते हैं इत्यादि | तथा सम्यग्दृष्टि के जो भी निर्जरा होती है वह सवर पूर्वक होती है 
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कित्तु मिथ्यादृष्टि को वह हाथी स्नान के समान बन्ध भाव पूर्वक हुआ करती है इसलिये भी मिथ्यादृष्टि 
की श्रपेक्षा से सम्यग्हृष्टि श्रवन्धक होता है ॥२०३॥। 


विशेषार्थ -इन्द्रियो के द्वारा वस्तु का ग्रहरा दो प्रकार से होता है । एक तो वैषयिक दृष्टि से और 
दूसरा विवेक बुद्धि से। वेषयिक दृष्टि से जो पदार्थ बच्ध का कारण होता है वही विवेक बृद्धि के द्वारा 
निर्जरा के लिए होता है। जैसे एक नवयुवती वेश्या एकाएक हृदय की गति रूक जाने से मरण को प्राप्त 
हो गई जिसके शव को श्मशान मे ले जाकर चिता पर रखा गया । उसे किसी कामी पुरूष ने देखा तो 
सोचने लगा कि यह कितना सुन्दर रूप है, यदि जीवित अवस्था मे मुझे मिल जाती तो मैं इसे अवश्य 
झालिंगन करता । किन्तु वही पर एक मुनि महाराज विराज रहे थे, उनकी दृष्टि जब उस पर पडी तो वह 
सोचने लगे कि देखो ! इसने दुर्लभ प्राप्त श्रपने मनुष्य जन्म को व्यर्थ ही भोग विलास में गमा दिया इत्यादि। 
कामी के लिए जो बन्ध का कारण हुई वही श्री मुनि के लिए निर्जरा का कारण बनी । श्राचार्य देव ने यही 
वात कहो हैं कि विरागी जीव को जो भी वाह्य पदार्थ का समागम होता है वह उसके लिए निजेरा का 
ही कारण हुआ करता है | हा इसी पर से यदि कोई यह मान कर कि सम्यग्दृष्टि के भोग भी निर्जराके 
हेतु होते हैं और इसी प्रकार हम भी भगवान की वात को ही मानने वाले हैं-सम्यरदृष्टि हैं फिर बन्ध 
कसा ? इस प्रकार स्वच्छन्द होकर भोग भोगने मे लग रहे तो वह तो अपने श्रापका विगाड करने वाला 
ही होगा उसके तो वन्ध ही नही प्रत्युत घोर वन्ध होगा । कहा भी है कि-“दो मुख पन्‍्थी चले न पन्था, 
दो मुख सूई सिये न कन्या । दोय वात नहिं होय सयाने, विषय भोग श्ररू मुक्ति हु पाने ।” 


इस प्रकार द्रव्य निर्जयाका व्याख्यान एक गाथा के द्वारा करके श्रव भाव निर्जरा का भी स्वरूप निम्न गाथा 
मे स्पप्ट करते है --- 


दब्वे उवभुज्जंते णियमा जायदि सुह च दुक्खें च। 

तं सुहदुःखसुदिण्णं वेददि अह णिज्जरं जादि ॥२०४॥ 
द्रव्ये, उपभ्ुज्यमाने नियमाज्जायते सुख चदु खें च। 
तत्सुखदुःखमुदीरं वेदयते श्रथ निर्जरां याति ॥२०४॥ 


श्र्य--वाह्य शुभ श्रौर अ्रशुमरूप पदार्थवरा समागम होने पर सुख भ्रौर दु खरूप जो साता असाता नामक 
चेदनीय कर्म है उसकी उदीरणा होती है ऐसा नियम है भ्रौर उस उदीरित हुए सुख तथा दुख को सम्यग्हृष्टि जीव भी 
भोगता है किन्तु वह भुक्त होकर निर्जीण हो जाता है श्रपितु उसके राग नही होने के कारण बन्ध का कारण नही 
बनता ॥२०४॥ 


तात्पयंवृत्ति -दव्बे उवभुज्जंते णियमा जायदि सुह च दुक्‍्खं च उदयागतेद्रव्यकमंणि जीवेनोपभुज्यमाने 
सति नियमात्‌ तनिश्चयात्‌ सातासातोदयवशेन सुखदु ख वा वस्तु स्वभावत एव जायते तावदू । तें सुहद॒क्खमुदिण्णं 
घेददि मिरुपरागस्वसवित्तिमावेनोत्पत्तपारमाथिकसुखा ड्िल्त तत्सुख वा दुख वा समुदीरण सत््‌ सम्यस्हृष्टिजीवो राग पौ_ 
न कुर्बन्‌ हेयबुद्धया वेदयति । न च तन्मयोभूत्वा, भ्रह सुखी, दु खीत्यायहमिति भ्रत्ययेनावुमवति। श्रथ रिगज्जर जादिः 
भ्रथ भ्रहो तत कारणान्निर्जरा याति स्वस्थमावेन निर्जराया निमित्त सवति । मिथ्यादृष्टे पुन, उपादेयबुद्धथा सुख्यह्‌ 
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दु ख्यहमिति प्रत्ययेत वधकारण मवति । कि च यथा को5पि तस्करों यद्यपि मरण नेच्छति । तथापि तलवरेण ग्रहीत, 
सन्‌ मरणमनुमवति। तथा सम्यग्हष्टि , यद्यप्यात्मोत्वमुबमुपादेय च जानाति। विपयसुख च हेय जानाति तथापि 
चारित्रमोहोदयतलवरेण ग्रहीत सब तदनुभवति, तेव कारणेन निर्जरानिमित्त स्थात्‌, इति भावनिर्जराव्याख्यान गत । 


अथ वीतरागस्वसवेदनन्ञानमा मर्थ्य॑ दर्शयति--- 


टोका --(दव्वे उवभुज्जन्ते रियमा जायदि सुह च दुवख च) उदय मे आये हुए द्रव्य कर्म को यह 
जीव जब भोगता है तव नियम से साता और असाता बेदनीय कर्म के उदय के वश से सुख और दु ख अपने 
वस्तु के स्वभाव से ही उत्पन्न होते हैं । (त सुह दुखमुदिण्ण वेददि) जो कि रागरहित स्वसवेदन भाव से 
उत्पन्न होने वाले पारमाथिक सुख से भिन्न प्रकार का होता है । उस उदय मे आये हुए सुख या दुख को 
सम्यग्हप्टि जीव भी भोगता है, किन्तु वहाँ कुछ भी भला वुरापत न मानकर रागढ्ढग ष किए विना उपेक्षा 
बुद्धि से उसे भोग लेता है-उसको पार कर जाता है-उसके साथ तन्म्य होकर मैं सुखी हूँ या दुखी हूँ इत्यादि 
रूप से भ्रनुभव नही करता । (ञ्रथ निज्जर जादि) इसलिए वह उसके स्वस्थ भाव से निर्जरा को प्राप्त हो 
जाता है । भड ही जाता है (प्रत्युत वन्‍्च नही कर पाता) किन्तु मिथ्याहप्टि जीव तो मै सुखी हूँ या दुखी 
हूँ इत्यादि रूप से उपादेय बुद्धि से उसे भोगता है इसलिये उसके वह वन्ध का कारण होता है । जैसे कोई भी 
चोर स्वयं कभी मरना नही चाहता किन्तु कोतवाल से जव पकड लिया जाता है और मारा जाता है तो 
मरण का अनुभव करता है । वेसे ही सम्यग्हष्टि जीव भी यद्यपि श्रात्मोत्थ सहज सुख को उपादेय मानता 
है भर विपय सुख को हेय, फिर भी चारित्र मोह कर्म के उदयरूप कोतवाल से पकड़ा हुआ वह उस विषय 
सुख का अनुभव भी करता है इसलिए वह कर्म उसके लिए निर्जरा का निमित्त होता है | इस प्रकार यह 
भाव निजेरा का व्याख्यान हुआ ॥॥२०४।॥। 


विशेषार्थ -स्पष्टीकरण इस प्रकार है कि सयोग केवली अहँन्त भगवान के प्रशस्त साता वेदनीय कर्म 
का उदय होता है जिससे वे वाह्य विभूति चौसठ चमर, सिंहासन, समवशरणादि विभूति से विशिष्ट होते 
हैं किन्तु वहा पर उनके नाम मात्र की भी ममता न होने से वन्‍्ध नही होता है| उसी प्रकार छुद्दुमस्थ 
वीतरागी जीव भी कर्म के उदय से आ्राये हुए उपसर्गादि के समय उसे निर्मेम भाव से भोग लेता है, सहन 
कर जाता है भ्रत उसके भो तज्जन्य वन्ध नही होता किन्तु वह निर्जीण हो जाता है। जैसे कि सुदर्शन 
मुनिराज को द्वाकर वेश्या ने काम भोग सवंधी अनेक कुचेष्टाये की पर वे मुनिराज उन सवको समभाव 
से भोगते रहे, सहते रहे किसी भी प्रकार का विकार उत्पन्न नही हुआ अत उस वेश्या के तो घोर कर्म का 
वन्ब हुआ किन्तु सुदर्शन मुनिराज के तो कर्म की निर्जरा ही हुई । हाँ, भरत चक्रवर्ती सरीखे गृहस्थ क्षायक 
सम्यग्दुष्टि सरीखो ने सुभद्वादि रानियो के साथ चलाकर प्रसग किया वहाँ पर भी उनके सम्यग्दप्टि होने 
मात्र से वन्ध नही हुआ हो केवल मात्र निर्जरा ही हुई हो ऐसा नही समझना चाहिए । यह बात अवश्य है 
कि अतत्व श्रद्धानी मिथ्यादृष्टि जैसा बब नही होता था किन्तु परीत ससारात्मक वन्ध होकर चतुर्थ 
पचम गुणस्थान योग्य निजेरा होती थी | किन्तु सर्वधा वध न होकर निजेरा ही होना जैसा कि इस गाथा 
में वताया है वह तो वीतराग रूप निश्चय सम्यग्दुष्टि के ही होती है क्योकि उसकी ज्ञान शक्ति व वैराग्य- 
शक्ति दोनो श्रपना बरावर काम करती रहती हैं । 
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झब यहाँ पर उसमे से पहले ज्ञान शक्ति का वर्णन करते हैं -- 
जह ॒विससुवभुज्जन्तो वेज्जो पुरिसोण मरणमुवयादि। 
पुग्गलकम्सस्सुदर्य तह भु जदि णेव वज्ञए णाणी ॥२०४५॥। 
यथा विषमुपश्ु जानो वेद्यः पुरुषो न मरखणसुपयाति । 
पुदुगलकर्ंण उदय तथा भ्रुक्ते नैव बध्यते ज्ञानी ॥२०५॥ 


श्र्थ--जैसे वैद्य विष खाकर भी मरण को प्राप्त नही होता बसे ही ज्ञानी जीव कर्म फल को भोगता हुआ 
भी बन्ध को प्राप्त नही होता । 


तात्पयेवृत्ति.--जहविसमुवभुज्जता विज्जापुरिसा ण सरणामुवण्ति यथा विषमुपमु जाना सतो 


गारुडविद्यापुरुपा , भ्रमोधमत्रसामर्थ्याव्‌, नेव मरणमुपयाति। पुग्गलकस्मस्सुदर्य तह भुजदि णेव वज्भदे साणी 
तथा परमतत्वज्ञानी शुभाशुमकर्मफल भु क्ते तथांपि निविकल्पसमाधि लक्षणभेदज्ञानामोघभत्रवलान्नव बध्यते कर्मेणेति 
ज्ञानशक्तिव्याख्यान गत | श्रथ ससारशरीरभोगविपये वेराग्य दर्शयति- 


टीका -- (जह विसमुवभुज्जन्तो वेज्जो पुरिसो ण मरणमुवयादि) जैसे मत्र विद्या का जानकार पुरुष 
विष को खाकर निर्दोष मन्न की सामर्थ्य से मरण को प्राप्त नही होता है, (पुग्गलकम्मस्सुदय तह भु जदि 
णोेव वज्कए णाणी) वैसे ही परम तत्व ज्ञानी जीव शुभ व अशुभ रूप कम के फल को भोगता हुआ भी 
वह निविकल्प समाधि है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञानरूप श्रमोध (कभी भी निष्फल नही होने वाला) 
मन्न के वल से कर्म बध को प्राप्त नही होता । इस प्रकार ज्ञान शक्ति का व्याख्यान पूर्ण हुआ ॥२०५॥ 


आगे ससार, शरीर व भोगो के विपय मे जो वेराग्य की सामथ्यं है उसे दिखलाते हैं -- 


जह मज्जं पिवमाणो अरदिभावेण मज्जदि ण पुरिसो । 
दव्वुवभोगे अरदो णाणीवि ण बज्ञदि तहेव ॥२०६॥ 


यथा मय पिवन्‌ श्ररतिभावेन साद्यति न पुरुषः । 
द्रव्योपभोगे श्ररतो ज्ञान्यपि न बध्यते तथेव ॥॥२०६॥ 


भ्र्थ --जैसे कोई पुरुष अ्रतिभाव से (अ्रप्नीतिपूवंक) किसी भी मादक पदार्थ को पीता हुआ भी मतवाला नहीं 
होता, वैसे ही किसी भी पदार्थ के उपभोग मे रागादि रहित हुआ ज्ञानी जीव भी कर्म बघ को प्रात नही होता 
है ॥। २०६ |॥। 


तात्पयबृत्ति - जह मज्ज पिवमाणो श्ररदिभावेश सज्जदि रा पुरिसो यथा कश्चित्‌ पुरुषों व्याधिप्रती- 
कारनिमित्त मद्यमध्ये मद्यप्रतिपक्षभूतमौपध निश्षिप्य मद्य पिवन्वपि रतेरभावान्त मा्यति । दव्बुवभोगे श्ररदो णाणीवि 
ण वज्कदि तहेव तथा परमात्मतत्त्वज्ञानी पर्चेद्रियविषयभूताशनपानादिद्वव्योपभोगे सत्यपि यावता यावताशेन निविकार 
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स्वसवित्तिशून्य वहिरात्म जीवापेक्षया रागमाव न करोति, तावता तावताशेन कर्मणा न वध्यते । यदा तु हपविपादादि- 
रूपसमस्तविकल्पजालरहितपरमयोगलक्षराभेदज्ानवलेन सर्वथा वीतरागों भवति। तदा सवथा न वध्यते इति वे राग्य- 
शक्तिव्याख्यान गत । एवं यथा ऋ्रमेण द्रव्यनिर्जराभावनि्जराज्ञानशक्तिवराग्यरक्तिप्रतिपादनल्पेण निर्जेराधिकारे 
तात्पयंब्याख्यानमुख्यत्वेत गाथाचतुष्टय गत । 


श्रथ्ैतदेव वैराग्यस्वरूप विवृणोति-- 


टीका -- (जह मज्ज पिवमाणों श्ररदिभावेर मज्जदि रख पुरिसो) जैसे कोई पुरुष श्रपने बवासीर 
भ्रादि रोग को मिटाने के लिये भाग श्रादि मादक पदार्थ पीता है उसमे उसकी मादकता को दवानेवाली 
झौषधि डालकर अरुचि भाव से पीता है श्रत वह उन्मत्त नही वनता है, (दव्वुव॒भोगे अरदो णाणीवि 
रण बज्कदि तहेव) वेसे ही परमार्थ तत्वका जानकार पुरुष पचेन्द्रियो के विषयभूत खान पान श्रादि द्रव्य 
को उपभोग करने के समय में भी निविकार स्वसवेदन से रहित होने वाले वहिरात्म जीव की श्रपेक्षा 
से जिस जिस प्रकार के रागभाव को नही करता है उस उस प्रकार का कर्म बध उसके नही होता | जब 
हर्ष विपाद श्रादि रूप समस्त विकल्प जालो से रहित परम (आत्म) ध्यान वही है लक्षण जिसका ऐसे 
भेद ज्ञान के बल से सर्वंथा वीतराग हो जाता है उस समय नूतन कर्म बंध नही करता है यह उसकी 
वेराग्य शक्ति की विशेषता ॥२०६॥। ह 


विशेषार्थ --श्रात्म ध्यान करने वाली योगी पुरुष की मूलमे दो प्रकार की चेष्टायें होती है। (१) 
पहली तो एकाग्रता के साथ श्रात्म ध्यान मे तल्‍लीन हो रहने रूप (२) दूसरी उसी आत्म ध्यान को 
सुसम्पन्न करने मे सहायरूप वनाने के लिये शरीर को आश्रागरमोक्त विधि से आहारादि देने मे प्रवृत्त होने 
रूप | जव वह आत्म घ्यान मे तल्‍लीन होता है तव उसके नूतन कर्म बध ही नही होता किन्तु समीचीन 
आहार ग्रहण आदि क्रियाओरो मे प्रवृत्त होता है उस समय भी उसके किड्चत प्रवृत्यात्मक रागाश होता है 
उससे जो नुतन कर्म वन्ध होता है वह भी अन्नतसम्यग्दुष्टि और देश विरत की श्रपेक्षा से भी श्रत्यल्प रूप 
होता है ऐसा समझना चाहिए क्योकि उसके वाह्म वस्तुओं से वैराग्य होता है । 


इस प्रकार यथा क्रम से द्रव्य निर्जरा, भाव निर्जरा, ज्ञानशक्ति और वेराग्य शक्ति का वर्णन करते 
हुए इस निर्जेरा अधिकार मे तात्त्पर्य व्याख्यान की मुख्यता से ४ गाथायें पूर्ण हुई । 


आगे उस ही वैराग्य के स्वस्प बताते है - 
सेवंतोवि ण सेवदि असेवभाणोवि सेवगो कोवि। 


पगरणचेट्टा कस्सवि णयपायरणोत्ति सो होई ॥२०७॥ 


सेवमानो5पि न सेवते, अ्रसेवमानो४षपि सेवक: कश्चित्‌ 
प्रकरण चेष्टा कस्यापि, न च प्राकशिक इति स भवति ॥। २०७१४ 


श्र्य ---कोई भोगो को सेवता हुआ भी नही सेवन करता है । (जैसे श्रमया रानी के चग्रुलमे फसा हुआ सेठ 
सुद्ण न के समान विवशत्ता वज किसी विपय को मोगता हुआ सा होकर भी वह उसका भोगनेवाला नहीं होता ) दूसरा 
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कोई नही सेवन करता हुआ भी उसका सेवन करने वाला होता है जैसे कि किसी विवाह मे जिसका विवाह होता है 


वह उस विवाह का कुछ भी काम नही करता किन्तु उस विवाह मे झ्राये हुए पाहुने श्रादिक-जिनका विवाह नही होना 
है- उस विवाह का सव काम करते है ॥॥२०७॥ 


तात्पर्यवृति.-सेचंत्तोवि ण सेवदि भ्रसेवमााणोवि सेवगो फोधि निविकारस्वसवेदन ज्ञानी जीव स्वकीय- 
गुणस्थानयोग्याशनपानादिपचेद्रियमोग सेवन्नपि सेवको न मवति । अन्य! पुन , भ्रज्ञानी कश्चित्‌ रागादिसद्भावादसेवन्नपि 
सेवको भवति । श्रमुमेयार्थ दृष्टातेव हढयति । पगरणचेट्ठा कस्सवि णय पायरणोत्ति सो होदि यथा कस्यापि परगर- 
हादागतस्य विवाहादिप्रकरणचेष्टा तावदस्ति तथापि विवाहदिप्रकरणस्वामित्वाभावात्‌ प्रकारण्िकौ न भवति | भ्रन्य 
पुन. प्रकरणस्वामी नृत्यगीतादिप्रकरणव्यापारमकुर्वाणो5पि प्रकरण रागसद्भावात्‌ प्रकारशिको भवत्ति | तथा परमतत्त्व- 
ज्ञानी सेवमानोप्यसेवको भवति । अज्ञानी जीवो रागादिसद्भावादसेवको5पि सेवक इति । 


अ्रथ सम्यग्हष्टि स्वपरस्वरूपमेव विशेषेण जानाति--- 


टीका --(सेवतोवि ण सेवदि अ्रसेवमाणोवि सेवगो कोवि) निविकार स्वसवेदन ज्ञान का धारक 
जीव अपने २ गुण स्थान के योग्य खानपानादि रूप पचोन्द्रियों के भोगो को भोगने वाला होकर भी उसका 
भोवता नही होता किन्तु भ्रज्ञानी जीव उसे न सेवन करता हुभ्ा भी उसके प्रति रागभाव होने से उसका 
सेवनेवाला बना रहता है । इसी वात को दुृष्टात देकर श्रच्छी प्रकार समभाते हैं- (पगरण चेट्ठा कस्सवि 
ण॒य पायरणोत्ति सो होदि) जेसे कि जिसका विवाहादि नही होना है श्रत वह विवाहादि प्रकरण का 
प्राकरणिक तो नही है जो कि दूसरे घर से श्राया हुआ पाहुना आदि है फिर भी वह उस विवाहादि का 
काम करता है किन्तु जो प्राकरणिक है-जिसका विवाहादि होना है-वह गीत नृत्य श्रादि कोई भी प्रकार 
का काम नही करता है फिर भी उन (वैवाहिक) कामों के प्रति उसका राग होने से वही प्राकररिक 
कहलाता है | उसी प्रकार तत्वज्ञानी जीव किसी विषय का सेवन करनेवाला होकर भी वह उसका भोक्‍ता 
नही होता, किन्तु श्रज्ञानी जीव किसी वस्तु का न सेवन करने वाला होकर भी अ्रपने रागभाव के कारण 
वह उसका भोक्‍ता वना रहता है ॥२०७॥ 

विशेषार्थ --आत्मा के साथ इन वाह्म वस्तुओं को चिपकाये रखने वाला श्रात्मा का राग भाव है। 
जिसके प्रति राग भाव होता है वह वस्तु दूर होकर भी आत्मा के पास मे होती है भ्ौर जिससे उसका राग 
नही होतां वह समीप मे होकर भी उसके लिए नही होती । श्रव ज्ञानी भर्थात्‌ त्यागी का किसी भी वस्तु से 
राग नही होता किन्तु किसी भी प्रकार के पर प्रयोगवश यदि उसके पास में कोई वस्तु होती है तो वह 
उसका स्वीकार करता हुआ सा प्रतीत होता है फिर भी उसका कोई अपनेपन का सबंध नही होता । 
जैसे मुनि के पास मे पिच्छी होती है, लोगो की दृष्टि मे वह पिच्छी वाले कहलाते हैं तो भी उससे उनका 
कोई जातीय सबध नही होता । उन्हे श्रागम की श्राज्ञा है जब भी कही पर बेठे तो वहा की भूमि एवं 
अपने शरीर को भी भली प्रकार भाड पौंछ कर बैठे इत्यादि । इसीलिये उसे वह रखते है श्रत वह उनका 
परिग्रह नही होता । किन्तु ग्रृहस्थ के पास मे भले ही कुछ भी नही हो फिर भी ससार भर को अपने पीछे 
लगाये हुए रहता है। यह सव वैराग्य की महीमा है । 

श्रागे सम्यग्हष्टि जीव भ्रपने श्रापके और पर के स्वरूप को विशेषतया किस प्रकार जानता हैं- 


पुग्गलकम्मं कोहो तस्स विवागोदयों हवदि एसो । 
ण दु एस सज्झ भावों जाणगभावों दु अह॒मिक्को ॥२०५॥ 


श्र] समयसार 


पुद्गल कर्म क्रोधस्तस्पथ विपाकोदयों भवति एथः। 
नत्वेष मस भावः ज्ञायकसावः खल्वहमेकः ।।२०८॥। 


श्र्थ--सम्यग्हष्टि (विरागी ) जीव ऐसा जानता है कि राग नामका पौद्गलिक कर्म है उसके विपाक का उदय 
ही मेरे अनुभव मे प्रतीति रूप से श्राया करता है सो यह मेरा स्वभाव नही है । मै तो निश्चय से एक ज्ञायक स्वभाव 
हैँ इसमे सन्देह नही ॥२०८॥ 


तात्पयंवृत्ति -पुग्गलकम्म कोहो तस्स विवागोदयों हवदि एसो परुदृगलकमंरूपो योश्सौ द्रव्यक्रोधो जीवे 
पूर्वेवद्धस्तिष्ठति तस्य विशिष्टपाकों विषाक फलरूप उदयो भवति | स क ? शातात्मतत्त्वात्यृथगृभूत एप , श्रक्षमारूपो 
भाव क्रोध णदु एस सज्कभावों जाणगभावों दु श्रहमिक्कोी न वैष मम भाव , कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ ठकोत्कीरों- 
परमानदज्ञायकैकमावो5ह यत । कि च पुद्ंगल कर्मरूप क्रोध क्वास्ते ? भावरूप एवं हश्यते इति ? नव । पुद्गल« 
पिण्डरूपो द्रव्यक्रोधस्तदुदयजनितो यश्चाक्षमारूप स भावक्रोध । इति व्याख्यान पुर्वंमेव कृत तिष्ठति कथ ? इति चेत्‌ 
पुरगलपिडो दब्ब तस्सत्ती भावकम्मं तु इत्यादि । एवमेव च क्रोधपदपरिवर्तनेन मानमायालोभरागढ षमोहकर्मनोकर्म 
मनोवचनकायश्रोत्रचक्षुघ्षाणरसनस्पर्शनसज्ञाषोडशसूत्रारिस व्याख्येयानि । तेनेव प्रकारेणान्यान्यपि, श्रसख्येयलोकमात्र- 
प्रमितानि विभावपरिणामस्थानानि वज नीयानीति । 


ग्रथ कथ तव स्वरूप न भवतीति पृष्टे सति भेदभावनारूपेणोत्तरं ददाति- 


टीका -(पुर्गल कम्म कोहो तस्स विवागोदयों हवदि एसो) पुद्गल कर्मेरूप द्रव्य क्रोध जो इस जीव 
में पहले से ही वद्ध हो रहा है उसका विशेष विपाक अर्थात्‌ फलरूप उदय होता है जो कि शान्तरूप आ्रात्म 
तत्व उससे पृथगृभूत भिन्न श्रक्षमा रूप भाव है वह भाव क्रोध (णदु एस मज्क भावो जाणगभावो हु 
प्रहमिक्को) मेरा भाव नही है क्योकि मैं तो एक टाकी से उकीरे हुए के समान एक परमानन्द 
रूप ज्ञायक स्वभाव वाला हैं और इस प्रकार पुदुगल द्रव्यकर्म रूपी क्रोध है श्रौर उसके उदय से 
उपजा हुआ जो श्रक्षमा रूप भाव है वह भाव क्रोध है यह व्याख्यान पहले भी किया जा चुका है। 
वह कहाँ पर है ? कि “पुग्गल पिण्डो दव्व तस्सत्ती भाव कम्म तु” इसमे बताया है। इसी प्रकार क्रोध के 
स्थान पर मान माया, लोभ, रागद्व ष, मोह, कर्म, नोकर्म, मन वचन, काय,श्रोत्र, चक्षु, ध्लाण, रसन, स्पर्शन 
नाम बदल कर सोलह सूत्र भिन्न २ रूप से व्याख्यान करने योग्य हैं श्रौर इस प्रकार श्रसख्यात लोक 
परिमाण और भी जो जीव के परिणाम हैं वे सभी दूर करने योग्य हैं। सम्यग्हष्टि जीव के लिए 
मिटा देने योग्य है ॥२०५॥। 


यदि कोई सम्यग्हष्टि से पूछता है कि यह सब तेरा स्वभाव क्यो नही है तो वह इसका उत्तर भेदज्ञान भावना 
के द्वारा इस प्रकार देता है -- 


कह एस तुज्ञ ण हवदि विविहो कम्मोदय फल विवागो । 

परदव्वाणुव ओगो ण दु दे हो हवदि अण्णाणी ॥२०८॥ 
कथसेष तव न भवति विविध: कर्मोद्यफलविपाकः । 
परद्रव्याणामुपयोगो न तु देहो भवति अ्रज्ञानी ॥२०९॥ 


निर्जराधिकार [ १३ 


भ्र्य -यदि सम्य्दृष्टि से कोई यह पूुंछता है कि नाना प्रकार के कर्मोदय के फल का विपाक रूप विभाव 
परिणाम वह तेरा स्वभाव क्यो नहीं है तो वह कहता है कि कर्म स्वय परद्रव्य हैं जिनके द्वारा उत्पन्न हुए क्रोघादिक 
भाव झौपाधिक हैं, मेरा स्वभाव कंसे हो सकता है | देह तो स्पष्ट ही जडस्वरूप है मुकसे भिन्‍न है ॥२०९॥ 

तात्पर्यवृत्तिः-कह एस तुज्क ण हवदि विविहो कम्मोदयफलविवागो कथमेप विविधकर्मोदयफल- 
विपाकस्तवरूप न मवतीति केनापि पृष्ट तत्रोत्तर ददाति परदव्वाणुवश्लोगो निविकारपरमाह्लादेकलक्षणस्वशुद्धात्म- 
द्रव्यात्पथगूभूतानि परद्रव्यारित यानि कर्माणि जीवे लग्नानि तिष्ठति तेपामुपयोग उदयोय, औपाधिकस्फटिकस्य परोपा- 
घिवत्‌ । न केवल भावक्रोघादि ममस्वरूप न भवति, इति णदु देहो हवदि श्रण्णाणी देहोइपि मम स्वरूप न भवति हु 
स्फूट कस्मादिति चेत्‌, अ्रज्ञानी जडस्वरूपो यत कारणात्‌, भ्रह पुन , अ्रनतज्ञानादिगुणस्वरूप इति। 


ग्रय सम्पग्दृष्टि स्वस्वभाव जाननु रागादीश्च मु चत्र॒ नियमाजूज्ञानवैराग्यसपन्नो मवति इति कथयति-- 
टीका -- (कह एस तुज्म ण हवदि विविहो कम्मोदय फल विवागो) नाना प्रकार के कर्मोदय के फल 
का विपाक वह तेरा स्वरूप क्यो नही है ऐसा यदि कोई पूछता है तो सम्यर्दृष्टि उत्तर देता है कि (पर 
दव्वाणुवशोगो) विकार रहित परम प्रसन्न भाव ही है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धात्म द्रव्य से भिन्न द्रव्य 
रूप पौदगलिक कर्म जो मेरी भ्ात्मा मे लगे हुए हैं उनके उदय से होने वाला यह क्रोधादिक तो औपाधिक 
भाव है जैसे कि डाक के कारण से होने वाला स्फटिक का काला पीलापन है। भ्रत क्रोधादिक रूप भाव 
मेरा स्वभाव नही है । इतना ही नही किन्तु ( णदु देहो हवदि श्रण्णाणी) यह शरीर भी मेरे शुद्धात्मा का 
स्वरूप नही है क्योकि यह श्रज्ञानी है जड स्वरूप है भर मैं श्रनन्त ज्ञानादि गुरा स्वरूप हूँ ॥२०६॥ 
आगे कहते हैं कि सम्यग्हृष्टि जीव भ्रपने स्वभाव को जानता हुआ भर रागह पादि भावों को छोडता हुआ ज्ञान 
झौर वराग्य से सम्पन्न होता है - 
एवं सम्मादिट्टी अप्पाणं मुणदि जाणय सहाव॑ । 
उदय कम्सविवागं य सुवदि तच्चं वियाणंतों ॥२१०॥ 
एवं सम्यग्दृष्टि: आत्सानं जानाति ज्ञायक स्वभाव । 
उदय कर्म विपाकं च मु चति तत्वं विजानन्‌ ॥२१०॥ 
श्र्थ --इस प्रकार वस्तु के यथार्थ स्वरूप को जानता हुआ जो जीव अपने आपको ज्ञायक स्वभाव मानता है 
और कर्म के उदय को कर्म का विपाक जानकर उसे छोडता है वही सम्यस्हष्टि होता है २१०॥ 
तात्पयवृत्ति:--एवं सम्माइट्री भ्रप्पाणं मुणदि जारायसहावं एव--पूर्वोक्तप्रकारेण सम्यग्हप्टिजीव 
श्रात्मान जानाति, कथभूत ? टकोत्कीर्णपरमानदज्ञायकैकस्वमाव । उदय कम्सविवारगं मुश्नदि तच्च॑ वियाणंतों 
उदय पुनर्ममस्वरूप न मवति कर्मविषपाकोयमिति यत्वा मु चति । कि कुर्वेन्‌ सन्‌ ? नित्यानदंकस्वमाव परमात्मतत्त्व 
त्रिगुपिसमाघौ स्थित्वा जानन्निति। 
अ्रय सम्यग्हष्टि सामान्येन स्वपरस्वमावमनेकप्रकारेण जानाति-- 
टीका -- (एवं सम्मादिट्‌्ठी अ्रप्पाण मुणदि जाशय सहाव) इस उपयुक्त प्रकार से सम्यग्हृष्टि जीव 
भ्रपने आप को टाकी से उकीरे हुए के समान सदा एकसा रहने वाला ऐसा परमानन्द स्वभाव रूप जानता 
है । (उदय कम्म विवाग य मुवदि तच्च वियाणतो) भ्रौर यह उदय है वह मेरा स्वरूप नही है किन्तु 
यह तो कर्म का विपाक है ऐसा मानकर उसे छोड देता है क्योकि वह त्रिग्रुप्ति समाधि मे स्थित होकर 
नित्यानद एक स्वभाव वाले परमात्म तत्व को जानता रहता है ॥२१०॥ 
विशेषार्थ --यहाँ पर सम्यग्दष्टि का स्वरूप बतलाते हुए लिखा है कि जो सभी प्रकार के विभाव 
भावों से रहित हो वही सम्यग्हष्टि होता है । यह दशा कहाँ और किस समय होती है इसका स्पष्टी- 


श्च्ड ] समयसार 


कररा करते हुए लिखा है कि यह अवस्था त्रिगुप्ति रूप परम समाधि काल मे होती है, छदमस्थ अवस्थाओ 
मे नही, श्रत वही पर सम्यग्हष्टि होता है। इसी बात का समर्थन श्री श्रमृतचन्द्राचायं के भी 'स्वस्य 
वस्तुत्व प्रथयन्‌ कर्मोंदय विपाक प्रभवान भावाचु सर्वानिपि मुज्चति | ततोध्य नियमात्‌ ज्ञान वेराग्याभ्यां 
सपन्नो भवति' श्र्थात्‌ श्रपने श्रापके वस्तुत्व को वास्तविक स्वरूप को अनुभव करता हुआ यह जीव कर्मों 
दय से उत्पन्न होनेवाले सभी प्रकार के विकारी भावों को छोडकर उनसे रहित होता है। इसलिए यह 
सम्यरहष्टि नियम से ज्ञान भौर वराग्य से सम्पन्त होता है। इसलिए निःसकोच रूप से यह मान लेना 
चाहिए कि यहा पर वीतराग सम्यर्दृष्टि ही का वर्णन है किन्तु चतुर्थ गुणस्थान वर्ती सराग सम्यग्हष्टि का 
नही है क्योकि वह तो हर समय श्रविरत ही होता है, वैराग्य युक्त नही होता श्रौर न वास्तविक आत्मानुभव 
रूप ज्ञान युक्त होता है क्योकि वह तो कभी सामायिकादि के समय शुद्धात्मा का चितवन मात्र कर पाता है। 


श्रागे कहते हैं कि सम्यग्दृष्टि सामान्यपने अपने और परके स्वभाव को कैसे जानता है -« 


उदय विवागो विविहो कम्माणं वण्णिओ जिणवर्रेह । 
ण दु ते मज्ञ सहावा जाणगर्भावों दु अहमिक्को ॥२११॥ 


उदयविपाको विविधः कर्मणां वर्शितो जिनवरेः । 
न तु ते मस स्वभावाः ज्ञायकभावस्त्वहमेकः ॥२११॥ 


श्र्थ --योगी जानते हैं कि श्री जिन भगवान ने कर्मों के रस का उदय अनेक प्रकार का बतलाया है वह सब 
मेरा स्वभाव नही है । मैं तो एक ज्ञायक स्वभाव वाला हूँ २११॥। 


तात्पर्यवृत्ति:--उदयविवागो विविहों कम्माणं वण्णिश्रो जिणवरेंहि उदयविपाकों विविधो नानाप्रकार 
कर्मणा सवधी वणित कथित , जिनवरे: रा दु ते मज्कसहावा जारणगभावो दु श्रहमिक्को ते कर्मोद्रयप्रकारा 
कमंभेदा मम स्वभावा न भवति, इति कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ ठकोत्कीणंपरमानद ज्ञायकंकत्वभावो5ह यत कारणात । 
सम्यर्दृष्टि सामान्येन स्वपरस्वरूपावेव जानाति इति भरित | कथ सामान्य ? इति चेत्‌ क्रोघोह मानोहमित्यादि 
विवक्षा नास्तीति । तदपि कथमिति चेतु “विवक्षाया भ्रमभाव सामान्यमिति वचनात्‌” । एवं भेदभावनारूपेण ज्ञान- 


वेराग्ययों सामान्यव्याख्यानमुख्यत्वेव गाथापचक गत । इत ऊध्ब॑ गाथादशपर्यंत पुनरपि ज्ञानवैराग्यशक्त्ं विशेषविवरण 
करोति । तथथा । 


रागी सम्यर्दृष्टिन मवतीति कथयति--- 


टीका -- (उदय विवागो विविहो कम्माण वण्णिदो जिणवरेहिं) ज्ञानावरणादि कर्मों के उदय का फल 
ज्ञान को ढकने आरादि के भेद से अनेक प्रकार का श्री जिनेन्द्र भगवान ने बतलाया है। (णदुतेमज्क 
सहावा जाणगभावो दु श्रह मिक्‍्को) वह कर्मोदय का प्रकार ज्ञानावरणादि रूपसे भेद वह मेरा स्वभाव नही 
है, क्योकि मैं तो ठाकी से उकेरी हुई वस्तु जैसे सदा एकसी रहती है वैसे ही सदा बने रहने वाले परमा- 
नदमय भ्ौर ज्ञायक एक स्वभाव का घारक हूँ। इस प्रकार से सम्यग्हष्टि विरागी जीव सामान्य रूपसे 
अपने श्रौर परके स्वभाव को जानता है । सामान्य रूपसे क्यों कहा ? उत्तर-मैं क्रोध रूप हैँ या मान रूप 
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हैं इस प्रकार की विवक्षा का अ्रभाव है। जिसमे विवक्षा का श्रभाव सामान्य ऐ्‌ः 
मना हो उसे सामान्य कहते हैं ऐसा 


इस अकार भेदभावना रूपसे ज्ञान और वेराग्य दोनो का सामान्य व्याख्यान की मुख्यता से पाच 
गाथाये पृ हुई । इसके श्रागे १० गाथाश्रो तक फिर भी ज्ञान भौर वैराग्य शक्ति का विशेष वर्णन करते हैं । 
श्रागे कहते हैं कि सम्यग्हृष्टि जीव रागी नही होता है --- 


परमाणुमित्त्ं पि हु रागादीणं तु विज्जदे जस्स । 
णवि सो जाणदि अप्पाणयं तु सव्वागमधरोबि ॥२१२॥ 


अप्पाणमयाणंतों अणप्पयं चावि सो अयाणंतो । 
कह होदि सम्मदिट्ठी जीवाजीवे अयाणंतो ॥२१३॥ (युग्म) 


परमाएुमात्रसपि खलु रागादीनां तु विद्यते यस्य । 
नापि स जानात्यात्मानं तु सर्वागमधरो४पि ॥२१२॥ 


आत्मानमजानन्‌ श्रनात्मानं चापि सोष्जानन । 
कर्थ भवति सम्यग्हष्टिजीवाजीवावजानन्‌ ॥२१३॥ (युस्म॑) 


श्र्थ --जिसके रागादिको का लेशमात्र भी विद्यमान है तो वह जीव सम्पूर्ण द्वादशाग शास्त्र का पारगत 
होकर भी झ्रात्मा को नही जान सकता । भर जब आत्मा को नही जान सकता तो वह श्रन्य को मी नही जान सकता। 
एव जो श्रात्मा श्रौर पर को नही जान सकता वह जीव और श्रजीव दोनो को भी नही जानने बाला सम्यग्दृष्टि कैसे 
हो सकता है ? कभी नही हो सकता । 


तात्पर्यवृत्ति --परमाणुम्रित्तमपि य रागादीरां तु विज्जदे जस्स परमाणुमात्रमपि रागादीना तु विद्यते 
यस्य हृदये हु स्फुट खवि मो जारादि श्रप्पाणयं तु सव्वागमधरोवि सतु परमात्मतत्वज्ञानाभावात्‌, शुद्धबुद्धकस्व- 
भाव परमात्मान न जानाति, नानुमवति । कथभूतो5पि सर्वागमधघरो&४पि सिद्धात सिंधुपारगो5पि। श्रप्पाणमयाणंतो 
श्रणप्पयं चेव सो श्रयारातों स्वसवेदनज्ञानवलेन सहजानदैकस्वभमाव शुद्धात्मानमजाननू, तथैचामावयश्व शुद्धात्मनो 
भिन्नरागादिरख्पमनात्मान चाजानब कह होदि सम्सदिट्वी जीवाजीवो श्रयाणंतरो स पुरुषो जीवाजीवस्वरूपमजानबु 
सब्‌ कथ भवति सम्यरदृष्टि ? न कथमपीति । 


रागी सम्यरदुृष्टिन मवतीति मणित भवद्धि । तहिं चतुर्थपचमगरुणस्थानवर्तिन , तीर्थंकर कुमारभरत-सगर- 
राम-पाडवादय सम्यर्दृष्ठयो न मवति ?, इति। तस्न मिथ्याहष्ट्यपेक्षया त्रिचत्वारिशत्प्रकृतीना वधाभावात्‌ सरागसम्य- 
रुृष्टयो मवति | कथ ? इति चेत्‌ चतुर्थंगुणस्थानवर्तिना जीवाना श्रनतानुबधि क्रोधमानमायालोममिथ्यात्वोदयजनि- 
ताना पापाणरेखा दिसमानाना रागादीनामभावात्‌ | पचमग्रुणस्थानवतिना पुनर्जीवाना, श्रप्रत्याख्यानक्रोधमानमायालोभो- 
दयजनिताना भूमिरेसादिसमानाना रागादीनामभावात्‌, इति पूर्वमेव भणितमास्ते । अन्न तु ग्रन्थे पचमगुणस्थानादुपरि- 
तनगुणस्थानवर्तिना बीतरागसम्यर्दुष्टीना मुख्यवृत्या ग्रहण सरागसम्यग्हष्टिना यौणवृत्त्येति व्याख्यान सम्यर्दृष्टिव्या्यान- 
काले सर्वत्र तात्पर्येण ज्ञातव्य श्रथ भाविन भोग ज्ञानी न काक्षतीति कथयति-- 
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टीका -- (परमाणुमित्तय पि हु रागादीण तु विज्जदें जस्स) जिसके हृदयमे रागादि विकार भावो 
का स्पष्टरूप से जरासा लेश भी यदि विद्यमान है (णा वि सो जाणदि श्रप्पाणय तु सव्वागमधरोवि) तो 
वह परमात्म तत्व का नही जानने वाला होने से द्वादशागमय सम्पूर्णशास्त्रों का पारगामी होकर भी 
शुद्ध वुद्धरूप एक स्वभाववाले श्रात्मा को नही जानता-अ्रनुभव नही करता है श्रत (श्रप्पाणमयाणतो 
अरशप्पय चावि सो श्रयाणतो) स्वसवेदन ज्ञानके बल से सहजानन्द रूप एक स्वभाववाले शुद्धात्मा को नही 
जानता हुआ तथा भावना नही करता हुआ्ना वह शुद्धात्मा से भिन्न जो रागादिरूप अ्रनात्मा को भी नही जानता 
हुआ (कह होदि सम्मदिद्टी जीवाजीवे श्रयाणतो) वह जीव जब जीव श्ौर भ्रजीव के स्वरूप को नही 
जानता है तो वह सम्यग्दुष्टि किस प्रकार हो सकता है ” इस पर यह शका हो सकती है कि जब रागी 
सम्यग्दृष्टि नही हो सकता है तब क्या चतुर्थ व पचमगुरास्थानवर्ती कुमार अवस्था के तीर्थंकर, भरत, 
सगर चतक्री, रामचन्द्र व पाण्डवादि सम्यरदृष्टि नही होने चाहिये ? क्योकि उनके राग तो स्पष्ट ही होता 
है । इसका उत्तर श्राचाय देते है कि यह बात नही है। मिथ्यादुष्टि की श्रपेक्षासे श्रल्प बन्ध होता है क्योकि 
मिथ्यात्वादि ४३ प्रकृतियो का उनके बन्ध नही होता | इसलिए सराग सम्यर्दृष्टि होते हैं क्योकि चतुर्थ 
गुणस्थानवर्ती जीवो के श्रनन्तानुबधी क्रोध, मान, माया, लोभ और मिथ्यात्वके उदय से होनेवाले पाषाणा 
रेखा के समान रागादि भावो का श्रभाव होता है तथा पचम गुणस्थानवर्ती जीवो के श्रप्रत्यास्यानावरण 
क्रोध, मान, माया, लोभ के उदय से होने वाले भूमि रेखा के समान रागादिको का अभाव होता है यह 
वात पहले भी समभा चुके है। किन्तु इस ग्रथमे तो पचम गुरास्थानवर्ती जीवों से ऊपर के गुरास्थानवर्ती 
वीतराग सम्यर्दूप्टि जीवो को ही मुख्यता से ग्रहण किया है। सराग सम्यग्दृष्टियो को यहाँ पर गौर 
रखा गया है। ऐसा जहाँ भी इस ग्न्थमे सम्यरदूृष्टि का प्रसग श्रावे वहा सर्व ठिकाने ऐसा समभना 
चाहिए ॥२१२-२१३॥ 


विशेषार्थ --आचाये कहते हैं कि जिसके हृदय मे कुछ भी राग का अश है तो उसका मन उस राग 
से भ्रनुलिप्त है। श्रतएवं वह अपने श्राप का शुद्ध श्रनुभव नही कर सकता है। जो श्रपने आप का शुद्ध 
अनुभव नही कर सकता वह श्रात्मा से भिन्न रहने वाले श्रकेले राग का भी अनुभव नही कर सकता वह तो 
दोनो का मिश्चित अनुभव ही करता रहेगा | तव फिर सही सही श्रनुभव करनेवाला सम्यर्दृष्टि कैसे 
कहा जा सकता है। तात्पय यह है कि यहाँ पर दृष्टि शब्द का अर्थ श्रद्धारूप न लेकर श्रनुभूतिरूप 
लिया है । भ्रनुभव तो प्राणी स्वय जिस भ्रवस्था में होता है उसी अश्रवस्था का किया करता है। जैसे जो 
दुखी होता है वह अपने श्राप को दु खी और जो सुखी होता है वह श्रपने श्रापो| सुखी अ्रनुभव करता 
है। इसी प्रकार रागसहित अशुद्ध अवस्थामे भ्रपने श्राप का अशुद्ध ही श्रनुभव होगा । ऐसी दशामे वह सम्य- 
"दृष्टि सही अनुभव कर्त्ता कैसे हुआ ? हाँ जहाँ दृष्टि शब्द का अर्थ श्रद्धा लिया जाता है वहाँ सराग दशा 
में अपने श्रापको रागादि सहित अनुभव करते समय भी शुद्ध हो सकने का श्रद्धान होने से कि मै हूँ तो 
वर्तमान मे रागादि भावो से लिप्त होने के कारण से भशुद्ध किन्तु ये तो सब सयोगी भाव हैं अ्रत इन्हें 


दूर हटाकर शुद्ध हो सकता हूँ इत्यादि सम्यर्दृष्टिपण बन सकता है किन्तु वह अर्थ यहाँ पर: श्रभीष्ट 
नही है । 
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झागे कहते हैं कि सम्यर्हृष्टि भोगो की वाद्या नही करता है -- 


जो वेददि वेदिज्जदि समये समये विणस्सदे उहय॑। 
ते जाणगो दु णाणी उभयमवि ण कंखदि कयावि ॥२१४॥ 


यो बेदयते चेच्यते समये समये विनश्यतुभयं । 
तद्‌ ज्ञायकस्तु ज्ञानी उमयमपि न कांक्षति कदाचितु ॥२१४॥ 


प्र्य:-- जो राग पूर्वक जानने वाला भाव है भर जो उसके द्वारा जाना जाता है ये दोनो ही समय २ पर 
विनाश हो जाते हैं । इन दोनो मे से जो किसी को भी भ्गीकार नही करता है किन्तु केवल ज्ञायक मात्र होकर रहता 
है वह ज्ञानी होता है २१४॥ 


तात्पयंवृत्ति --जो वेददि वेदिज्जदि समये समये विणस्सदे उहय॑ योसौ रागादिविकल्प कर्ता वेदयत्यनु- 
भवति यस्तु सातोदय कर्मतापन्न वेच्यते तेन रागादिविकल्पेन अनुभूयते । तदुमयमपि अ्रर्थ॑पर्यायापेक्षया समय समय 
प्रति विनश्वर त॑ जाखगो दु णारी उभयमदि ण कखदि कयावि तदुभयमपि वेद्यवेदकरूप वर्तमान माविन च 
विनश्वर जाननू सन्‌ तत्त्वज्ञानी नाकाक्षति न वाछ्धति कदाचिदपि । अथ तथैवापृध्यानरूपारिं निष्प्रयोजनवधनिमित्तानि 
शरीरविपये भोगनिमित्तानि च रागाद्यध्यवसानानि परमात्मतत्ववेदी न वाछति, इति प्रतिपादयति-- 


टीका.-- (जो वेददि वेदिज्जदि समये समये विणस्सदे उहय) जो कोई रागादि रूप विकल्प है वह 
तो वेदन करने वाला, अर्थात्‌ भ्रनुभव करने वाला है श्रत कर्त्ता है, और जो साता के उदय से होने वाला 
कर्म रूप भाव रागादि विकल्प से श्रनुभव किया जाता है। वे दोनो ही भाव श्रर्थ पर्याय की अपेक्षा से 
श्रपने अपने समय मे होकर नष्ट हो जाते हैं । क्षणिक (त जाणगो दु णाणी उभय मवि रण कखदि कयावबि) 
अतएव वर्तमान मे व श्रागामी काल मे भी होने वाले वेद्य वेदक रूप दोनो भावो को विनश्वर जानता 
हुआ तत्वज्ञानी जीव उन दोनो मे से किसी को भी कभी भी नही चाहता है ॥२१४॥ 


विशेषार्थ--वेद्य वेदक भाव आत्मा का स्वभाव न होकर विभाव भाव है जो कि क्रम से होने वाला 
होकर क्षण नश्वर है। जिसकी वाछा है ऐसा वेद्यमाव हुआ तो वेदक भाव नही है और जब वेदक भाव 
हुआ तब वेद्य भाव नही रहा वह नष्ट हो गया । ऐसे सहान वस्थान होने से वाछित सिद्धि तो होती नही 
तव ज्ञानी जीव निष्फल वाछा कैसे करे ? नही करे जैसा कि श्रमृतचन्द्राचार्य ने कलश में भी कहा है- 


वेच्य वेदक विभाव चलत्वाई दते न खलु काक्षति मेव 
तेन काक्षति न किचन विद्वान सर्वतोप्यति विरक्ति मुपैति ॥१४७॥। 


श्र्थातव्‌ ससा र की इन दृश्यमान क्षणिक वस्तुओं को वेद्य अर्थात्‌ अनुभव करने योग्य-भोगने योग्य 
समभकर श्रपने आपको वेदक श्रर्थात्‌ श्रनुभव न करने वाला भोगने वाला स्थापन करना सो असम्बद्ध है 
किसी भी प्रकार घटित नही होता । भ्रत उस वेद्य वेदक भाव को जो कभी नही चाहता-स्मरण भी नही 
करता है किन्तु इन सासारिक वस्तुओो से श्रत्यन्त विरक्त हो रहता है-दूर हो रहता है वही विद्वान श्रर्थात्‌ 
ज्ञानी है । 


१८८ ] समयसार 


आगे कहते हैं कि जो रागादिरूप भ्रध्यवसान भाव हैं वे सभी दुर्ध्यानात्मक हैं श्रत” ससार मे निष्भ्रयोजन बंध 
के कारण वनते हैं उनमे से जो शरीर के सवध को लेकर भोग के निमित्त बनते हैं उन सभी भावों को परमात्म तत्व 
बेदी जीव कभी नही चाहता है -« 


बंधुवभोगणिमित्तं अज्ञवसाणोदएसु णाणिस्स । 
संसारदेहविसएस्‌ णेव उपज्जदे रागो ॥२१५॥ 


बंधोपभोग निमित्तेषु, श्रध्यावसानोदयेषु ज्ञानिनः । 
संसार देह विषयेषु नेबोत्पच्यते राग: ॥२१५॥ 


श्र्थ ---बवधके व उपभोग के निभित्त भूत ऐसे दो प्रकार के श्रध्यवसान के उदय होते हैं जो कि ससार भर 
देह विपयक होते हैं उनमे ज्ञानी जीव के कभी राग पैदा नहीं होता ॥२१५॥ 


तात्पर्यवृत्ति -बधुवभोगणिमित्तं भ्रज्कवसाणोदयेसु राणिस्सणेव उप्पज्जदे रागो स्वसवेदनज्ञानिनों 
जीवस्य रागयुदयरूपेपु, श्रष्यवसानेषु बधनिमित्त भोगनिमित्त वा नैवोत्तय्ते राग । कथभुतेष्वध्यवसानेषु ? संसार 
देहविसएसु निष्प्रयोजनवधनिमितेषु ससारविषयेपु, भोगनिमित्तेषु देहविषयेषु वा। इहमत्र तात्पयँ भोगनिमित्त 
स्तोकमेव पाप करोत्यय जीव । निष्प्रयोजनापध्यानेन बहुतर करोति शालिमत्स्यवत्‌ । नथा चोक्तमध्यानलक्षण--- 


बधवधच्छेदा देद पाद्रागाच्च परकलत्रादे* श्राध्यानमपध्यान शासति जिनशासने विशदा । ॥।६॥ इति अपध्याने 
कर्म वध्नाति तदप्युक्तमस्ते-- 


सकल्पकल्पतस्सश्रयाणात्त्वदीय चेतो निमज्जति मनोरथसागरे5स्मित्‌ । 

तत्रार्थतस्तव चकास्ति न कचिनाधि पक्ष पर भवसि कल्मपसश्रयस्थ ॥१॥ 

दोविध्यदग्धमनसोकतरुपात्तभुक्ते श्चत्त ययोल्लसति ते स्फुरितान्तरग । 

धाम्नि स्फुरे्यदि तथा परमात्ममज्ञे कौतुस्कुती तव भवेद्विफला प्रसृति ॥२॥। 
आचारणास्त्रे मशित-- | 


कखदि कलुसिदभूदो दुकामभोगेहि मुच्छिदों सतो । 
णय भ्रु जतो भोगे बधदि भावेरा कम्मारित ॥| १ ॥ 


इति ज्ञात्वा, अपध्यान त्यक्वा ज शुद्धात्मस्वरूपे स्थातव्यमिति भावार्थ । 


अ्रथ मिथ्यात्वरागादिस्पमपध्यान मम परिग्रहों न मवति, इति पुनरपि भेदज्ञानर्शक्ति वैराग्य शक्ति च 
प्रकटय ति--- 


ढोका“-- (वधुवभोगणिमित्त अज्मवसाणो दएसु णाणिस्स णोव उपज्जदे रागो) स्वसवेदन श्ञानी 
जीव के रागादि भावो के उदय रूप अ्रध्यवसान वन्ध के निमित्त और भोग के निर्मित्त रागपैदा नहीं 
करता वे श्रध्यवसान कैसे होते हैं कि ? (ससार देह विसयेसु) कुछ तो ससार को लक्ष्य मे लेकर बिना 
प्रयोजन ही बध के करने वाले रहने हैं और कुछ वत्तमान शरीर को लक्ष्य मे लकर भोगों के निमित्त 
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त्नते है । यहा यह तात्पय है कि यह जीव भोगो के निमित्त तो बहुत कम पाप करता है किन्तु शालि 
मत्स्य के समान विना ही प्रयोजन अपने दुविचार से घोर पार करता है जैनागम मे भ्रपध्यान का लक्षण 
ऐसा कहा गया है-- 


“वधबन्धच्छेदादेद्द पाद्रागाज्वपर कलजत्नादे आध्यानमपध्यान शासति जिनशासने विशदा । 


भ्र्य--किसी भी प्रकार के वैर के कारण या अपने विपय साधने के राग के वश हो कर दूसरो के स्त्री 
पुत्रादिक का वाघना, मारडालना या नाक श्रादि छेद डालना श्रादि का चिन्तन करना उसको जिन शासन मे प्रवीण 
लोगो ने अपध्यान कहा है । इससे यह्‌ जीव घोर कर्म वन्‍्धच करता है जैसा कि लिखा है-- 


सकलप कल्पतरु सश्रयणात्‌ त्वदीय, चेतो निमज्जति मनोरथ सागरेइस्मिन्‌ । 
तन्नार्थ तस्तव चकास्ति न किचनापि, पक्ष पर भवसि कष्मल सश्वयस्य ॥। 


प्रथ:---ससार की मोहमाया मे फसे हुए प्राणी को लक्ष्य भे लेकर आचाय महाराज कहते है कि हे भाई! 
अनेक प्रकार के सकल्प विकल्पो मे फसकर जो तेरा मन नाना प्रकार की इच्छायें करता रहता है, उससे तेरा प्रयोजन 
तो कोई सिद्ध होता नही, केवल मात्र पाप का सचय होता रहता है। 


दौविध्यदग्ध मनसोन्तरूपात्तभुक्ते, श्वित्तयथोल्लसतिते स्फुरित्तोत्तरग । 
धाम्नि स्फुरेय्पि तथा परमात्म सज्ञे, कौतुस्कुती तव भावेद्विफला प्रसृति ॥ 


है भाई ! दुर्भाग्य से खाने पीने आदि के विषय में लालायित होकर तेरा मन दौड घूष मचाता 
फिरता है, वैसा ही यदि परमात्म स्मरण मे लग जाय तो फिर सारे भभट दूर हो जावे । इसी प्रकार 
श्राचार शास्त्र मे भी लिखा है- 


कखिद कलुसिद भूदो, दु काम भोंगेहि मुच्छिदो सतो । 
णय भू जतो भोगे वधदि भावेण कसम्माणि॥ 


श्र्थ --इन दुष्ट काम भोगो की वासनाओं मे फसा हुआ मनुष्य का मलीन मन नाता प्रकार की इच्छायें करता 
है उससे भोगो को न भोगता हुआ भी अ्रपने उस दुर्माव के द्वारा कर्म बंध करता ही रहता है, ऐसा जानकर अपध्यान 
का त्यागकर शुद्धात्मा के स्वरूप मे लगा रहना चाहिये । 


विशेषार्थ -यहा पर श्राचार्य देव ने यह स्पष्ट कर दिखाया है कि जो ससार भर देह भोगो से सर्वेथा 
विरक्त होता है श्रौर जिसके किसी भी प्रकार का आत्तंभाव व रौद्रभाव नही होता है वही ज्ञानी होता है । 
ऐसा श्रप्रमत्त दशा मे ही होता है उसके पहले नही । यहा शका हो सकती है कि दशेन प्रतिमाधारी श्रावक 
भी तो ससार देह और भोगो से विरक्त होता है जेसा कि रत्नकरड श्रावकाचार मे लिखा है-“सम्यर्दशन 
शुद्ध, ससार शरीर भोग निविष्ण ।पच ग्रुरू चरण शरणो, दार्शनिकस्तत्व पथ गृह्म ॥ इसका उत्तर 
यह है कि यहा पर “निविण्ण” शब्द है उसका श्रर्थ विरक्त नही है किन्तु उद्विग्न अर्थात्‌ श्रनासकक्‍्त ऐसा श्रर्थ 
है जो कि ठीक है | क्योकि अन्नत सम्यग्हष्टि जीव भी घोर मिथ्याहृष्टि के समान ससार शरीर आर भोगो 
मे आसक्त नही होता किन्तु उन्हे स्वीकार किये हुए होकर भी उनसे भयभीत सा रहता है। अपितु विरक्त 
का भ्र्थ तो छोडे हुए--उनसे दूर रहने वाला श्रर्थात॒त्यागी ऐसा होता है जो कि श्रत्रत या देश विरत के 
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साथ मे ठीक नही बैठता प्रत्युत यहा पर तो ज्ञानी को सब प्रकार के परिग्रह से रहित होकर भझ्रात्म तल्‍लीन 
रहने वाला वतला आये हैं । 


फिर भी दिखलाते हैं कि भेदज्ञान शक्ति व वेराग्य शक्ति की ऐसी महिमा है'-- 
मज्ञ परिग्गहों जदि तदो अहमजीवदं तु गच्छेज्ज । 
णादेव अहं जहमा तहमा ण परिग्गहों सज्झ ॥२१६९॥ 


मस परियग्रहों यदि ततो5हमजीवतां तु गच्छेय॑ । 
ज्ञातंवाहं यस्मात्तस्मान्न परिग्रहो सम ॥२१६।॥ 


भ्र्थ--पदि यह शरीरादिक परद्रव्य भी मेरा परिग्रह हो जाय तो फिर मैं भी भ्रजीव पने को प्राप्त हो जाऊ । 
किन्तु मैं तो ज्ञाता ही हूँ इसलिये यह सब कुछ मेरा परिग्रह नही है ॥२१६।। 


तात्पर्यवृत्ति:-मज्क्न परिग्गहो जदि तदो श्रहमजीविदं तु गच्छेज्ज सहजशुद्धकेवलज्ञानदर्शनस्व- 
भावस्य मम यदि मिथ्यात्वरागादिक परद्रव्य परिग्रहो भवति ततो$ह, श्रजीवत्व जडत्व गच्छामि। न चाह श्रजीवों 
भवामि। णादेव श्रह जह्मा तहा रण परिग्गहों सज्क परमात्मज्ञानपदमेवाह अस्मात्तत परद्रव्यं मम्र परिग्रहो न 
मवतीत्यर्थ । 


श्रथ कि तत्परमात्मपदमिति पृच्छति--- 


टीकाः-- (मज्क़ परिग्गहो जदि तदो श्रहमजीविद तु गच्छेज्ज) मैं तो सहज शुद्ध केवल मात्र ज्ञान 
श्रौर दर्शन स्वभाव वाला हूँ। श्रत मिथ्यात्व व रागादिकरूप पर द्रव्य मेरा परिग्रह हो जाय तो मैं श्रजीव 
पने को श्रर्थात्‌ जड पने को प्राप्त हो जाऊ परन्तु मै श्रजीव नही हूँ ।(णादेव श्रह जहा तहा ण परिग्गहो 
कक मैं तो परमात्मस्वरूप शुद्ध ज्ञानमई हूँ इसलिये यह शरीरादिक पर द्रव्य मेरा परिग्रह 
न्त ॥२१६॥। 


वह परमात्मपद क्या है ? इसका समाधान आचार्य करते हैं । 
आदह्ि दव्वभावे अथिरे मोत्तूण गिण्ह तब णियदं। 
थिरमेगमिमं भाव॑ उवलब्भंतं सहावेण ॥२१७॥ 


श्रात्मनि द्रव्यमावान्य स्थिराणि मुक्त्वा गृहारण तव नियतं । 
स्थिरसेकसिस भाव॑ उपलम्यसान स्वभावेन ॥२१७॥। 


पर्थ--प्रात्मा मे जो द्रव्य और भाव कर्म हैं उनको श्रथिर जान करके छोड दे और अपने ही निश्चित, स्थिर, 
एक, स्वभाव से अनुमवने योग्य इस प्रत्यक्षीभूत श्रात्म पदार्थ को ग्रहण कर ॥[२१७॥॥ 
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तात्पयंवृत्ति--भ्रादक्षि दव्वभावे अ्रथिरे मोत्तण प्रात्मंद्रव्येषधिकरणभूते, द्रव्यकर्माणि मावत्रर्मारि च 
यानि तिष्टति तानि विनश्वराखि, इति विज्ञाय मुक्तवा गिण्ह हे भव्य ग्रह्यण स्वीकुरु क ? कर्मता पतन्न तव णियर्द 
थिरमेगमिम भाव उपलब्भंतं सहावेरा भाव, झ्ात्मपदार्थ कथभूत ? तव, सवधिस्वरूप | नियत, निश्चत । पुनरपि 
कथभूत ? स्थिर , अविनश्यर' | एक, असहाय । इद प्रत्यक्षीभूत । पुनरपि कि विशिष्ट ? उपलम्यमान, । केन कत्वा ? 
परमात्मसुखस वित्तिरूपस्वसवेदनज्ञानस्वभावेनेति । 


भ्रथ ज्ञानी परद्रव्य जानातीति भेदमावना प्रतिपादयति- 


टीका -- (आदहि। दव्वभावे अथिरे मोत्तूरा) श्रधिकरणभूत श्रात्मद्रव्य मे द्रव्य कम श्रोर भावकर्म 
हैं उनको विनाश होनेवाले श्रथिर जानकर छोडदे ( गिण्ह तव णियद थिर्मेकमिद भाव उवलब्भत सहा- 
वेण) श्रौर हे भव्य तू तेरे स्वभाव को ग्रहण कर जोकि तेरा स्वभाव निश्चित है, सदा एकसा रहनेवाला 
है, पर की सहायता से रहित है और स्पप्ट रूप से तेरे श्रनुभव मे श्राने वाला है। श्रर्थात्‌ परमोत्क्ृष्ट 
आत्म सम्बन्धी सुख का सवेदन ही है स्वरूप जिसका ऐसे स्वसवेदन ज्ञान स्वभाव के हारा जाना 
जाता है ॥२१७ा। 


विशेषार्थ --जिनका पहले वर्णन किया जा चुका है वे वर्ण को आदि लेकर गरुणस्थान तक सभी 
भाव आत्मा मे होकर भी अ्रनियत अ्रनेक रूप, क्षरिक स्थिति वाले तथा व्यभिचार स्वरूप है 
झ्रत* आत्मा के पद नही है। किन्तु जो स्वसवेदन स्वरूप ज्ञान है वह नियत है, एक है, नित्य है, भ्रव्य- 
भिचारी है, सदा वना रहने वाला है वही आत्मा का पद है वही ज्ञानी के द्वारा श्रनुभव करने योग्य है । 


श्रागे ज्ञानी परद्रव्य को जानता है (ग्रहण नहीं करता) इस भेदमावना को वतलाते हैं --- 


को णाम भणिज्ज वुहो परदव्व॑ मससिदं हवदि दव्वं । 
अप्पाणमष्पणों परिग्गहं तु णियद वियाणंतों ॥ २१८॥ 


को नाम भणोदबुधः परद्रव्यं ममेदं भवति द्रव्यं । 
झात्मानमात्मनः परिग्रहूं तु नियतं विजानन्‌ ॥ २१८ ॥ 


अ्र्यं--कौन ज्ञानी है जो परद्रव्य को भी यह मेरा द्रव्य है इस प्रकार कहता रहे । क्योकि वह तो नियम से 
अपने आपको ही अपना परियग्रह जानता हुआ ही रहता है ॥ २१८५ ॥ 


तात्पर्यवृत्ति:--को साम भणिज्ज वुहो परवन्व सममिदं हवदि दव्व॑ परद्रव्य मम भवतीति नाम 
स्फुटमहो वा को दऋूयाव्‌? बुधो ज्ञानी न कोषि | कि कुर्वेब ? श्रप्पाणमप्पणो परिग्गह तु सियद वियाणखतों 
चिदानदैकस्वमावशुद्धात्मानमेव, श्रात्मन परियग्रह विजानब्‌ नियत निश्चितमिति । 

झ्रथाय च में निश्चय , देहरागादि मम परिश्रहो न मवतीति भेदज्ञान निरूपयति--- 


टीका -- (को णाम भणिज्ज वुहो परदव्व मममिद हवदि दव्व) वह कौनसा ज्ञानी है जो पर द्रव्य 
को भी कि यह मेरा द्रव्य है ऐसा स्पष्ट रूप से कहता रहे किन्तु कोई ज्ञानी भी ऐसा तही करे । (अप्पाण 
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मप्पणो परिग्गह तु सियद वियाणतो) क्योकि वह तो निश्चित रूप से चिदानद ही है एक स्वभाव 
जिसका ऐसे शुद्धात्मा को ही अपना परिग्रह जानता रहता हैं । 


श्रागे कहते हैं कि ये शरीरादि पर द्रव्य मेरा परिग्रह नही है | इसी वात को और भी हृढता से कहते हैं-- 


छिज्जदु वा भिज्जदु वा णिज्जदु वा अहव जादु विप्पलय॑ । 
जह्या तह्या गच्छदु तहाबि ण परिग्गहों मज्झ ॥२१४६ ॥। 
छिद्यतां वा भिद्वतां वा नीयतां श्रथवा यातु विप्रलय॑ । 
यस्मात्तस्माद गच्छतु तथापि परिग्रहों मम ॥ २१६ ॥। 
श्र्थ--यह शरीरादिक पर द्रव्य भले ही छिद जावो, भिदजावो, श्रथवा कोई इसे ले जावों, अथवा नष्ट हो 


जावो, जिस किसी दशा को भी प्राप्त हो जावो तों भी यह तो मेरा परिग्रह नही है यह निश्चित है। इस प्रकार 
विचार कर ज्ञानी तो अपने स्वस्थ (अपने स्वभाव मे) रहता है ॥ २१६ ॥॥ 


तात्परयवृत्ति --छिज्जदु वा भिज्जदु वा णिज्जदु वा भ्रहव जादु विप्पलयं छिद्यता वा द्विधा मवतु, 
भिद्यता वा छिद्री मवतु, नीयता वा केन चित्‌ । अ्रथवा विप्रनय विनाश गच्छतु, एवमेव जह्या तह्या गच्छदु तहावि 
रण मरिग्गहो मज्भ श्रन्यस्मात्‌ यस्म।व्‌ तस्मात्‌ कारणाद्वा गच्छतु तथापि शरीर मम परिशग्नहों न भवति । कस्मात्‌ ? 
इति चेत्‌ ठकोत्कीर्णपरमानदज्ञायकैक्स्वमावोह, यत कारणातु । श्रय च में निश्चय । 


अथात्ममुखे सतोप दर्शवति-- 


टीका -- (छिज्जदु वा भिज्जदु वा णिज्जदु वा श्रहव जादु विप्पलय) भले ही यह शरीर छिंद जावे, 
दो टुकडे हो जावे, चाहे यह भिद जावे श्रर्थात्‌ नाना छेद वाला वन जावे, इसे कोई कही ले जावे, श्रथवा 
नण्ट हो जावे । (जम्हा तम्हा गच्छदु तहावि ण परिग्गहो मज्क) भले हो इसकी ऐसी वैसी दशा क्यो न 
हो जावे, इसका मुझे कोई भी विचार नही क्योकि यह शरीर मेरा परिग्रह नहीं हैं।मै तो टाकी से 
उकीरे हुए के समान सदा एकसा रहने वाला एवं परमानन्द ज्ञायक एक स्वभाव का धारक हूं अर्थात्‌ 
में तो इससे सर्वेथा भिन्‍न स्वभाव वाला हूँ यह मेरा दुढ निश्चय है ॥॥ २१६ ॥ 


श्रात्म सुख में ही सतोप है ऐसा वतलाते हैं। 


एदह्मि रदो णिच्च॑ संतुदठो होहि णिच्चमेदह्मि । 
एदेण होहि तित्तो तो होहदि उत्तमं सोक्‍्खं ॥| २२० ॥ 


एतास्मिन्‌ रतो नित्य॑ संतुष्ठो भव नित्यमेतस्मिन्‌ । 
एतेन भव तृप्तो तहि भविष्यति तवोत्तमं सौख्यं ॥ २२९० ॥। 


धर्य--है भरात्मन॒ ! यदि तू मुख चाहता है तो उसी श्रात्मानुभव रूप ज्ञान में तललीन होकर रह । उसी में 
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सदा के लिए सतोप घारण कर भौर उसी के द्वारा तृप्त हो श्रौर सव इच्छाओं को छोड तभी तुर्भे सदा बना रहने 
वाला उत्तम सुख प्राप्त होगा ॥ २२० ।। 


तात्पर्यवृत्तिः--एदहिय रदो खि्च संतुद्दों होहि रिच्चमेदह्यि एदेशा होहि तित्तो हे भव्य 
पर्रेंद्रियसुख निवृत्ति कृत्वा निविकल्पयोगवलेन स्वाभाविकपरमात्मसुखे रतो भव सतुष्तो भव, तृप्तो भव, नित्य सर्वकाल 
तो होह॒दि उत्तम सुक्ख ततस्तस्मादात्मसुखानुनवनात्‌ तवोत्तममक्षय मोक्षसुख मविष्यति । 

ग्रथ मतिश्रुवावधिमन पर्ययकेवलज्ञानाभेदरूप परमार्थसज्ञ मोक्षकारणभूत यत्परमात्मपद तत्समस्तहेविषादा- 
दिविकल्पजालर हित परमयोगाम्यासादेवात्मानुभवति, इति प्रतिपादयति --- 


टीका-- (एदह्मि रदो किच्च सतुट्टी होहि णिच्चमेदह्ा एदेण होहि तित्तो) हे भव्य | तू पचेन्द्रिय 
जत्य सुखको छोडकर निरविकल्प स्वरूप आात्मध्यान के वल से सहज स्वाभाविक श्रौर सर्वोतक्ृष्ट 
झात्म सुख में लीन हो, सतुप्ट वन एवं सदा के लिए तृप्त हो रह। (तो होहदि उत्तम सोवख) उस 
आत्म सुख के अनुभव करने से तुके सदा बना रहने वाला मोक्ष सुख प्राप्त होगा )। २२० ॥। 

विशेषार्थ--ज्ञानी को सबोधन करके आचार्य देव कहते है कि हे भाई ! यदि तृ ज्ञानी बना रहना 
चाहता है तो श्रात्मा के सिवाय इतर सभी वस्तुओ को भूलकर केवलमात्र श्रात्मध्यान मे तल्लीन हो 
रहना चाहिये तभी तू ज्ञानी कहलाने का भ्रधिकारी वन सकता है । 

भ्रागे कहते हैं कि जिस परमार्यरूप मोक्ष के कारण भूत पदमे मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, अ्रवधिज्ञान, मन पर्येयज्ञान, 
श्र केवलज्ञान भेद नही है वह परमात्म पद हर्ष विपाद आदि सभी प्रकार के विकल्प जाल से रहित है। उस परम 
पद को यह श्रात्मा परम योगाम्यास से ही श्रतुमव करता है--- 


आभिणिसुदोहिमणकेवलं च त॑ होदि एक्कमेव पद । 

सो एसो परमढठों जं लहिदु णिव्वुदि जादि ॥२२१॥ 
प्राभिनिवोधिक श्रुतावधिमनःपर्ययकेवल॑ च तद्भूवत्येकमेव पद । 
स एप परमार्थों यं लब्ध्वा निदृ त्ति याति ॥२२१७ 


प्र्थ--मतिज्ञान, श्ुतज्ञान, श्रवविज्ञान, मन पर्ययज्ञान और केवलज्ञान इस प्रकार जिसके भेद किये जा 
सकते है वह ज्ञान सामान्यतया एक है जो कि परमार्थ रूप है उसे प्रात्त करके ही भात्मा मुक्ति प्राप्त करता है ॥२२१॥। 

तात्पर्यवृत्ति:--आभिरिसुदो हिसणाक्ेवल च त होदि एक्कमेव पद॑ मतिश्रुतावधिमन पर्ययकैयलज्ञानमेद- 
रूप यत्तप्रिश्चयेन, एकमेव पद । पर कि तु यथादित्यस्थ मेवावरणतारतम्यवश्ेन प्रकाशभेदा मवति ! तथा मतिज्ञा- 
नावरणादिभेदकर्मवशेन मतिश्र्‌ तज्ञानादि भेदभिन्‍्न जात सो ऐसो परमट्ठटो ज लहिंदु णिव्व॒ुदि जादि स एप लोक- 
प्रसिद्ध पचज्ञानाभेदरूप परमार्थ य परमाथे लब्ध्वा जीवो निद्वंति याति लभत इत्यर्थ । एव ज्ञानशक्तिवराग्यशक्ति 
विशेषविवरणसर्पेण सूत्रदशक गत । श्रत ऊर्ध्व॑ गाथाष्टकपयंत तस्यैव परमात्मपदस्य प्रकाशकों योसौ ज्ञानगुण , तस्य 
सामान्यविवरण करोति | तद्यथा हु 


श्रथ मत्यादिपचज्ञानाभेदरूप साक्षान्मोक्षकारणभूत यत्परमात्मपद, तत्पद शुद्धात्मानुभूतिशुन्य ब्रततपशंचरणादि- 
कायक्सेश कुर्वाणा श्रपि स्वसवेदनज्ञानगुणेन विना न लभते इति कथयति-- 
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टीका-- (आभिणि सुदोहि मण केवल च त होदि एक्कमेव पद) मतिज्ञान, श्रुतज्ञान, श्रवधिज्ञान, 
मन पर्ययज्ञान और केवलज्ञान के नाम से भेद होकर भी वास्तव मे एक रूप ही रहता है। जैसे मेघो के 
हारा आच्छादन होने के तारतम्य के भेद से सूर्य प्रकाश मे भेद हो जाते है वेसे ही मतिज्ञानावरणादि 
भेदवाले कर्म के वश से जिसमे मतिश्र्‌ तादि भेद हो जाते है। (सो एसो परमट्टो ज लहिदु णिव्वुदि जादि) 
इन लोक प्रसिद्ध पाच भेदो के द्वारा भी जो भेद को प्राप्त नहीं होता वह परमार्थरूप ज्ञान सामान्य है 
जिसको प्राप्त करके यह जीव निर्वाण को प्राप्त होता है ॥२२१॥ 


इस प्रकार ज्ञानशक्ति श्रौर वेराग्य शक्ति का विशेष वर्णन करने मे दश गाथाये पूर्ण हुई। झागे झ्राठ 
गाथाओ मे उसही परमात्मपद का प्रकाश करने वाला जो ज्ञान गुण है उसका सामान्य वर्णन करते है। 


अब सबसे प्रथम यह बताते हैं कि मत्यादि पाच ज्ञानो के द्वारा भी जिसका भेद नही हो पाता है जो साक्षाद्‌ 
मोक्ष का कारणभूत है और परमात्मपद स्वरूप है उस पद को शुद्धात्मा की श्रनुभूति से शून्य केवलमान्र कायक्ले- 
शादि रूप ब्रत तपश्चरणादि करने वाले नही प्राप्त कर सकते क्योकि वे स्वसवेदन ज्ञान से हीन हैं --- 


णाणगु्णेहि बविहीणा एदं तु पं बहुबि ण लहंति । 

त॑ ग्रिण्ह सुपदमेदं जदि इच्छसि कम्सपरिमोक्ख ।२२२॥ 
ज्ञान गुरोविहीना एतत्ु प्द बहवोषपि न लक्ंते । 
तदुगृहाण सुपदम्मिदं यदीच्छसि कर्मपरिमोक्ष ॥२२२॥ 


भ्रं--हे झात्मन्‌ | यदि तु कर्मों से स्वथा मुक्त होना चाहता है तो उस निश्चित ज्ञान को ग्रहण कर क्योकि 
ज्ञानग्रुण से रहित बहुत पुरुष भ्रनेक प्रकार के कर्म करते रहकर भी इस ज्ञान स्वरूप पद को नही प्राप्त होते 
हैं ॥॥२२२॥। 


कै है के 


तात्पर्थवृत्ति --णाणगरुणेह विहीणा एद तु पद बहुबि ण लह॒ति निविकारपरमात्मतत्वोपलब्धिलक्षण- 
जानगुशेन विहीना , रहिता पुरुपा , वहवो5पि शुद्धात्मोपादेयसवित्तिरहित दुर्घरकायक्लेशादितपश्चरण कुर्वाणा श्रपि 
मत्यादिपचज्ञानाभेदरूप साक्षान्मोक्षकारण स्वसवेद्य शुद्धात्मसवित्तिविलक्षशमिंद पद न लमते। त गिण्ह सुपदमेदं 
जदि इच्छसि कम्मपरिमोक्‍्ख हे भव्य तत्पद ग्रहाण थदीच्छसि कर्मपरिमोक्षमित्ति । 


श्रथ विशेषपरिग्रहत्यागरुपेरणा तमेव ज्ञानगुणा विवृशोति--- 


टीका -(णाणगुरोहि विहीणा एद तू पद वहुवि ण लह॒ति) सभी प्रकार के विकार से वर्जित जो 
परमात्म तत्व उसकी उपलब्धि होना ही है लक्षण जिसका ऐसे ज्ञान गुण से रहित बहुत से पुरुष शुद्धात्मा 
ही उपादेय है इस स्वसवेदन ज्ञान से रहित ऐसे घोर काय क्लेश झ्रादि तपश्चरण को करते हुए भी 
भमत्यादि पाच प्रकार के ज्ञानो से भी जिसमें भेद नही हो सके ऐसे साक्षात मोक्ष के कारणभूत तथा 
सर ४! हक है लक्षण मा आस अपने भ्रापके द्वारा ही श्रनुभव करने योग्य पद को नही पा 
कंत हू। (ते गिण्ह सुपदरमेद जदि इच्छ कम्सपरिमोक्‍्ख इसलिए हे भव्य ! 
होना चाहता है तो उस उत्तम पद को स्वीकार कर ॥२२ हर । 32030» 5%%&0 5 
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विशेषार्थ ---ज्ञान ज्ञाने प्रतिष्ठित” इस अ्रमृतचन्द्राचाय के वचनानुसार जब छद॒मस्थ भ्रात्मा का नान 
ज्ञान को ही विषय करने वाला हो जाता है उस समय उसमे श्रपने आपके सिवाय और किसी का भान 
भी नही रहता । तव उसको ज्ञान ग्रुण या ज्ञानभाव कहते है | स्वरूपाच रण, स्वसवेदन, श्रात्मानुभव, 
शुद्धोपयोग और शुद्ध नय श्रादि सव इसी के नाम हैं । इस ज्ञान ग्रुण को प्राप्त किये बिना श्राज तक किसी 
को न तो मोक्ष प्राप्त हुआ श्रौर न हो सकता है। यह वाह्य तपश्चरण श्रादि तो उसके साधन मात्र है 
उसी को प्राप्त करने के लिए किये जाते हैं । क्योकि वाह्मय त्याग तपस्या के बिना वह ज्ञान मात्र अवस्था 
कभी प्राप्त नही हो सकती जैसे कि खेती के विना श्रन्न नही हो सकता है किन्तु खेती होकर भी यदि श्रन्न न 
श्रावें तो फिर वह घास है केवल पशु के खाने की वस्तु है। वेसे ही त्याग तपस्या श्र गीकार करके भी 
शुद्धात्म ध्यान की श्रोर यदि लक्ष्य न रखा गया तो वह त्याग तपस्या केवल स्वर्ग सुख देने वाली है, उससे 
मुक्ति प्राप्त नही हो सकती । 


आगे विशेष परिग्नह के त्याग कराने के अ्रभिप्राय से उस ही ज्ञान गुण का विशेष वर्रन करते हैं -- 


अपरिग्गहो अणिच्छो भणिदों णाणी य णिच्छदे धम्मं । 

अपरिग्गहो दु धम्मस्स जाणगो तेण सो होदि ॥२२३॥ 
अपरिग्रहोषनिच्छी मणितों ज्ञानी च नेच्छति धर्म । 
अपरिय्रहस्तु धर्मस्य ज्ञायकस्तेन स भवति ॥२२३॥। 


प्र्थ -ज्ञानी जीव परिग्रह से रहित है (पर पदार्थों को ग्रहण किये हुए नहीं होता) क्योकि वह इच्छा से 
रहित है ऐसा कहा है इसी कारण वह पुण्य कर्म करने की भी इच्छा नहीं करता इसलिए उसके पुण्य का भी परि- 
ग्रह नही है । वह केवल मात्र ज्ञायक होकर रहता है ॥२२३।। 


तात्पर्यवृत्तिः--श्रपरिग्गहो श्ररिणच्छो भणिदों णाणीय रिच्छदे धस्म अ्रपरिग्रहो मरिणतत कोसौ ? 
अ्रनिच्छ । तस्य परिग्रहो नास्ति यस्य वहिदंव्येष्विच्छा वाछा मोहो नास्ति। तेन कारणेन स्वसवेदनज्ञानी शुद्धोपयोग- 
रूप निश्चय धर्म विहाय शुभोपयोग धर्म पुण्य नेच्छति । श्रपरिग्गहो दु धम्मस्स जाखगो तेण सो 
होदि तत कारणात्पुण्यरूपधर्मस्थापरिग्रह सच्‌॒ पुण्यमिद ममस्वरूप न भवती ति ज्ञात्वा तद्ग पेणापरिणमन्‌, श्रतन्‍्मयो 
भवन दर्पणे विम्बस्येव ज्ञायक एवं भवति। 


टीका-- (श्रपरिग्गहों श्रस्णिच्छो भणिदों णाणी य णिच्छदे धम्म) जो इच्छा रहित होता है वह 
श्रपरिग्रह होता है श्र्थात्‌ जिसके बाह्य द्रव्यों की इच्छा नहीं होती श्रर्थात बाह्य पदार्थों से उसका कोई 
लगाव नही होता । इससे स्वसवेदन ज्ञानी जीव शुद्धोपयोग रूप निश्चय धमम को छोडकर शुभोपयोग 
रूप धर्म श्र्थात्‌ पुण्य को नही चाहता है। (अ्रपरिग्यहों ढु धम्मरस जाणगो तेण सो होदि) इसलिए 
पुण्य रूप धर्म का परिग्रहवान न होकर, किन्तु पुण्य मेरा स्वरूप नही है ऐसा जानकर, उस पुण्य रूप से 
परिरमन नही करता हुआ तन्मय नही होता हुआ वह दर्पण मे भ्राये हुए प्रतिविम्ब के समान उसका 
जानने वाला ही होता है ॥२२३॥ 


१६६ | समयसार _ 


अप्परिग्गहों अणिच्छो भणिदों णाणी य णिच्छदि अधम्सं । 
अप्परिग्गहो अधम्मस्स जाणगो तेण सो होदि ॥२२४।॥। 


अपरियग्रहो5निच्छो भणितों ज्ञानी च नेच्छत्यधर्म । 
अपरियग्रहो5धर्मस्य ज्ञायकस्तेव स भवति ॥२२४॥ 


श्र्थ -ज्ञानी जीव परिग्रह रहित है (अन्य पदार्थ को ग्रहरा नही करता) क्यों कि वह इच्छा से रहित है । 
भ्रत वह किसी भी प्रकार के पाप की भी इच्छा नहीं करता इसलिए उसके पाप का भी परियग्रह नही है । वह तो 
उसका केवल मात्र जानने वाला रहता है ॥२२४।॥। 


तात्पर्धवृति --प्रप्परिग्गहो श्रणिच्छो भणिदों णाणोय णिच्छदि अरहम्म अपरिग्रहो मणित , स क ? 
भ्रनिच्छ तस्य परियग्रहों नास्ति यस्य बहिद्गंव्येपु, इच्छा काक्षा नास्ति | तेन कारणेन तत्त्वजानी विषयकपायरूप अवर्म 
पाप॑ नेच्छति । अ्रपरिग्गहों श्रधम्मस्स जाणगो तेरा सो होदि तत एवं कारणात्‌-विपयकपायरूपस्याधर्मस्थाधपरि- 
ग्रह सन्‌ पापमिद मम स्वरूप न मवतीति ज्ञात्वा तद्गपेणापरिणमद्‌ दर्पशे विम्वस्थेव ज्ञायक एवं मवति । एवमेव च, 
अधर्मपदपरिवतेनेन रागद्र पमोहक्रोवमानमायालोमकर्मनोकर्ममनोवचनकायश्रोत्रचक्षु्नागरसनस्पर्शेनसज्ञानि सतदणसूत्राणि 
व्याख्येयानि । तनव प्रकारेण शुभाणुमसकल्पविकल्परहितानततज्ञानादिगुरास्वस्पणुद्धात्मन. प्रतिपक्षभूतानि शेपाण्यप्य- 
सख्येयलोकप्रमितानि विभावपरिणामस्थानानि वर्जनीयानि । 


ठीका--(अ्रप्परिग्गहो अणिच्छो भरिदों णाणी य रिच्छदि अ्रधम्म) जिसके वाह्यय द्रव्यो में वाछा 
नही है वह परिगृह रहित है। इसलिये तत्वनानी जीव विषय कषाय रूप अब को, पाप को कभी नही 
चाहता । (अप्परिग्गहो अ्रधम्मस्स जाणगो तेश सो होदि) इसलिए वह विषय कपायरूप पाप का ग्राहक 
न होता हुआ यह पाप मेरा स्वरूप नही ऐसा है जानकर पाप रूप से परिणमन नही करता हुआ वह 
दर्पण मे आये हुए प्रतिविम्व के समान उसका ज्ञायक ही होता है २२४ 


इस प्रकार अधर्म के स्थान पर राग, हं प, मोह, क्रोध, मान, माया, लोभ, कर्म, नोकर्म, मन 

वचन, काय, श्रोत्र, चक्षु, स्लाण, रसन, स्पर्शन ऐसे १७ सूत्र पृथक पृथक व्यास्यान करने योग्य हैं। इसी 
प्रकार शुभ व श्रशुभ सकलप विकल्पों से रहित व अ्रनत ज्ञानादि ग्रुण सहित है स्वरूप जिसका ऐसे 
शुद्धात्मा का विरोध करने वाले और भी असख्यात लोक प्रमाण विभाव परिणाम स्थान त्यागने 
योग्य हैं।। 

#धम्माच्छि अधम्मच्छी आयासं सुत्तमंग पुव्वेसु 

संग व तहा णेयं देवमणु अत्तिरियणेरइयं ॥२२५ ।॥। 

धर्मार्थो अधर्मार्थी श्राकाहं श्रुतमंग पूर्वेषु । 

संगं च तथा ज्ञेयं देव सनुष्य तिर्यय्‌ नरकादिकस्‌ ॥२२४५॥ 


& यह गाया आत्मस्पाति में नहीं है । 
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अर्थ--परम तत्वज्ञानी जीव परिग्रह रहित होता है क्योकि वह इच्छा रहित होता है, जिसके बाह्य पदार्थों 
मे आकाक्षा नही होती उसके परिग्रह भा नही होता यह नियम है इसलिए परम तत्वज्ञानी जीव चिदानन्द ही है एक 
स्वमाव जिसका ऐसो शुद्धात्मा को छोडकर धर्म, श्रधर्म और भ्राकाश भ्रादि श्रग पूर्वात्मक श्रुत मे बताये हुए वाह्म 
भर श्र तरंग परिग्रह तथा देव, मनुष्य, तिर्यच श्र नारकादि विभाव पर्यायों को नही चाहता है ऐसा समझना चाहिए। 
इस कारण इस विपय मे परिग्रह रहित होता हुआ उस रूप से परिणमन नही करता हुआ वह दर्पण मे श्राये हुए 
प्रतिविम्ब के समान उसका केवलमात्र ज्ञायक ही होता है ॥२२५॥ 


अपरिग्गहों अणिच्छो भणिदों असण्ण च णिच्छदे णाणी । 
अपरिग्गहो दु असणस्स जाणगो तेण सो होदि ॥| २२६ ॥ 


श्रपरिग्रहो*निच्छो भरिततोषशनं च नेच्छति ज्ञानी । 
अपरियग्रहस्त्वशनस्य ज्ञायकस्तेन स भवति ॥ २२६ ॥ 


झय--जो इच्छा रहित है वह परिग्रह रहित कहा जाता है । इस प्रकार जो ज्ञानी होता है वह मोजन की 
इच्छा नही करता है। इस कारण से भोजन को नही ग्रहण करता हुआ केवलमात्र ज्ञाता ही रहता है ॥॥ २२६ ॥॥ 


तात्पर्यवृत्ति.--श्रप रिग्गहो श्रणिच्छो भरिदो श्रसरण॒ च णिच्छुदे णाणी अपरिग्रहो भरित सक ? 
अनिच्छ । तस्य परिग्रहो नास्ति यस्य बहिद्र॑व्येपु इच्छा मूर्छा ममत्व नास्ति | इच्छा त्वज्ञानमयों भाव स च ज्ञानिनो 
न समवति । श्रपरिग्गहो दु श्रसरास्स जाणगो तेरा सो होदि तत एवं कारणात्‌ श्रात्मसुखे तृप्तो भूत्वा श्रशनविषये 
निप्परिग्रह सब्‌ दर्षणे विम्वस्थेव अशनाद्याहारस्य वस्तुनो वस्तुरूपेण ज्ञायक एव भवति | न च रागरूपेण ग्राहक इति । 


ठीका-- (श्रपरिग्गहो श्ररिच्छो भणिदो अ्रसण च॒ णिच्छुदे णाणी) जिसके बाह्य द्रव्यो मे इच्छा, 
मूर्छा, ममत्व परिणाम नही है वह अ्रपरिग्रहवान कहा गया है क्योकि इच्छा भ्रज्ञानमय भाव है इससे 
इसका होना ज्ञानी के सभव नही है श्रत* ज्ञानी के भोजन की भी इच्छा नही होती इसलिये वह (अप- 
रिग्गहो दु असरणास्स जाणगो तेरा सो होदि) श्रात्म सुख मे सतुष्ट होकर भोजन व तत्सबंधी पदार्थों मे 
परिग्रह रहित होता हुआ जैसे दर्पण मे श्राये हुये प्रतिविव के समान केवल श्राहार में गृहण करने के 
योग्य वस्तु का उस वस्तु के रूप से ज्ञायक ही होता है । किन्तु रागरूप से उसका गृह करने वाला नही 
होता ॥। २२६ ॥। 


अपरिग्गहो अणिच्छो भणिदों पाणं च णिच्छदे णाणी । 
अपरिग्गहों दु पाणस्स जाणगो तेण सो होदि ॥ २२७॥ 
अपरिग्रहो श्रनिच्छो भणितः पान च नेच्छति ज्ञानी । 

अपरिगहस्तु पानस्थ ज्ञायकस्तेत स भवति ॥ २२७ ॥। 


श्र्थ---जो इच्छा रहित है वह परिग्रह रहित कहा जाता है । इस प्रकार ज्ञानी जीव किसी पीने योग्य वस्तु की 
भी इच्छा नही करता है। इस कारण उसके पीने का भी परिय्रह नही होता है श्रत वह तो उसका केवलमात्र ज्ञाता 
ही रहता है ॥२२७॥। 


श्ध्ष | समयसार 


तात्पर्यवृत्ति --भ्रपरिग्गहो श्रसिच्छो भरितदों पार तु णिच्छदे णारी अपरिग्रहो भण्ित कोसौ ? 
अनमिच्छ । तस्य परिशभ्रहों नास्ति यस्य बहिंद्र व्येश्वाकाक्षा तृष्णा मोह इच्छा नास्ति । इच्छात्वज्ञाममयो भाव स च॑ 
जानिनों न समवत्ति भ्रपरिग्गहों दु पाणस्स जाणगो तेरय सो होदि तत कारणात स्वामाविकपरमानदसुख्रे तृप्तो 
भूत्वा विविचपानकविपये निष्पेरिग्रह सब दर्पण विम्बस्थेव वस्तुस्वरूपेण ज्ञायक एवं मवति, न च रागरूपेण 
ग्राहक इति । 


तथा चोक्त -- 


ण॒ वलाउ साधु अट्टू ण सरीरस्मय वयद्ठ तेजट् , णाणाट्ट , सजमद्ठ भाराट्ट चेव भुजति ॥ १ ॥। 
भ्ररकामरकरियमित्त इसिणो भु जति पाणघारणणिमित्त, पाणा धम्मणिमित्त, धम्म हि चरति मोक्खट्टू ॥२॥ 
श्रथ परिग्रहत्यागव्याख्यानमुपस हरति--- 


टीका --(अ्रप्परिग्गहो श्रणिच्छो भणिदों पाण च खिच्छुदे णाणी) जो इच्छा रहित है वह परिग्रह 
रहित कहलाता है श्रर्थात्‌ जिसके वाह्म पदार्थों मे इच्छा, मूर्लछा व ममत्व परिणाम नही है वह अपरियग्रह- 
वान कहा गया है। भरत. इच्छा जो श्रज्ञानमय भावरूप है वह ज्ञानी के कभी सभव नही है। श्रतएव 
उसके पीने योग्य वस्तु की भी इच्छा नही हो सकती इसलिये (अरप्परिग्गहों ढु पाणस्स जाणगो तेश सो 
होदि) स्वाभाविक परमानन्द सुखमे सतुष्ट होकर नाना प्रकार के पानक के विपय मे परियग्रह रहित 
होता हुआ ज्ञानी जीव तो दर्पण मे श्राये हुए प्रतिविव के समान वस्तु स्वरूपसे उस पानक का ज्ञायक ही 
होता है-रागसे उसका ग्राहक नही होता है ॥२२७॥। 


विशेषार्थ -श्राचार्य देव ने इन गाथाओ में स्पष्ट कर बताया है कि ज्ञानी जीव को इच्छा नही 
होती भ्रत उसको किसी भी प्रकार का परिग्रह नही होता । वह तो निष्किचन होकर श्रात्मतल्लीन रहता 
है। इस पर शका हो सकती है कि ऐसा जीव इन छद्मस्थो मे कौन है जिसके इच्छा विल्कुल नही होती क्यो- 
कि गृहस्थ के तो अनेक प्रकार की इच्छा हर समय लगी रहती है और मुनि त्यागी तपस्वी के भी शौर 
नही तो भोजन की इच्छा तो होती है और वह आहार भी ग्रहण करता ही है ? इस प्रश्न का उत्तर यह 
है कि मुनि जब अप्रमत्तरूपसे आत्मध्यान मे मग्न होता है उस समय उसके किसी भी प्रकार की इच्छा 
नही होती है श्रत वास्तवमे वहाँ ज्ञानी होता है, जैसा कि “भगणरि लीणो मुनि णाणी” इस सिद्धात के 
वाक्य से स्पष्ट है । रही मुनि के श्रांहार ग्रहण करने की वात सो वह प्रमत्त सयत दशामे हुआ करता है। 
यह आ्राहार लेना भी शरीर को मोटा ताजा सुन्दर वनाये रखने के लिये नही, किन्तु सयम के सम्पादन के 
लिये ज्ञानोपाजजन के लिए एवं ध्यान की सिद्धि के लिये होता है। जैसे गाडी चलाने के लिये उसके वाग 
लगाया जाता है वैसे ही केवलमात्र प्राण सधारण के लिये ऋषि लोग भोजन करते हैं और प्राणो का सधा- 
रण भी जिस धर्म से मुक्ति प्राप्त हो उसे सम्पादन करने के लिये किया करते है। ज॑सा कि टीका कार के 
द्वारा उद्युत निम्नलिखित गाथाओ्रो मे लिखा हुआ है -- 


खा वलाउसाहरणट्ट ण सरी रस्स य चयद्वुतेजट्ट । 

णाराट्ट सजमट्ठ भाणट्ठट चेव भु जति ॥१॥ 

भ्रव्लामक्ख णिमित्त इसिणो भु जति पाणघारण णिमित्त 
पाणा घम्मणिमित्त धम्म हि चरति मोक्‍्खट्ट ॥२॥ (युग्म) 


निर्जराधिकार [ १६६ 


श्रत कारणमे कार्य का आरोप कर लेने से मुनि का आ्राहार लेना भी परिग्रह न होकर वह ज्ञान ध्यान 
रूप ही कहा जाता है। हा जो लोग चतुर्थ गुणस्थानवर्ती श्रसयत सम्यर्हष्टि को भी ज्ञानी कह कर 
उसे भी इन्ही गाथाश्रो पर से भ्रनिच्छक और निष्परिगुृह समझ बैठते है उनकी वात मेरी समभ मे नही 
श्राती, क्योकि जो जीव छ खण्ड पृथ्वी को तो श्रपने पीछे लगाये बैठा है और अपने साधारण से स्वार्थ 
के लिये मोक्षग्रामी श्रपने भाई के ऊपर सुदर्शन चक्र चला देता है उसे ज्ञानी कहना ज्ञानी शब्द की 
विच्वना ही है! उसे ज्ञानी तो नही किन्‍्तू निष्परिगही ज्ञानी लोगो का श्रद्धालु उनका हृदय से 
समादर करने वाला कह सकते है। श्रन्यथा मिथ्याहष्टि तो उनका नही मानने वाला एवं विरोधी होता 
है। हां, यदि द्रव्य निक्षेप की अ्रपेक्षा अन्नत सम्यस्हृष्टि को भी ज्ञानी या अभिच्छक श्रादि रूप कहा जाय 
तो कहा जा सकता है क्योकि श्रागे चलकर वह भी वैसा बनने वाला होता है। किन्तु गृन्थ की शब्द 
सरणो को देखते हुए यहा पर उसका प्रसंग नही है। उपयुक्त गाथाश्रो मे ज्ञानी को वाह्म वस्तुओ का 
गाहक तो नही कितु ज्ञायक बताया गया है, उसका तात्पय यह है कि जिस अ्रवस्था को प्राप्त करके 
यह छम्नस्थ जीव ज्ञानी कहलाता है, वह श्रप्रमत्त दशा दो भागोमे विभक्त होती है। एक सविकल्प भ्रौर 
दूसरी निविकल्प ।सविकल्प दशा मे शरीरादि वाह्म वस्तुओ को स्मरण करते हुए उनसे आपको पृथक 
समभता हुआ वह दूसरे भाग मे स्वयं निविकल्प रूप से भपने श्राप भे स्थिर हो रहता है ! 


ग्रव परिप्रह त्याग के व्यासय्यान का उपसहार करते हैं --- 


इव्वादु एदु विविहे सब्बे भावे य णिच्छदे णाणी । 
जाणग भावो णियदों णीरालंबो य सव्बत्थ ॥२२८५।॥ 


इत्यादिकांस्तु विविधान्‌ सर्वान्‌ भावांदच नेच्छति ज्ञानी । 
जायकभावो नियत: निरालंबरच सर्वेत्न ॥२२८५॥ 


श्रथं--उपयुक्त प्रनेक भावो श्रादि को लेकर श्रौर मी अ्रनेक प्रकार के सब भावों को ज्ञानी जीव नही चाहता 
नहीं वाष्ा बरता, किन्तु वह तो सव श्रौर से सब ठौर निरालव होकर ज्ञायक ही रहता है ॥२२८।। 

तात्पर्यवृत्ति --इच्चादु एदु विविहे सब्बे भावेय णिच्छुदे रशाणी इत्यादिकान्‌ पुष्यपापाशन पानादिवहि- 
भविन्‌ सर्वाद्‌ सर्वत परमात्मतत्त्वज्ञानी नेच्छति । श्रनिच्छत्‌ स कथभूतो भवति ? जारग भावों णीयदो शिरालबोय 
सब्वत्य <कोत्कीणेप रमानदज्ञायके क्स्वमाव एवं भवति नियतो निश्चित । पुनश्च कथभूतो भवत्ति जगत्वये कालत्रगेषपि 
मनोवचनकारय, कृतकफारितानुमितश्च वाह्याम्यतरपरिग्रहरूपे चेतनाचेतनपरद्रव्ये सर्वत्र निरालबोषपि, शअ्रनतज्ञानादि- 
गुणस्वसपे स्वस्वभावे पूर्णकलण इव सानवन एवं तिप्ठतीति भावार्थ । 


प्रथ ज्ञानी वर्तमानमाचिभोगेपु वाछा न करोतीति कथयति-- 


टीका-- (इव्वादु एदु विविहे सब्बे भावे य णिच्छदे णाणो) परमात्म तत्व का जानने वाला जीव 
ऊपर कहे हुए पुण्य, पाप श्रौर भोजन पानादि इन वाह्म मे होने वाले सभी भावों को कभी भी नहीं 
चाहता है। (जाणगभावों णियदों णीरालवों य सव्वत्थ) क्योकि वह तो नियम से टाकी से उकेरे हुए 
के समान सदा एकसा रहने वाला और परमानन्द स्वरूप ज्ञायक भाव है उस मय हो रहता है। वह 
ऊध्व, मध्य और अवोरूप तीन जगत एवं भूत, भावी, वर्तमान रूप तीनो कालो मे होने वाले बाह्य 
श्रभ्यतर परिग्रह रूप चेतन अचेतनात्मक सभी पर पदार्थों मे मन, वचन, काय, कंत, कारित, अनुमोदना 
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से सर्वथा निरालव होकर श्रनतज्ञानादि ग्रुणस्वरूप अपने स्वभाव में पु्ों कलश के समान निश्चल अव- 
लंबन सहित ठहरता हैं ३२5५।। 


श्रागे कहते हैं कि ज्ञानी वर्तमान के व भव्प्य के भोगो की इच्छा नहीं करता है.--- 


उप्पण्णोदय भोगे वियोगबुद्धीय तस्स सो णिच्च॑ । 
कंखासणाय दस्स य उदयस्स ण कुब्चद णाणी ॥२२४६।। 


उत्पन्नोदय भोगे वियोगवुद्धब्या तस्य स नित्य॑ । 
कांक्षामनागतस्य चोदयस्य न करोति ज्ञानी ॥२२६९॥ 


श्रथं---उद्य को प्राप्त हुए वर्तमान कर्म के भोगने मे वियोग बुद्धि होने से ज्ञानी जीव आयामी काल में उठय 
होने वाले कर्म के भोगने वी वाछा नहीं करता तथा भूत कालीन कर्म का रोग तो रक्त ही नहीं है । 


तात्पर्यवृत्ति --उप्पष्णोद्योंगे वियोगवुद्धीय. तस्स सों णिक््च॑ उत्तत्तोदयभोंगे वियोगदुद्धिन्च 
हेवबुद्धिम वति तम्ब तस्मिन्‌ मोगविपये पप्ठीसप्तम्थोरभेद इति वचनान्‌ कोमौ निरीहवृत्तिमंवरति स्वसवेदनज्ानी नित्य 
स्वंकाल कंखासणागदस्स य उदयस्स ण कुब्चदे णारणी स एवं ज्ञानी, अनागतस्यथ निदानवंबरूपभाविभोगोदवस्था- 
काक्ष न करोति | कि चर विशेष य एवं भोगोपमोगादिचेतनाचवेतनसमस्तरपरद्रब्यनिरालंवनों मावपरिणाम- से एवं स्च« 
सवेदननानगुणों भण्यते । तेन ज्ानग्रुणालवनेन य एवं पुरुष ब्याति-पुजा-लाम-मोगाकाल्षारुपर्निद्ननग्वादिविभावरहित- 
सन्‌ जगत्त्रये कालत्रयेषपषि मनोवचनकाये कृतकारितानुमितेश्व विपयसुरयनदवासनावासित चित्त मुकत्वा शुद्धात्म- 
भमावनोत्ववीतरामपरमानद सुखेन वासित रजित मूछित परिणत नन्‍्मय तृप्त रत सतुख्द चित्त ऋत्वा वर्तेते स एवं 
मतिश्न्‌ तावधिमन पर्यवकेवलज्ञानाभेदरूप परमार्थशब्दानिवेव साक्षान्मोलकारणभृत शुद्धात्मसवित्तिलक्षणं परमागम- 
भाषया वीवरागवर्मध्यानशुक्लध्यानस्वरूप स्वर्संवेद्यजुद्धात्मपट परमसमरसीमावेन अनुमवति न चान्य. । याहल 
परमात्मपदमनुमवति ताहर्श परमात्मपदस्वरूप मोल लगते | कस्मात्‌ ? इतिचेत्‌ उपादानकारणसदश कार्य भवति 
थत कारणात्‌ इति | एवं स्वर्वेदननानगुण॒ विना मत्वादिपचज्ञानविकल्परहितमखडपरमात्मदद न लम्वते इति 
मत्नेपव्यास्पानमुब्यत्वेन सूत्राप्टक गत । 


अ्थानतर तस्थेव नम्ानग्रुण॒स्थ चतुर्दशयायापयंत पुनरपि विशेषव्याल्यान करोनि। नद्यवा-न्ञानी नर्वंद्रव्येयु 
वीतरागल्वात्कर्मणा न लिप्यते सरागत्वादन्ञानी निष्यते, इति प्रतियादवत्ति-- 


टीका--(उप्पण्णोदय भोगे विश्रोगवुद्धीय तस्स सो रिच्च) उत्पन्न हुए कर्मोदय के भोगने मे 
स्वसवेदन ज्ञानी जीव सदा ही वियोय बुद्धि एवं हेयवुद्धि वाला होता है । (यहाँ गाथा में जो तस्व शब्द 
पडा है, वह पष्ठी का एकवचन है जो कि “उत्पन्नोदय भोगे” इस सप्तमी के एक वचनात्मक पद का 
विभेषण है किन्तु साधारण नियमानुसार विभेषण और विशेष्य में एक विभक्ति होनी चाहिए । ठीका- 
कार ने इसका उत्तर यह दिया है कि पष्ठी और सप्नमी में कही अभेद भी होता है ) । (कखामणास- 
दस्म य उदयस्स ण कुब्वदे खाणी) वही नानी आगामी काल में उदय मे आने वाले निदान बघ स्वरूप 
भविष्य कालीन भोगो का उदय है उसकी वाछा कैसे कर सकता है? अयात नहीं करता । इसका 
स्पप्ट विवेचन यह है कि भोग, उपभोग आदि चेतन और अचेतनात्मक जितने भी पर द्रव्य हैं उन सबके 
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विपय मे निरालवन रूप आत्मा के परिणाम हैं उसीका नाम स्वसवेदन ज्ञान गुण है। इस स्वसवेदन 
ज्ञान युण के आलम्बन से जो पुरुष स्याति, पूजा, लाभ व भोगो की इच्छारूप निदानबध श्रादि विभाव 
परिणाम से रहित होता हुआ तीन लोक श्रौर तीन काल मे भी अपने मन, वचन, काय तथा कृत, कारित 
और अनुमोदना द्वारा विषयों के सुख मे आनन्द की वासना से वासित होने वाले चित्त का त्याग कर 
अर्थात्‌ विषय सुख की श्रभिलापा से रहित चित्तवाला होकर शुद्ध श्ात्मा की भावना से उत्पन्न हुए बीत- 
राग परमानद सुख के द्वारा वासित श्रर्थात रजित व मूछित रूप मे परिणत श्रर्थात्‌ उसी रूप श्रपने मन 
को सतृप्त, सतुप्ट व तल्‍लीन वनाकर रहता है, वही जीव शुद्ध आत्मा की सवित्ती है लक्षण जिसका तथा 
जिसमे मतिक्ञान, श्रुतज्ञान, श्रवधिज्ञान मन पर्ययज्ञान और केवलज्ञान मे भेद नही है, परमार्थ नाम से 
कहा जाने योग्य है, मोक्ष का साक्षात्‌ कारण है तथा जो परमागम की भाषा मे वीतराग धम्यंध्यान तथा 
शुक्लध्यान स्वरूप कहा जाता है और अपने ही द्वारा सवेदन करने योग्य शुद्ध श्रात्मा का स्थान है ऐसे 
ज्ञान को परम समरसी भाव केद्वारा श्रनुभव करता है दूसरा जीव उसका श्रनुभव नही कर सकता 
है एवं वह जैसे परमात्म पद का अनुभव करता है उसी प्रकार परमात्म पद स्वरूप मोक्ष को प्राप्त 
करता है। क्योंकि उपादान कारण के समान ही कार्य हुआ करता है ऐसा नियम है। इ&# उपयु क्त [स्व- 
सवेदन ज्ञान गुण के विना मत्यादि पाच ज्ञानों के विकल्प से रहित वह अखण्ड परमात्मपद को कभी प्राप्त 


नही होता । इस प्रकार सक्षेप से व्यास्यान करने की मुख्यता से श्राठ गाथाओ का वर्णन हुआ ।॥२२६॥,..”४ 


अवानतर इसी ही ज्ञानगुर का फिर चौदह गाथाओरो द्वारा घिशेष व्याख्यान करते हैं-- 


सबसे प्रथम यह बताते हैं कि ज्ञानी सभी द्रव्यों मे रागरहित वीतरागी होता है इसलिए तृतन कर्मवन्ध नही 
करता किन्तु प्रजानी जीव राग सहित होता है श्रत कर्म वनन्‍्च करता है--- 
णाणी रागप्पजहो सब्वदव्वेस्‌ू कस्ममज्ञगदों। 
णो लिप्पदि रज्ज एण दु कद्दममज्झे जहा कणर्ण ॥२३०।॥। 


अण्णाणी पुण रत्तो सब्वदव्वेस्‌ कस्मसज्ञझ गदो | 
लिप्पदि कस्मरएण दु कहमज्झे जहा लोहं ॥२३१॥ (युग्सं) 


ज्ञानी रागप्रहायः सर्व द्रव्येषु कर्ममध्यगतः । 
नो लिप्यते रजसा तु कर्देमसध्ये यथा कनक ॥२३०॥ 


श्ज्ञानी पुनः रक्तः सर्व द्रव्येषु कर्ममध्यगतः । 
लिप्यते कर्मरजसा तु कर्देमसध्ये यथा लोह ॥२३१७ 


प्र्य--ज्ञानी जीव सव ही द्वव्यो के प्रति होने वाले राग को छोड देता है श्रत वह ज्ञानावरणादि कर्म सहित 
होकर भी नवीन कर्मरज से लिप्त नही होता ज॑ंसे कि कीचड मे पडा हुआ सोना जग नही खाता है । किन्तु भ्ज्ञानी 
जीव सभी द्वव्यों मे राग रसता हैं इसलिए कर्मों के फन्‍्दे मे फसकर नित्य नये कर्म बध किया करता है । जैसे कि 


लोहा कीचड में पठटने पर जग खा जाया करता है ॥२३०-२३१॥। 
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तात्पयंवृत्ति --हर्पवियादादिविकल्पोपाधिरहित स्वरसंवेदनजानी सर्वेद्रव्येयु राग्रादिपरित्यायशील यत'कारणातु 
ठतठ* कदमेमध्णगत कनकमिय कर्मरजनसा न लिप्यते इति। अज्ञानी पुन स्वसवेदनज्ञानामागत्‌ सवपर्चेद्रियविषयादिपरद्रव्ये 
रक्त व्यक्षितों नूछ्तों मोहितों मवत्रि बत कारखात्‌, ततः कर्दममध्बनोहमिव कर्मरजसा बवब्यते, इति | 

अथ सकलकमेनि्जेरा नास्टि कब मोलो मविष्यतीति प्रब्ने पन्हिरमाह-- 

ठीका--स्वसवेदन जानी जीव हर विपादादि विकल्प भावों की ऊ्ंकट से रहित होता हुआ सभी 
द्रव्यों के प्रति होने वाले रागादिक विकारभावों का त्वागी होता है इसलिए कीचड़ मे पड़े हुए सोने के 
समान वह नवीन कर्मरूप रज से लिप्त नही होता । किन्तु अज्ञानी स्वसवेदन ज्ञान के न होने से पचेन्द्रिय 
के विपयादि सभी प्रकार के परद्रव्यो मे रागभाव युक्त आकांकायुक्त मूर्लावान एवं मोही रहता है इसलिए 
वह कीचड मे पड़े हुए लोहे के समान नवीन कर्महूप रज से बव जाता है ॥२३०-२३ ह॥। 

विशेषार्थ--ज्ञानी को नवीन कर्म वनन्‍्व नही होता, अनानी ही कर्मवन्‍्ध किया करता है । ऐसा 
बताते हुए उस ज्ञानी को स्वसवेदन करने वाला वतलाया है । यह स्वसंवेदन क्या है? इसके वियय में 
आात्मानुआसन में भी एक इलोक आया हैं.-- 

वेच्चत्व वेदकरत्वं च, यत्स्वस्थ स्वेन योगिन: | 
तत्त्वसवेदनं प्राहु, रात्मनोइनूमव हृश: ॥१5 १॥॥ 

श्रर्थात्‌ जहा पर योगी के ज्ञान में जेयपना ज्ञायकपना ये ढोनो अपने आ्राप में ही हो ऐसी अननन्‍्य अवस्था का 
नाम स्वसवेदन है इसी को आत्मानुनव या स्वानुभव प्रत्यक्ष भी कहते हैं। अर्थात्‌ सठ परद्वव्यो से हट कर 
अपने आपके द्वारा आप में ही लीन होने का नाम स्वसवेदन है। यह योगी के अर्थात्‌ त्रियुप्ति रूप समाधि में 
निरत मुनि के ही होता है । यही वात यहा कही है सव ठौर हर विपाद्द्दि से रहित होने वाले ज्ञानी को 
ससार मे देह युक्त होते हुए भी नवीन कर्म वंब नही होता किन्तु जिसके कहीं पर भी कुछ भी हर्ष वियाद 
तप विभाव विद्यमान हैं तो उसके उपयु क्त स्वसंवेदन ज्ञान व होने से उसके राग भाव के अनुसार नवीन 
कर्मवन्ध होता ही है । यहां पर यह शंका हो सकती है कि स्वसवेदन जान तो अव्नत सम्यन्दप्टि के भी 
होता हैं । उसका उत्तर वह हैं कि उसको तो अपनी आत्मा का चेतन लक्षण के द्वारा परोक्ष ज्ञान होता 
है जैसा कि धरम को देखकर उससे अग्नि का ज्ञान कर लिया जाता है। किन्तु योगी को हप विषादादि 
रहित अपने शुद्धात्मा का जैसा मानसिक्र प्रत्यक्ष होता है वेसा नहीं होता, जिसक्तो कि स्वानुमव कहा 
जावे । वही ठात पचास्तिकाथ की गाया १२७ की टीका में आई है--'बच्नप्यनमानेन लक्षणन परोक्ष 
ज्ञानेन व्यवहारनयेन धूमाउस्निवदणुद्धात्मा ज्ञायते त्थापि रागादि विकल्प रहित स्वसंवेबनज्ञान समुत्पन्न 
परमानन्द रूपानाकुलत्व सुस्थित वास्तविक सुखामृत जलेन पूर्णाकलशवन सर्वप्रदेशेपु मरितावस्थाना परम 
बोगिनां बथा खुद्दात्मा प्रत्यक्षो भवति तेथेतरेपान भवति इत्यलिय ग्रहणो5स्ति ॥॥ 

ज्ञानी के बन्च का अनाव हो जाने से पर्व बद्ध कर्मो क्री निर्ज्या होकर क्सि प्रकार मोल होती है - 

5 णागफणीए मूल णाइणि तोएण गव्भणागेण । 
णागं होदि सुवण्णं धम्मंतं भच्छवाएण ॥२३ रा! 
नागफण्या मूल नागिनी तोयेल गर्भनागेन । 
नाग॑ सवति सुवर्ण धम्यसानं भस्त्रावायुना ॥२३२।॥। 


६ बह गाया आत्म ख्याति से नहीं 
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तात्पर्यवृत्तिः--नागफणी नामौपघी तस्या मूल नागिनी हस्तिनी तस्थास्तोय मूत्र गर्भनाग सिंदुरद्रव्य नाग 
सीसक ।। श्रनेन प्रकारेण पुण्योदये सति सुवर्ण मवति न च पुण्याभावे | कथभूत सत्र भस्त्रया धम्यमानमिति हृष्टात- 
गाथागता । 


भ्रथ दा््टातमाह-- 
श्र्थ थ टीका--नागफरणी, थूहर की जड, हथिनी का मूत्र, गर्भनाग श्रर्थात्‌ सिन्दूरद्रव्य श्रौर नाग 
श्र्थात्‌ सीसा धातु इनको धोकनी से अ्रग्नि पर तपाने पर यदि पुण्योदय हो तो स्वर्ण बन जाता है वैसे ही-- 
$ कम्स हवेइ किट्दी] रागादी कालिया अह विभाओ। 
सम्मत्तगाणचरणं परमोसहमिदि वियाणाहि ॥२३३॥ 
$ झाणं हवेद अग्गी तवयरणं भत्तली समकक्‍्खादो । 
जीवो हवेइ लोहं धमिदव्वों परमजोईहि ॥॥२३४॥। 
कर्म भवति किट्ट. रागादयः कालिका श्रथ विभावाः । 
सम्यवत्वदर्शन ज्ञान चारित्र परमौषधमिति विजानीहि ॥२३३॥ 
ध्यानं भवत्यर्निः तपदचरणो भस्न्रा ससाख्याते । 
जीवो भवति लोहं धमितव्यः परसमयोगिभिः ॥२३४॥ 
तात्पर्यवृत्ति --द्वव्यकर्म किट्टडसन मवति रागादिविभावपरिणामा कालिकामन्ना ज्ञातव्या सम्यर्दशेनज्ञान« 
चारित्रश्नय भेदामेदरूप परमौयषध जानीहि इति ॥२३३॥ 


तात्पर्यवृत्ति --बीतरागनिविकल्पसमाधिरूप ध्यानमग्निर्मंवति । हादशविधतपश्चरण भस्त्रा ज्ञातव्या । आस झ« 
भव्यजीवो लोह भवति । स च भव्यजीव पूर्वोक्तसम्यक्त्वाद्यौपधध्यानाग्निभ्या संयोग इृत्वा द्वादशविधतपश्चरणभस्त्रया 
परमयोगिभि घमितव्यों ध्यातव्य । इत्यनेन प्रकारेण यथा सुबर्णों मवति तथा मोक्षों भवतीति संदेहों न कर्मव्यो 
भट्टचार्वाकमतानुसारिभिरिति ॥१३४॥ 

प्रथ ज्ञानिन शखहष्टातेन वधाभाव दर्शयति-- 

भ्र्थ व ठीका -द्वव्य कर्म तो कीट है, रागादि विभाव परिणाम कालिका है, भेदाभेदरूप सम्यर- 
दर्शन ज्ञान, चारित्र नाम की परमौषधि है ऐसा जानो। वीतराग विकल्प रहित समाधिरूप ध्यान है वही 
श्रर्नि है श्रौर श्रासन्न भव्य जीव रूप लोहा है। उस भव्य जीव लोहे का पूर्वोक्त सम्यक्त्वादिर्प श्रौषध 
तथा ध्यानरूप श्रर्ति के साथ सयोग मिलाकर परम योगी लोगो को धमना चाहिये इस प्रकार करने से जैसे 
स्वर्ण बन जाता है वैसे ही मोक्ष भी हो जाता है इसमे भट्ट भ्रौर चार्वाक मत वालो को सन्देह नही करना 
चाहिये ॥२३३-२३४।। 

श्रव ज्ञानी के जो कर्म वन्य नही होता उसे शख के हृष्टान्त हारा बतलाते हैं -- 


भुज्जंतस्सवि विविहे सच्चित्ताचित्तमिस्सिये दव्वे । 
संखस्स सेद्शावो णवि सकक्‍कदि किण्णगो कार्ऊँ ॥२३५॥ 


88 यह गाथा आत्म ख्याति में नही । 
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तह णाणिस्स वि विविहे सच्चित्ताचित्त मिस्सिये दव्वे । 
भुज्जंतस्सवि णाणं णवि सकक्‍कदि रागदों एदु' ॥२३९६॥ 
जइया स एवं संखो सेदसहावं सयं पजहिदृण । 

गच्छेज्ज किण्हभावं तइया सुक्कत्तणं पजहे ॥॥२३७॥। 
जह संखो पोग्गलदो जइया सुकक्‍कत्तणं पजहिदूण । 
गच्छेज्ज किण्हभाव॑ तइया सुककत्तणं पजहे ।।२३८ 
तह णाणी विहु जइया णाणसहावं तयं पजहिदृण | 
अण्णाणेण परिणदों तइया अण्णाणदं गच्छे ॥२३<॥। 


भु जानस्थापि विविधानि सचित्ताचित्त मिश्चितानि द्रव्यारिय । 
शंखस्य इवेतभावों नापि शकक्‍यते क्ृष्णकः कतु ॥२३५॥। 

तथा ज्ञानिनोषपि विविधानि सचित्ताचित्त सिश्चितानि द्रव्याणि । 
भरु जानस्थापि ज्ञानं नापि शकयते रागतां नेतु ॥२३६।: 


यदा स एव शंखः इवेतभावं स्वयं प्रहाय । 

गच्छेतु कृष्णभावं तदा शुक्लत्वं प्रजह्मातु२३७॥ 

यथा दधांखः पोइगलिकः तदा शुक्लत्वं प्रहाय । 

गच्छेतु कृष्णभावं तदा शुक्लत्वं प्रजह्ातु ॥२३८। 

तथा ज्ञान्यपि यदि ज्ञानस्वभावं स्वयं प्रहाय । 

श्रज्ञानेन परिणतस्तदा श्रज्ञानतां गच्छेतु ॥२३६॥ 

श्र “-जेंसे शख अनेक प्रकार के सचित्त, अचित्त व मिश्र द्रव्यों का भक्षण करता है तो भी उन वस्तुओ के 

खाने मात्र से अपने श्वेत स्वभाव को छोडकर काला नही हो सकता, उसी प्रकार ज्ञानी भी सचित्त, अचित्त व मिश्र 
द्रव्यो को मोग करते हुए भी उस ज्ञानी का ज्ञान रागरूप नही हो सकता है। किन्तु वही शख श्वेतपने को छोडकर 


कृष्णस्प मे परिणमन करता है तब उसके श्वेतपना नही रहता । उसी प्रकार ज्ञानी भी यदि अपने उस ज्ञान स्वभाव 
फो छोडकर अज्ञानत्प परिणमन करता है तो अवश्य श्रज्ञानी वन जाता है | 


तात्पर्यबवृत्ति --यथा सजीवस्य शखस्य श्वेतमाव क्ृप्णीकतु न शकक्‍्यते । कि कुर्वाणस्थापि ? भ्रु जानस्यापि । 
बानि ? कर्मतापन्‍नसचित्ताचित्तमिश्राणि विविधद्रव्यारिति व्यतिरेकदृष्टातगाथा गता। 


तथा तेनव प्रकारेण ज्ञानिनों जीवस्य वीतरागस्वसवेदनलक्षणभेदन्ञान, रागत्वमजानत्व नेतु न शक्‍यते कस्मात्‌ ? 
स्वमावस्थान्यथाकतु मशवसयत्वात्‌ । कि कुर्वाणस्यापि ? भ्रु जानस्थापि । कानि स्वकीयग्रुणस्थानावस्थायोग्यानि सचित्ता« 
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चित्तमिश्राणि विविधद्रव्यारिम । तत कारणात्‌ चिरतनवद्धकर्मनिजरैव भवति | नवतरस्य च सवर इति व्यतिरेक- 
दाष्टातगाथा गता । अन्वयव्यतिरेकशब्देन सर्वत्र विधिनिषेधौ ज्ञातव्यौं इति । 


यथा यदा स एवं पूर्वोक्ाष सजीवशख क्ृष्णपरद्रव्यलेपवशात्‌, श्रतरगस्वकीयोपादानपरिणामाधीन सब श्वेतन 
स्वमावत्व विहाय कृष्णमाव गच्छेत्‌ तदा शुक्लत्व त्यजति । इत्यन्वयदृष्ठातगाथा गता । 


तथँव च यथा निर्जीवशख हृष्णपरद्रव्यलेपवशात्‌ अतरगोपादानपरिणामाधीन सन्‌ श्वेतस्वभमावत्व विहाय 
कृष्ण॒भाव गच्छेत्‌ तदा शुक्लत्व त्यजति । इति निर्जीवशखनिमित्त द्वितीयान्वयद्धष्टठातगाथा गता । 


तथा तेनँव प्रकारेण ज्ञानी जीवो5पि हि स्फुट स्वकीयप्रज्ञापराघेन वीतरागनज्ञानस्वभावत्व विहाय मिथ्यात्वरागा- 
थज्ञानभावेन परिणतो भवति तदा स्वस्थमावच्युतः सन्नज्ञानत्व गच्छेत्‌ | तस्य सवरपूर्विका निजेरा नास्तीति भावार्थ - 
इत्यन्वयदाष्टॉतगाथा ग्रता । 


झ्रथ सरागपरिणामेन वध , तथव वीतरागपरिणामेन मोक्षो भवतीति हृष्टातदार्ष्ाताम्या समर्थयति- 


टीका --जैसे भोगने मे श्राने वाले सचित्त, अ्रचित्त या मिश्ररूप नाना प्रकार के द्रव्यो को खाने 
वाले शख का श्वेतपना (किसी भी द्रव्य द्वारा) काला नही किया जा सकता है। यह व्यतिरेक हृष्टात 
की गाथा हुईं | उसी प्रकार ज्ञानी जीव का वीतराग स्वसवेदनरूप भेदज्ञान को भ्रज्ञान रूप अर्थात्‌ रागरूप 
कोई नही कर सकता है भले ही वह अपने गुरास्थान अनुसार सचित्त, श्रचित्त या मिश्ररूप नाना प्रकार के 
द्रव्यो का उपभोग करता है क्योकि किसी के स्वभाव को नही बदला जा सकता है एवं जब वह ज्ञान- 
स्वरूप ही रहता है, रागरूप नही होता तब उसके पहले बघे हुए कर्मों की निर्जया ही होती है नवीन बंध 
नही होता है । यह व्यतिरेक दाष्टात गाथा हुई | जहा श्रन्वय श्रौर व्यतिरेक शब्द झाते है वहा क्रमश 
विधिरूप निषेधरूप भ्रथ लिया जाता है। ऐसा जानना चाहिए। हा, जहा वही पूर्वोक्त सजीव शख किसी भी 
परद्रव्य के लेपके वश से अपने श्र तरगरूप उपादान परिणाम के आधीन होता हुआ श्वेतपने को छोडकर 
काला बनने चले तो श्वेतपन को छोड देता है । यह अन्वय दृष्टात गाथा हुई। इसी प्रकार निर्जीव शख 
भी कृष्ण स्वभाव परद्वव्य के लेप के वश से श्रपने श्र तरग उपादान परिणाम के झआाधीन होता हुआ 
श्वेत स्वभाव को छोडकर काला वनने चले तो श्वेतपने को छोड ही देता है । इस प्रकार निर्जीव शख 
को निमित्त लेकर कही हुई भ्रन्वय रूप दूसरी दृष्ठटात गाथा हुई उसी प्रकार उस शख के समान ज्ञानी 
जीव भी भ्रपनी बुद्धि को विगाड लेने से वीतराग ज्ञान स्वभाव को छोडकर मिथ्यात्व तथा रागादिरूप 
अज्ञानतया परिणत होता है तब श्रपने स्वभाव से च्युत होता हुआ अज्ञानपने को प्राप्त होता है यह 
स्पष्ट ही है फिर उसके सवर पूर्वक निर्जरा भी नही होती है। यह दाष्टात गाथा हुई ॥२३५-२३६- 
२३७-२३८-२३६।) 


विशेषार्थ--स्पष्टीकररणा यह है कि कार्य मे उपादान व निमित्त दो प्रकार के कारण होते है।जो 
स्वय कार्यरूप मे परिणत हो उसे उपादान कहते हैं और जो उसमे सहयोग दे उसे निर्ित्त कहते है। वहा 
लौकिक दृष्टि मे निमित्त की मुख्यता और परमार्थ दृष्टि मे उपादान की मुख्यता होती है। यह शास्त्र 
परमार्थी लोगो के लिए है सो यहां पर उपादान पर वल देते हुए सख का दृष्टात देकर सममभाया है 
कि काली पीली वस्तुओ को खाकर भी शख सफेद ही रहता का क्योकि उसका स्वभाव श्वेत 
ही है। हा यदि वह आप भी काला बने तो बन सकता है। वैसे ही ज्ञानी जीव को विकारी 
बनाने के लिए वाह्म निमित्त चाहे कितने ही क्यो न हो पर वे सब उसको (ज्ञानी जीव को) विकारी 
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नहीं कर सकते हैं। गजकुमार को चिगाने के लिए ब्राह्मण ने कितना बवडर किया उनके माथे पर 
सिगडी जलादी फिर भी वे अपने ध्यान मे ही रत रहे। किन्तु बानी जहा स्वय ही विगडने लगे और 
अपने उपयोग को विगाडे तो साधारण से निमित्त पर भी विगाड सकता है। जैसे कि माघनन्दी 
श्राचार्य कुम्हार की लडकी को देखकर भ्रप्ट हो गये । इस प्रकार होने भे तो ज्ञानी की स्वयं की ही 
भूल है श्लौर कोई क्‍या करे उसे तो सावधान रहना चाहिए । 


पुरिसो जह कोबि इह वित्तिणिमित्तं तु सेवद राखं। 
तो सोबि देदि राया विविहे भोगे सुहप्पादे ॥२४०॥। 
एमेव जीवपुरिसो कम्सरयं सेवदे सुहणिमित्त । 

तो सोबि कम्मरायों देदि सुहप्पादगे भोगे ॥२४१॥ 


जह पुण सो चेव णरो वित्तिणिसिमितं ण सेवद राय । 
तो सो ण दंदि राया विविह सुहप्पादगे भोगे ॥२४२॥ 


एमेव सम्मदिट्वी विसयत्थं सेवदे ण कम्मरयं । 
तो सो ण दंदि कम्सं विविहे भोगे सुहुप्पादे ॥२४३॥ 


पुरुषो यथा कोपीह वृत्तिनिमित्तं तु सेवते राजानं । 

तत्सो5पि ददाति राजा विविधान्‌ भोगान्‌ सुखोत्पादकान्‌ ॥२४०।ा 
एवमेव जीवपुरुषः कर्मरज: सेचते सुखनिमित्तं । 

तत्सोषि ददाति कर्मराजा विविधान भोगान्‌ सुखोत्पादकान ॥२४१॥। 
यथा पुनः स एव पुरुषों वृत्तिनिमित्तं न सेवते राजानं । 

तत्सोषि न ददाति राजा विविधान सुखोत्पादकान्‌ भोगानु ॥२४२॥ 
एवमेव सम्यग्हष्ठिः विषयार्थ सेवते न कर्मरज:। 

तत्तन्न ददाति कर्म विविधान भोगाव्‌ सुखोत्पादकान्‌ २४३॥१ 


ध्र्य--लोक मे जैसे कोई पुरुष आजीविका के लिए राजा की सेवा करता है तव राजा उसके साबनभूत 
यथोत्रित पारितोपिक देता है । वैसे ही यह श्रज्ञानी जीव विपय सुख के लिये कर्म राजा की सेवा करता है तव वही 
कर्मेरूपी राजा सुख को उत्पन्न करने वाले भोग देता है । किल्तु यदि वहीं पुरुष किसी प्रकार की फल की इच्छा 
बिना राजा की सेवा करता है तो राजा उसे पारितोपिक नहीं देता, वेसे ही सम्यम्हप्टि विरागी जीव बिपयो के सुख 
के लिए कर्मरूपी राजा की सेवा नहीं करता हैं तव वही कर्मस्पी राजानाना प्रकार के सुख पैदा करने वाले भोगों 
वो नहीं देता है ॥॥ २४०-२४१-२४२-२४३ | 
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तात्पयंवृत्ति --पथा कश्चित्युरुप , वृत्तिनिमित्त राजान सेवते तत सोडपि राजा तस्में सेवकाय ददाति, 
कान ? विविधसुप्तोत्पादकान भोगाद्‌ इत्यज्ञानिविपयेथन्वयहष्टातगाथा गता । 


एवमेवाज्ञानी जीवपुरुष शुद्धात्मोत्यसुखात्परच्युत सन्नुदयागत कमंरज सेवते विपयसुखनिमित्त तत सो5पि 
प्र्वोपाजितपुण्यकर्मराजा ददाति, कान ? विपयसुखोत्पादकाद भोगाकाक्षानरूपानु शुद्धात्ममगावानाविनाशकान्‌ रागादि- 
परिणामाच्‌ इति । 


श्रथवा द्वितीयव्याख्यान--को$पि जीवो$मिनवपुण्यकर्म निमित्त भोगा5काक्षानिदानरूपेण शुभकर्मानुष्ठान करोति 
सो5पि पापानुवधिपुण्यराजा कालातरे मोगाद्‌ ददाति । तेइपि निदानवधेन प्राप्ता भोगा रावणादिवन्नारकादिदु ख- 
परपरा प्रापयतीति भावार्थ । एवमज्ञानिजीव प्रत्यन्वयहृष्टातगाथा गता । 


यथा स चंव पूर्वोक्तिपुरुषों वृत्तिनिमित्त न सेवते राजान | तत सो5पि राजा तस्मे न ददाति, कान ? विविघान 
सुखोत्पादकाब्‌ भोगान्‌ इति ज्ञानिजीवविपये व्यतिरेकदृष्टातगाथा गता । 


एवमेव च सम्यर्हष्टिर्जीवः पूर्वोपाजितमुदयागत कर्मरज शुद्धात्ममावनोत्यवीतरागसुखानदात्प्रच्युतो भूत्वा 
विपयसुखार्थ, उपादेयवुद्धथा न सेवते ततस्तदपि कर्म न ददाति, काबू ? विविधसुखोत्पादकाबु भोगाकाक्षारूपानु शुद्धा- 
त्ममावनाविनाणकाब्‌ रागादिपरिणामानिति | 


श्रथवा ह्वितीयव्याख्यान--को5पि सम्यग्हष्टिजीवो निविकल्पसमाधेरमावात्‌, श्रशक्‍्यानुष्ठानेन विषयकषाय- 
चचनार्थ यद्यपि ब्रतशीलदानपुजादिशुमकर्मानुष्ठान करोति तथापि भोगाकाक्षारूपनिदानवधेन तत्पुण्यकर्मानुष्ठान न सेवते । 
तदपि पुण्यानुवधिपुण्यकर्म भवातरे तीर्थकर-चक्रवर्ती-वलदेवाद्यम्युदयरूपेणोदयागतमपि पूर्वभवर्भावितरभेदविज्ञानवासना- 
वलेन शुद्धात्ममावनाविनाशकाब्‌ विपयसुखोत्पादकान्‌ भोगाकाक्षानिदानरूपान्‌ रागादिपरिणामान्त ददाति, मरतेश्वरा- 
दीनामिव । इति सज्ञानिजीव प्रति व्यतिरेकदाणष्ठाँ तगाथा गता । एवं मतिश्रुतावधिमन पर्यंयकेवलज्ञानाभेदरूपपरमार्थ- 
शब्दवाच्य साक्षान्मोक्षकारणभूत शुद्धात्मसवित्तिलक्षण स्वसवेद्य सवरपूविकाया निर्जंराया उपादानकारण पूर्व यद॒व्या- 
ख्यात परमात्मपद, तत्पद येन निविकारस्वसवेदनलक्षणभेदविज्ञानग्रुणेन विना न लम्यते तस्येव भेदविज्ञानगरुणस्थ पुन« 
रपि विशेषव्याख्यानरूपेण चतुर्देशसूत्राणि गतानि | 


इत उध्व निश्शकायष्टमुणकथन गाथानवकपय॑ँत व्वास्यान करोति | तत्र तावत्‌ प्रथमगाथाया निजपरमात्म- 
पदार्थभावनोत्पन्नसुखामृतरसास्वादतृत्ता सत सम्यग्हष्टण, घोरोपसर्गेषपि सत्तमयरहितत्वेन निर्विकारस्वानुभवस्वरूप 
स्वस्थभाव न त्यजन्तीति कथयति--- 


टीका --जैसे कोई पुरुष श्राजीविका के लिए राजा की सेवा करता है तो राजा उस सेवक को नाना 
प्रकार की सुखदायक वस्तुये देता है । यह श्रज्ञानी जीव के विषय मे श्रत्वय दृष्ठान्त का वर्णान करने 
वाली गाथा हुईं । इस प्रकार शुद्धात्मा से उत्पन्न होने वाले सुख से दुर होता हुआ अज्ञानी जीव 
भी विषय सुख के लिए कर्म रूपी राजा की सेवा करता है। भ्रत वह पूर्वोपाजित पुण्य कर्म राजा भी उसे 
विषय सुख को उत्पन्न करने वाले भोगो की श्रभिलाषा वाले एव शुद्धात्मा की भावना को नष्ट करने वाले 
रागादि परिणामो को उत्पन्न कर देता है । इसी गाथा का दूसरा श्रर्थ करते है कि कोई जीव नवीन पुण्य 
कर्म बध के निमित्त भोगो की इच्छामय निदान भाव से शुभ कर्म का श्रनुष्ठान करता है तो वह पापानु- 
वधी पुण्य राजा कालान्तर में उसे भोग उत्पन्न कर देता है, परन्तु वे निदान बच से प्राप्त हुए भोग 
रावण श्रादि के समान उसे श्रन्त मे नरक मे गिराने वाले होते है श्रौर उसे दु खो की परम्परा को प्राप्त 
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कराते है। यह भ्रज्ञानी जीव के प्रति भ्रन्वय हृष्टात गाथा हुई । श्रब यदि वही पुरुष किसी भी आजीविका 
के लिए राजा की सेवा नही क रता है तो वह राजा भी नाना प्रकार के सुख उत्पन्न करने वाले भोग नही 
देता । यह ज्ञानी जीव के सबंध मे व्यतिरेक दृष्टात पूर्ण हुआ । इसी ही प्रकार सम्यग्दृष्टि जीव पहले के 
वाधे हुए एवं उदय में झ्राए हुए कर्म को शुद्धात्मा की भावना से उत्पन्न वीतराग सुख से दूर हटकर विषय 
सुख के लिए उपादेय बुद्धि से श्र्थात्‌ प्रयत्न पृवेक श्रपने विचार से उसे सेवन नहीं करता । इसलिए वह 
कर्म भी उसके लिए नाना प्रकार के सुख को उत्पन्न करने वाले तथा भोगो की अ्भिलापारूप तथा 
शुद्धात्मीक भावना को नष्ट करने वाले रागद्ट घादिपरिणामो को नही उपजाता है इसी का अ्रव दूसरे प्रकार 
से व्याख्यान यह है कि कोई भी सम्यग्दृष्टि जीव निविकल्प समाधि के न होने से अ्रशवयानुष्ठान के 
रूप मे विपय कषायो से बचने के लिए ब्रत शील या दान पूजादि शुभ कर्म का श्रनुष्ठान करता है किन्तु 
भोगो की श्राकाक्षा रूप निदान बध के साथ उस पुण्य कर्म का अनुष्ठान नहीं करता है तो वह पुण्यानु- 
बधी पुण्य कर्म आगे के भव में तीर्थंकर, चक्रवर्ती, वलदेवादि के श्रमभ्युदयरूप मे उदय में श्राया हुआ भी 
पूर्व भव मे भाये हुए भेद विज्ञान को भावना के बल से शुद्धात्मा को भावना का मूलोच्छेद करने वाले 
भोगो की श्राकाक्षा रूप निदान बध वाले ऐसे विषय सुखो को उपजाने वाले रागादि परिणामो को पैदा 
नही करता है। जैसे कि भरतेश्वर चक्रवर्ती श्रादि के पैदा नही किया। यह सम्यरज्ञानी जीव के प्रति 
दाष्टात गाथा पूर्ण हुई २२४०-२७ १-२४२-२४३॥ 


विशेषार्थ--आश्राचाये श्री ने यहाँ यह बात बतलाई है कि अज्ञानी जीव फल प्राप्त करने की इच्छा से 
कार्य करता है परन्तु ज्ञानी फल की इच्छा के विना ही करता है । इस पर यह शका हो सकती है कि 
जब फल पाने की इच्छा ही ज्ञानी के नही हैं तो फिर वह कुछ करता भी क्यो है ” इसका उत्तर यह है 
कि वह जो भी कुछ करता है वह पर प्रयोग वश होकर करता है। जैसे कि मुनि एक ' स्थान से दूसरे 
स्थांन पर गमन करते हैं तो उन्हे परम आ्रागम मे एक स्थान पर अधिक ठहरने की श्राज्ञा नही है 
इसलिये गमन करते हैं। गृहस्थ यदि कही पर जाता है तो कुछ लाभ पाने के लिए या वहाँ का 
सौन्दर्य श्रादि देखने के लिए जाता है तो वह देखकर या प्राप्त कर प्रसन्न होता है श्रादि । परन्तु मुनि मे 
ऐसी वात नही है उन्हे इस स्थान से न तो हष होता है श्जौर न उंस'स्थान से राग और न कोई सवध 
ही रखते है । वे तो जैसे यहा बेठे थे वैसे ही वहा जा बैठते -है, श्रपने आपमे प्रसन्न रहते -हैं स्वस्थित 
रहते है इत्यादि । यही बात यहा वतलाई है। 


इस प्रकार जिस परमात्मपद का वर्णन इन विशेषणो से किया जा चुका है वह मति श्र्‌ त, अवधि 
मन पर्यय श्रौर केवल ज्ञान के भेदसे भी भेदको प्राप्त नही होता । जो परमाथशब्द से कहा जाने योग्य है, 
जो साक्षात्‌ मोक्ष का कारण भूत है, शुद्धात्मा का सवेदन होना ही जिसका लक्षण है जो अपने भ्रापके द्वारा 
ही जानने योग्य है श्लौर सवर पूर्वक निर्जरा-का उपादान कारण है, वह पद जिस विकार रहित स्वसवेदन 
लक्षण वाले भेद विज्ञान गुरके विना नही प्राप्त किया जासकता है उसी भेद विज्ञान ग्रुरा का विशेष 
व्याख्यान इन चोदह गाथाओ मे पूर्ण हुआ । | 

अ्रव इसके आगे नव गाथाओ्ो मे नि शकितादि आठ गुणों का वर्णन करते हैं। उसमे भी सबसे प्रथम पहली 
गाया में यह बताते हैं कि जो सम्यक्त्वी जीव निज परमात्मा की भावना से उत्पन्न हुए सुखरुप अ्रमृतरस के श्रास्वादन 
से सतुप्ट रहते है वे घोर उपसर्ग के आने पर भी सात प्रकार के भय से रहित होने के कारण निरविकार रूप स्वानुमव 
ही हैँ स्वरूप जिसका ऐसे अपने स्वमाव को नही छोडते हैं उसीमे तल्‍लीन रहते हैं। .- हे 
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सम्मादिद्दी जीवा णिस्संका होति णिब्भया तेण । 
सत्तभयविप्पमुक्का जम्हा तम्हा दु णिस्संका ॥२४४॥। 


सम्यग्दृष्टयो जीवा निदशंका भर्वंति निर्भयास्तेन । 
सप्तभयविप्रमुक्ता यस्मात्तस्मात्तु निव्शंका ॥२४४॥ 


भ्र्य:--सम्यर्हष्टि जीव नि शक कहे गये हैं इसलिये निर्मय होते हैं । वे मरणादिरूप सप्त प्रकार के भय से 
रहित होते हैं यटी उनके नि शक होने का श्र्॒थ है ॥२४४।॥। 


तात्पयंवृत्ति --सम्मरादिट्टी जीवा रिस्संका होति सम्यग्हष्टयो जीवा शुद्धवुद्धकस्वमावनिर्दोपपरमात्मा- 
राधन कुर्वाणा सतो निश्शका भवति यस्मात्‌ कारणात्‌ । णिव्भया तेन तेन कारणेन निर्मया मवति सत्तभयविप्प- 
मुक्‍का जह्या यस्मादेव कारणात्‌ू, इहलोक-परलोक-अ्रत्राण श्रगुप्ति-मरण-वेदना-प्राकस्मिकस जितसप्तभयविग्रमुक्ता 
भवति तह्या दु णिस्सका तस्मादेव कारणाव घोरपरीपहोपसर्ें प्राप्तिपि निश्शका शुद्धात्मस्वरूपे निष्कपा सत 
शुद्धात्ममावनोत्थवीतरागसुखानदत्ृप्ताश्च परमात्मस्वरुपान्न प्रच्यवते पाडवादिवत्‌ । 


प्रथानतर वीतरागसम्यगहप्टेनिश्गकायष्टगुणा नवतरवध निवारयति तत कारणाब्दधों नास्ति किन्तु सवर- 
पूथिका निर्जरेव भवतीति प्रतिपादयति- 


टीका --(सम्मादिट्वी जीवा णिस्सका होति) सम्यग्दृष्टि जीव शुद्ध बुद्ध एक स्वभावरूप निर्दोष 
परमात्मा का श्राराधन करते हुए नि शक होते है (णिव्भया तेरा) इसी से वे भय रहित होते। (सत्तभय- 
विप्पमुक्का जह्य) क्योकि इस लोक का भय, परलोक, भय, अ्रत्नाण (श्ररक्षा) श्रगुप्तिभय, वेदनाभय, 
आ्रौर आकस्मिक भय इन सात भय से रहित होते है, (तहा दु रिस्सका) इसलिये वे घोर उपसर्गके 
श्रापडने पर भी पाण्डवादि के समान नि'शक होते है श्रर्थात्‌ शुद्धात्मा के स्वरूप मे निश्चल रहते हुए तथा 
शुद्धात्मा की भावना से उत्पन्न जो वीतराग परमानन्द सुख उसमे तृप्त रहते हुए उस परमात्मस्वरूप से 
च्युत नही होते हैं २४४॥।। 


विशेषार्थ:--शका शब्द के मुख्यता से दो श्र है। सन्देह और भय । आाचाय॑े श्री ने यहा पर भय 
श्रर्थ को लेकर प्रतिपादन किया हैं। समन्तभद्रादि ने अपने र॒त्नकरण्ड आदि ग्रथो मे 'सन्देह' श्र्थ को लेकर 
लिखा है जैसे- “इदमेवेदुशमेव, तत्व नान्यन्न चान्यथा। इत्यकम्पायसाम्भोवत्सनुमार्गेड्सशया रुचि ॥। 
इसमे स्पष्ट है । वह सन्देह जहाँ नही होता वहा भय भी नहीं होता ऐसा नही है, सोही यहा पर भी 
समभना चाहिए । देखो, अनादिकाल का भज्ञानी प्राणी शरीर और श्रात्मा को एक समभ रहा है भरत 
शरीर को नप्ट होता हुआ देखकर श्रात्मा को भी नष्ट हुआ मान रहा है एव दु खी हो रहा है । किन्तु 
जब सन्‍ती का समागम प्राप्त करता है तो उनके कहने से कि हे भाई ! यह तेरा शरीर नाशवान्‌ है जो 
कि जड है किन्तु तेरा श्रात्मा तो इसमे रहता हुआ भी इससे भिन्न है जोकि अ्रमृतिक, चैतन्य और नित्य 
है । यह शरीर जो रूपादिमान्‌ है वह तो यही पडा रह जायगा, किन्तु भ्रात्मा तो अपनी करनी के अनुसार 
श्रन्यत्न जाकर अपना ठाठ दिखाने लगेगा जैसा कि व्यन्तरादिक के मु ह से सुनने मे झ्राता है इत्यादि । 
तब यह मानने लग जाता है कि जैसा कि श्री गुर कहते हैं वह ठीक ही है । फिर भी इस शरीर से ममत्व 
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वनाये ही रहता है कि यह शरीर है तो भगवान्‌ भजन आ्रादि कर लेता हु । यदि यह अस्वस्थ रोगी आदि 
हो जाय तो मैं क्या करू इत्यादि रूप से भय वना ही रहता है यह अन्त सम्यग्हष्टि की अवस्था है । 
जिसको कि लक्ष्य मे लेकर र॒त्नकरण्ड श्रावकाचार मे निशकितादि श्र ग॒का लक्षण लिखा है परन्तु जब 
वही विरक्त होता है तो घन घान्यादि का त्याग करके एकान्त मे श्रात्म ध्यानस्थ रहता है, वहा पर 
शरीर से निरपेक्ष होने के कारण उसे फिर वहा किसी भी प्रकार का भय नही रहता । उसी विरत सम्य- 
ग्दृष्टि को लक्ष्य मे लेकर यहा इस प्रकार नि शकितादि आठ अ्र गो का वर्णन किया है । जैसा कि आत्म 
ख्यातिकार के द्वारा लिखे गये सप्त भयो के वृत्तो मे श्राये हुए श्रन्तिम चरण से स्पष्ट होता है-“नि शक्‍ड' 
सतत स्वय स सहज ज्ञान सदा विन्दति” श्रर्थात्‌ वह ज्ञानी सदा निरन्तर स्वय सहज ज्ञान स्वरूप अपनी 
श्रात्मा का अनुभव करता है अर्थात्‌ श्रात्मध्यान मे तल्‍लीन रहता है। 


श्रागे कहते हैं कि वीतराग सम्यग्हृष्टि जीव के नि शक आदि आठ ग्रुण नवीन वध का निवारण करते रहते हैं 
इसलिये उसके बन्च नही होता अपितु सवर पूर्वक निर्जरा होती है -- 


जो चत्तारिवि पाए छिददि ते कम्म मोहबाध करे । 
सो णिस्संको चेदा सम्मादिदठी सुणेयव्वों ॥ २४५ ॥ 


यश्चतुरोषि पादान्‌ छिनत्ति ताबू कर्म सोह बाधाकरानु । 
स निरशंक स्वेतयिता सम्यग्हप्टि ज्ञातव्यः ॥ २४५ ॥ 


श्रयं--- जो कोई कर्मेवन्‍्ध का करने वाला मोह भाव, व वाघा को उत्पन्न करने वाले, मिथ्यात्व, श्रविरति, 
कपाय और शुमाशुमरूप योग इन चार पायो को उखाड डालता है वह भ्रात्मा ही नि शक सम्यग्हष्टि होता है।।२४५॥ 


तात्पर्यवृत्ति.-- जो चत्तारिवि पाए छिददि ते कस्मोहबाघकरे य कर्त्ता मिथ्यात्वाविरति कपाययोग- 
लक्षणान्‌ समारवृक्षस्य मूलभूतान्‌ निष्कर्मात्मतत्त्वविलक्षणत्वेन कमंकराबु निर्मोहात्मद्रव्यपृथक्त्वेन मोहकराब्‌ श्रव्यावा- 
धमुखादिगुणसिक्षणपरमात्मपदार्थ भिन्‍नत्वेन वा वाधाकरास्ताव्‌ आगमप्रसिद्धाश्चतुर पादाव॒ शुद्धात्ममावनाविपये निश्शको 
भूत्वा स्वमवेदनज्ञानज्ज न छिनत्ति सो णिस्सको चेदा सम्मादिद्ठी मुणेदव्वों स चेतयिता आ्रात्मा सम्प्दृष्टिनिग्शको 
मतव्य , तस्य तु शुद्धात्ममावनाविपये शकाकतो नास्ति वध , किंतु पृवंवद्धकर्मणो निश्चित निर्जरंव मवति | 


टोका-- (जो चत्तारिवि पाए छिंददि ते कम्म मोहवाघकरे) जो कोई मिथ्यात्व, अविरति, कषाय 
और शुभाशुभरूप योग भाव ही है लक्षण जिसका ऐसे ससार रूप वृक्ष के जड सरीखे हैं एवं निष्कर्म 
जो ग्रात्मतत्व से विलक्षणता लिए हुए होने से कर्मो को उत्पन्न करने वाले है और श्रव्यावाघ (वाघा 
रहित) सुख आदि गुणों का धारी जो परमात्मा पदार्थ है उससे पृथक होने के कारण वाघा पैदा करने 
वाले हैं ऐसे उन आागम प्रसिद्ध चारो पायो को शुद्धात्मा की भावना मे शका रहित होकर स्वसवेदन नाम 
वाले ज्ञान रूप खद्भ के द्वारा काट डालता है (सोणिस्सको चेदा सम्मादिट्टी मुरोयव्वों) वह चेतनस्वरूप 
आत्मा ही निश्शक सम्यग्हप्टि माना गया है। उसके शुद्धात्मा के विषय मे शका को पैदा करने वाला वध 
नही होता किन्तु पूर्व वढ्रकर्म की निर्जरा ही निश्चित रूप से होती है । 


विशेषार्थ--यहा पर भी आाचाय उसी वीतरागी सम्यग्हष्टि को लक्ष्य मे लेकर कह रहे हैं कि 
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जिसने भ्रन्तरय और वहिरग परिग्रह का सर्वथा त्याग कर दिया है और कर्म बघ के करनेवाले चारो 
प्रत्ययों से दूर हटकर निविकल्प समाधि मे लगकर अपने स्वस्थ भाव का ही अनुभव कर रहा है । न 
कि चतुर्थगुणस्थानवर्ती सम्यग्हष्टि का जो अपने सहोदर भाई पर चक्र चला रहा है या भयके मारे 
घवराकर लोहे के कीलो से टकरा जाने के कारण मर जाता है। यही वात आगे की गाथाओं से भी 
भलकती है । 


जो ण करेदि दु कंखं कम्मफलेसु तहयसब्वधस्मेसु । 
सो णिक्कंखो चेदा सम्सादिद्वी सुणेयव्वो ॥२४६॥ 


यो न करोति तु कांक्षां कर्मफलेषु तथा सर्वधमेंघु । 
स निष्कांक्षर्चेतयिता सम्यग्हृष्टिमन्तव्य: ॥२४६॥ 


अर्थ --जो आत्मा कर्मो के फलो मे व सभी प्रकार के धर्मों मे इच्छा नहीं करता है उस आत्मा को नि का 
क्षित (इच्छा रहित) सम्यग्हष्टि समकना चाहिये ॥२४६॥। 


तात्पर्यवृत्ति --जो ण करेदि दु कखं कम्मफलेसु तहय सब्वधस्मेसु य कर्ता शुद्धात्ममावनासजातपरमा- 
नन्‍्दसुखे तृप्तो भूत्वा काक्षा वाछा न करोति केपु ? पर्चेद्रियविपयसुखभूतेपु कमंफलेपु तथैव च समस्तवस्तुधर्मेपु स्वमावेषु 
भ्रथवा विपयसुखकारणभूतेपु नानाप्रकारपुण्यस्पधर्मेपु अथवा इहलोकपरलोककाक्षारूपसमस्तपरसमयप्रणीतकुघरमेंपु । 
सो रिगक्‍्कखो चेदा सम्माविद्टी मुणेदन्वो स चेतयिता आत्मा सम्य्हष्टि संसारसुखे निष्काक्षितो मतब्य. । तस्य 
विपयसुखकाक्षाकइृतों नास्ति वध कितु पूर्वसचितकर्मणों निर्जरेव भवति | 

टीका -- (जो ण करेदि दु कख कम्म फलेसु तह सब्वधम्मेसु) जो श्रात्मा शुद्धात्मा की भावना से 
उत्पन्न हुये परमानन्द सुख मे सतुष्ट होकर काक्षा श्रर्थात्‌ कुछ भी वाछ्या नही करता है श्र्थात्‌ पाचो 
इन्द्रियो के वियय सुख रूप जो कर्मो के फल है उनमे तथा समस्त वस्तुश्रो के धर्मों मे स्वभावोंमे या 
विपय सुख के कारणभूत नानाप्रकार पुण्यरूप धर्मो मे अथवा इस लोक व परलोक सबधी इच्छाश्रो के 
कारणभूत समस्त परसमय (शास्त्र) हैं उनके द्वारा प्ररूपित कुधर्मों मे भी कुछ भी इच्छा नही रखता 
है (सो णिक्क्रखो चेदा सम्मादिट्टी मुरोयव्वो) वह आत्मा सम्यग्इष्टि इच्छा व काक्षा रहित है ऐसा 
जानना चाहिये। इस ज्ञानी जीव के विपयो के सुख की इच्छा नही होती इसलिये उसके वाछा जन्य वन्ध 
नही होता किन्तु पूर्वे सचित कर्म की निर्जरा ही होती है ॥२४६॥॥ 


जो ण करेदि दु गुछ चेदा सब्वेसिसेव धम्माणं। 

सो खलु णिव्विदिगिछो सम्सादिट्टी सुणेयव्वो ॥२४७॥। 
यो न करोति जुगुप्सां चेतयिता सर्वेषामेव धर्मारणां । 
स खलु निरविचिकित्स: सम्यग्दृष्टिमन्तव्यः ॥२४७॥ 


श्र्य--जों जीव सभी वस्तुओ के धर्मों मे ग्लानि नहीं करता है वह अवश्य ही विचिकित्सा दोप रहित 
सम्यर्दृष्टि मानने योग्य है ॥॥२४७॥। 
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तात्पयंवृत्ति --जो रा करेदि दु गु छ चेदा सब्वेसिमेव धम्मारयं यश्वेतयिता आत्मा परमात्मतत्वनावना- 
बलेन जुगुप्मा निंदा दोप विचिकित्मान करोति, केपा सवधित्वेद ? सर्वेपामेव वस्तुवर्माणा स्वभावाना, दुर्गवादिविपये 
वा सो खल णिव्विदिंगिछो सम्म्रादिट्टी मुणेदव्वो स सम्यग्हप्टि निविचिकित्स स्फुट मतव्यों ज्ञातव्य तस्य च 
परद्रव्यद्दी पतिमित्तो नास्ति वध । कि तु पूर्वंसचितकर्मणो निर्जरेव भवति | 


टीका -- (जो ण करेदि दु गु छ चेदा सब्वेसिमेव धम्माण) जो चेतन आत्मा परमात्म तत्व की 
भावना के वलसे सभी वस्तुओं के स्वभावों के प्रति जुगुप्सा ग्लानि निन्‍्दा या विजविकित्सा नहीं करता, 
दुर्गन्ध के विपय मे ग्लानि नही करता (सो खलु खिव्विदिगिछो सम्मादिट्टठी मृणेयव्वो) वह ही ग्लानि 
रहित सम्यर्दृष्टि माना गया है । उसके पर पदार्थों से हंघ निमित्तक वन्ध नही होता किन्तु पूर्व सचित 
कर्मो की निजरा ही होती है ॥२४७॥। 


जो हवदि असम्मूढ़ोी चेदा सब्वेसु कस्मसावेसु। 

सो खलु अमूढदिद॒ठी सम्मादिदठी सुणेयव्वो ॥२४८॥ 
यो भवति असंभूढ़ इचेतयिता सर्वेष्ु कर्मभावेषु । 
स खलु श्रमृढ्हृष्टिः सम्यग्दृष्टिसेन्तव्यः ॥२४८॥ 


प्र्थ--जो चेतन श्रात्मा सर्वेकर्मों के उदयरूप मावो मे मूढता (मोह ममता) धारण नही करता वह वास्तव 
में श्रमूढ दृष्टि अगका घारी सम्थर्हष्टि मानने योग्य है ॥२४८।॥। 


तात्पयंवृत्ति.--जो हवदि श्रसमृढ़ो चेदा सब्बेसु कम्मभावेसु यश्चेतबिता श्रात्मा स्वकीयणुद्धात्मनि 
श्रद्धानजञानानुचरणस्पेण निश्चयरत्नत्रयलक्षणभावनावलेन शुमाशुमकर्मजनितपरिणामरूपे वहिविपये सर्वथाहसमूढो 
भवति सो खलु अश्रमृढदिट्वी सम्मादिट्टी मुणेदव्वो सम खलु स्फुट सम्यग्हष्टिरमूढहष्टिमतव्यों ज्ञातव्य । तस्य च 
वहिविपये मूढताकृतो नास्ति वध परमसमयमूढताकृतों वा। कितु पूर्ववद्धकमंणो निश्चित निर्जरेव भवति । 


टीका --(जो हवदि श्रसम्मूढो चेदा सब्वेसु कम्मभावेसु) जो चेतन आत्मा अपनी शुद्धात्मा मे 
ही श्रद्धात, ज्ञान और श्ाचरण रूप निगश्चय रत्नन्ृयमय भावना का वल है उससे समाधि परिणामोसे 
शुभ और शअ्रशुभ कर्मो से उपजाये हुये परिणाम स्वरूप इन वाह्य द्रव्यों के विपयो में सर्वेथा असम्मृढ है 
मोह ममता नहीं रखता है (सो खलु अमूढदिद्ठी सम्मादिट्टी मुणेयव्वों) वास्तवमे वही सम्यग्हष्टि अ्रमुढ- 
दृष्टि अ्गका धारी माना जाना चाहिए । इस ज्ञानी जीव के वाह्य पदार्थोमे मृढता-ममता से होने वाला 
कमवन्ध नही होता, किन्तु पूर्वक्ृत कर्मो की निर्जरा ही होती है ॥२४८॥ 


विशेषार्थ --इस गाथा के दूसरे चरण के आ्रात्मख्यातिकार के पाठमे तथा तात्पय॑वृत्ति कारके 
पाठ में थोडा सा अन्तर है | झ्रात्मस्याति कारका पाठ है 'चेदासविट्ठी सब्बभावेसु' जिसका अर्थ होता है 
विश्व के सभी पदार्थों मे समीचीन दृष्टि वाला किन्तु तात्पयंवृत्ति मे पाठ है “ सब्वेसु कम्मभावेसु” शुभ 
या अशुभ कर्मो के द्वारा उपजाये हुए शुभ अशुभ भावों से जिनका उपयोग होता है ऐसे सभो पदार्थों मे 
जो असम्मुद है। इस प्रकार अर्थ पर दृष्टि डालने पर दोनों मे कोई विशेष अन्तर नही है। मुल मतलब 
दोनो का एक है आत्मस्यातिकार कहते हैं कि सम्यग्हप्टि डीव टकोत्कीर्ण एक ज्ञायक भाव मय होता 
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है अर्थात्‌ शुद्धात्मघ्यान में तल्‍लीन रहता है वाह्य पदार्थों से उसका विचार दूर हटा हुआ है । यही 
वात तात्पयं॑वृत्ति कार कह रहे है श्र्थात्‌ दोनो के ही कहने मे त्रिगुप्तिमयय परम समाधि मे निरत रहता 
हुआ मुनि ही वास्तव मे अ्रमृढ्हवष्टि या सम्यर्दृष्टि है। 


जो सिद्धभत्ति जुत्तो उवगूहणगों दु सव्वधम्साणं। 

सो उवगूहण गारी सम्मादिट्टी मुणेयव्वो ॥२४४<॥ 
जो सिद्ध भक्ति युक्‍तः उपग्‌हनकस्तु सववे धर्माणां । 
स उपगूहनकारी सम्यरदृष्टि सेन्तव्यः ॥२४९॥ 


श्र्थ --जिसने सिद्ध भावना की भक्तिमे ही अपना उपयोग लगा रखा है भ्रतएवं से विभाव धर्मों का ढकने 
वाला है वह उपगृहन अग का घारी सम्यग्हष्टि मानना योग्य है ॥२४६९॥ 


तात्पयवृत्ति --जो सिद्धभत्तिजुत्तो उवगूहणगो दु सब्वधम्सारं शुद्धात्ममावनारूपपारमार्थिकसिद्धभक्ति- 
युक्त मिथ्यात्वरागादिविभावधर्माणामुपग्रूहक प्रच्छादको विनाशक सो उवगुहणगारी सम्सादिट्टी सुणेदव्वों स 
सम्यरदृष्टि , उपग्रूहनकारी मतव्यो ज्ञातव्य । तस्य चानुपगूहनकृतो नास्ति बध कि तु पूर्वसचितकर्मणो निश्चित 
निर्जरेव मवति । 


ढीका --(जो सिद्धभत्तीजुत्तो उवगूहणगो दु सव्वधम्माण) जो जीव शुद्धात्मा की भावनारूप 
पारमाथिक सिद्ध भक्ति से युक्त है तो वह मिथ्यात्व और रागादिरूप विभाव भावो का उपगूहक श्रर्थात्‌ 
दवानेवाला है या नाश करने वाला ही है, (सो उवगूहरणगारी सम्मादिद्ठी मुरोयव्वो) तो ऐसा वह सम्य- 
रदृष्टि उपगूहनकारी माना जाना ही चाहिए। उस जीवके दोषों को नही छिपाने रूप अनुपग्रहन के 
द्वारा किया हुआ वन्ध नहीं होता किन्तु उसके तो निश्चित रूप से पूर्व सचित कर्म की निजेरा ही 
होती है ॥२४६॥। 

विशेषार्थ --जिसने सिद्ध भगवान्‌ की भक्ति मे वास्तवमे अपना मन लगाया है-उसमे तन्मय हो 
गया है तो उसका उपयोग श्रन्य विभाव भावो पर कहा रहेगा वे तो सव दबे ही रहेगे श्रत वह दोषो 
का उपगूहक ही रहता है । उपगूहन का दूसरा नाम उपवृ हरा भ्रथात्‌ गरुणो को वढाना है जिसको आत्म- 
स्थाति कारने लिया है वह इस प्रकार है कि जव अपने उपयोग को सिद्धो के स्वरूप मे लगा लिया तब 
श्रात्मा की स्वाभाविक शक्ति श्रभिव्यक्त होती है, पुष्ट होती है, वढती है, एव आत्म दुर्बलता से होने वाला 
बध न होकर निजंरा ही होती है । 


उस्मर्गं गच्छंतं सिवमग्गे जो ठवेदि अप्पाणं 
सो ठिदिकरणेण जुदो सम्मादिट्टी मुणेयव्वो ॥२५०॥ 


उन्मार्ग गच्छंतं शिवमार्गे यः स्थापयत्यात्मानं । 
स स्थितिकरणोन युक्‍तः सम्यर्दृष्टिसन्तव्यः ॥२५०॥ 
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श्र्थय--जो जीव उन्समार्ग मे जाते हुए अ्रपने श्राप को भी वचाकर मार्ग मे स्थापना करता है वह सम्यरदृष्टि 
स्थितिकरण गुण सहित है, ऐसा समझना योग्य है ॥॥२५०॥। ! 


तात्पर्यवृत्तिः--उम्मग्ग गच्छंत॑ सिवसग्गे जो ठवेदि श्रप्पाण य कर्ता मिथ्यात्वरागादिर्पमुन्मा्ग 
गच्छत सतमात्मान परमयोगाम्यासवलेन शिवमार्गे स्वशुद्धात्ममावनारूपे निश्चयमोक्षमार्गे निश्वल स्थापयति सो ठिदि- 
करणेण जुदो सम्मादिट्टी मुणेदव्वों ससम्यग्दृष्टि, स्थितिकरणयुक्तो मतव्यों ज्ञातव्य । तस्य चास्थितिकरण- 
कृतो तास्ति वध कितु पूर्ववद्धकर्मणों निश्चित निर्जरेव भवति। 


टीकाः--(उम्मरग गच्छत सिवमग्गे जो ठवेदि अरप्पाण) जो कोई मिथ्यात्व श्र रागादिरूप 
उन्मार्ग की भ्रोर जाते हुये अपने श्राप को परम उत्तमरूप योगाभ्यास के बल से भ्रपनी शुद्ध श्रात्मा की भावना 
स्वरूप मोक्ष मार्ग है, शिवमार्ग है उसमे निश्चलतया स्थापन करता है (सो ठिदिकरणेण जुदो सम्मा- 
दिद्ठी मुणेयव्वो) वह सम्यग्दृष्टि जीव स्थितिकरण गुरा युक्त माना जाना चाहिये। उसके श्रस्थितीकरण 
रूप दोष का किया हुआ्ना बन्ध नही होता किन्तु निश्चितरूप से पूर्वबद्ध कर्म की निर्जरा ही होती है 
॥२५०॥। 


जो कुणदि वच्छलत्तं तिण्हे साधूण सोक्खमग्गस्मि । 
सो वच्छलभावजुदों सम्मादिदठोी मुणेदव्बों ॥२५१॥ 


यः करोति वत्सलत्व॑ त्रयाणां साधृनां मोक्षमागगं । 
सः वात्सल्यभावयुकतः सम्यग्दृष्टिसन्तव्यः ॥२५१॥ 


श्रथें--जो मोक्ष मार्ग पर चलनेवाले तीनो साधुश्रो के प्रति वात्सल्य भाव रखता है वह सम्यर्दुष्टि जीव 
वात्मल्य गुण का धारी माना जाना चाहिए ॥२५१॥ 


तात्पयंवृत्ति --जो कुणदि वच्छुलत्त तिण्हे साधुण मोक्खमग्गसि यः कर्ता मोक्षमार्गें स्थित्वा वत्सलत्व 
भक्ति करोति, केषा ? त्रयाणा स्वकीयसम्यग्दशंनज्ञानचारित्राणा, कथभूताना साधुना ? मोक्षमार्गे साघकाना भ्रथवा 
व्यवहारेण तदाघारभुतसाधुना सो वच्छुलभावजुदों सम्माविट्टी मुणेदव्वों स सम्यग्हप्टि वत्सलभावयुक्तों मतव्यो 
ज्ञातव्य । तस्म चावात्मल्यभावकृतो नास्ति बध' कि तु पूर्वसचितकर्मंणो निजेरैव भवति | 


टीका-- (जो कुणदि वच्छलत्त तिण्हे साहुण मोक्खमग्गंमि) जो कोई मोक्ष मार्ग मे ठहरकर 
मोक्ष मार्ग के साधन करने वाले इन तीन सम्यग्दशेन, सम्यग्ज्ञान, भर सम्यक्चारित्र रूप अपने ही भावो 
की श्रथवा व्यवहार से उस रत्नत्रय के आधार भूत श्राचार्य, उपाध्याय श्ौर साधु इन तीनो की भक्ति 
करता है उसमे धार्मिक प्रेम करता है (सो वच्छुल भावों घुदो सम्मादिद्वी मुणेदव्वो) वह सम्यर्हष्टि 
जीव वत्सल भाव युक्त माना जाना चाहिए । उसके वात्सल्य भाव कृत बन्ध नही होता । किन्तु पूर्व 
सचित कर्मों की निर्जरा ही होती है २५ १॥। 


विज्जारहमारूढो मणोरहरएसु हणदि जो चेदा । 
सो जिणणाणपहावी सम्सादिदढठी मुणेदव्बों ॥२५२ 
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विद्यारथमारूढ: मनोरथरयान्‌ हंति यब्चेतयिता । 
स्‌ जिनज्ञानप्रभावी सम्यग्हशिज्ञतिव्यः ॥२५२॥ 


भझ्रथं---जो जीव शभ्रात्मानुभूति रूप विद्याहपी रथ में आरूढ होकर मन रूपी रथ के वेगो को नष्ट करता 
है वह सम्यग्दष्टि जिनेन्द्र के ज्ञान की प्रभावना करने वाला मानना चाहिए ॥२५२॥। 


तात्पयंवृत्ति:--विज्जारहमारूढी सणोरहएसु हणदि जो चेदा यश्चेतयिता श्रात्मा स्वशुद्धात्मतत्त्वोप- 
लब्विस्वरूपविद्यारथमार्ठ सन्‌ स्थातिपुजालामभोगाकाक्षारूपनिदानवधादिविभावपरिणामखूपाबु द्रव्यक्षेत्रादिपचप्रकार- 
ससारदु खकारणानु शत्रूव्‌ मनोरथरयाद वेगाश्चित्तकल्लोलाब स्वस्थमावसारथिवलेन हृढ्तरध्यानखज्भ न हृति । सो 
जिणणारपहावी सम्मादिद्ठी मुणेदव्वों स्॒ सम्यस्हष्टिजिनज्ञानप्रभावी मतव्यों ज्ञातव्य । तस्य चाप्रमावनाइतो 
नास्ति बध कि तु पृवंसचितकर्मणो निश्चितं निर्जरेव भवति । एवं सवरपूविकाया भावनिर्जराया उपादानकारण- 
भूताना घुद्धात्ममावनारूपाणा शुद्धनयमाश्रित्य निश्शकाग्ष्टगुणाना व्याख्यानमुख्यत्वेत गाथानवक गत | 


इद तु निश्शकाआप्टगुराव्याख्यात निश्चयनयमुख्यत्वेन व्याख्यात | निश्चयरत्नत्रयसाघके व्यवहाररत्नत्रयेषपि 
स्थितस्य सरागसम्यग्दुइप्टेरप्पजनचौरादिकथारूपेण व्यवहारतयेन यथासमव योजनीय । निश्चय व्याख्याय पुनरपि 
किमय॑ व्यवहारनपत््याख्यान ? इति चेन व । अग्निसुवर्णयापाणयोरिव लिश्चयव्यवह्म रतययों परस्परसाध्यसाधकमाव- 
दर्शनार्थमिति तथाचोक्त --- 


जेइजिणसमइ पठ जह तामा ववहारणिच्छए मरुचह । 
एक्केश विणा छिज्जइ तित्थ श्रण्णेण पुण तच्च । इति 


कि च--सवरपूविका निर्जंरा या व्याख्याता सा सम्यरहप्टेजीवस्य शुद्धात्मसम्यक्रुधद्धानज्ञानानुष्ठानरूपे मुख्य- 
वृत््वा निश्चयरत्नत्रये सत्ि भवति स न निश्चयरत्नत्रयलामो वीतरागधर्म ध्यानशुक्लध्यानरूपे शुमाशुभभवहिं- 
द्रब्यनिरालवने निविकल्पसमाधौं सति भवति, स च समाधिरतीव दुर्लम । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ एकेंद्रियविव लें- 
द्वियपचेर्द्रियस जिपर्याप्त मनुप्यदेशनु लरुपें द्ियपढुत्वनिर्व्या ध्यायुण्कव रबुद्धिसद्धमे श्षवराग्रहराघा रण श्रद्धानस यम विष यसु ख व्या - 
वर्तनक्रोधादिकपायनिवर्तनतपोभावनासमाधिमरणानि परपरादुलंभानि यत । तदपि कस्मात्‌ ” तदत्परतिपक्षभुताना 
मिथ्यात्वविषयकपायख्यातिपृजालाभभोगाकाक्षारूपनिदानवधादिविभावपरिणामानाप्रवलत्वात्‌ इति दुलभपरंपरा 
ज्ञात्वा सर्वतात्पर्येण समाधी प्रमादो न कर्तेंग्य । 


इत्यतिदुर्लभरूपा वोधि लब्ध्वा यदि प्रमादी स्यात्‌ । 
ससुतिमीमारण्ये भ्रमति वराकों नर सुचिर | इति 


तत्रौैव सति हछ गाररहितपात्रवत्‌ शातरसरूपेण निर्जेरा निष्क्राता 
इति श्री जयसेनाचार्य क्ृताया समयसारव्याख्याया शुद्धात्मानुभूतिलक्षणाया तात्पय॑बृत्तो गाथाचतुष्टय पीढिका रूपेण, 
गायापचक ज्ञानव॑ राग्यशवत्यो सोमान्यविवरणरूपेण, गाथादशक तयोरेव विशेष 
विवरणरूपेश, गाथाष्टक ज्ञानगुणस्य सामान्यविवरणरूपेण, गाथाचतुर्देश 
तस्वैव विशेषविवरणरूपेण, गाथानवक निश्शकाचष्टगुरणाकथनरूपेण 
चेति समुदायेन पचाशदुगाथामि पड्मिरतराधिकारे 
सप्तमो निर्जराधिकार समाप्त । 


२१९] समयसार 


टीका-(विज्जारहमारूढों मणोरहरएसु हणादि जो चेदा ) जो चेतन आत्मा अपने शुद्ध श्रात्मा की उपलब्धि 
स्वरूप विद्यामई रथ पर आरूड हाकर मान, बडाई, पूजा, प्रतिष्ठा, लाभ तथा भोगो की६चछा को श्रादि 
लेकरनिदानवध आदि विभावरूप परिणाम होता है जो कि द्रव्य, क्षेत्राद रूप पाच प्रकार सासारिक दु खो 
केकारण होते हैं एव जो आ्रात्मा के शन्न्‌ है ऐसे मनोरथ के वेगो को चित्त की तरगो को स्वस्थ भाव समभाव 
रूप सारथी के वल से और दुृढतर ध्यान रूप खद्भ के द्वारा नष्ट करदेता है (सो, जि णणाणपहावी सम्मा- 
दिट्ठी मुणोदव्वो) वह सम्यर्द्ष्टि जीव जिनेन्द्र भगवान के ज्ञान की प्रभावना करने वाला माना गयाहै । भ्रत 
उसके भ्रप्रभावना से होने वाला बध नही होता किन्तु निश्चित रूप से पूर्व सचित कर्मो की निर्जरा ही होती 
॥२५२॥ 


इस प्रकार शुद्ध नय का श्राश्रय लेकर सवर पूर्वक जो भाव निज्जरा होती है उसके उपादान 
कारण रूप तथा शुद्धात्मा की भावना स्वरूप जो नि शकित श्रादि श्राठ गुण होते हैं उनके व्याख्यान करने 
की मुख्यता से नव गाथाये पूर्ण हुई ॥ 


यह नि शकितादि ग्रुणो का जो व्यख्यान है वह निश्चयनय की प्रधानता से किया गया है। इस 
व्याख्यान को निश्चय रत्नत्रय का साधक जो व्यवहार रत्नत्रय है उसमे स्थित होने वाले-सराग सम्यर्हष्टि 
के ऊपर भी भ्र जन चौरादिक की कथारूप जो व्यवहा रनय है उसके द्वारा यथा सभव लगा लेना । 


टीकाकार के इस कथन को लेकर शका पैदा होती है कि निश्चयनय का व्याख्यान करने के बाद 
भी व्यवहारनय का व्याख्यान यहा क्यों किया ”? टीकाकार इसका उत्तर देते हैं कि सुवर्ण और स्वर्ण- 
पाषाण में परस्पर कार्य कारणभाव है वसा ही कार्यकारण भाव निश्चयनय और व्यवहार नयमे है, 
व्यनहारनय कारण है तो निश्चयनय उसका कार्य है यह बात दिखलाने के लिए ही यहा यह प्रयास 
किया गया है जेसे कि- है 


जड्व जिणसमइ पउजह ता मा ववहार रिच्छए मुवह, एक्केणा विणा छिज्जई, तित्थ अण्णेण पुण 

तच्च । अर्थात्‌-यदि जिनमत का रहस्य प्राप्त करना चाहते हो तो व्यवहार और निश्चयनय इन दोनो 

में से किसो को मत भूलो क्योंकि व्यवहारनय को छोड देने से श्रभीष्ट सिद्धि का मूल कारण जो तीर्थ 
है वह नष्ट हो जाता है श्रौर निश्चयनय को भुला देने पर समुचित वस्तु तत्व हो नही रह पाता है। 


सम्यरदृष्टि जीव के जो सवर पूर्वक नि्जरा होती हुई बताई गई है वह भी प्रधानतया निरविकल्प 
समाधि के होने पर ही होती है । जो कि निविकल्प समाधि, शुद्धात्मा के समीचीन ( तनन्‍्मयतारूप) श्रद्धान, 
ज्ञान और श्रनुष्ठान रूप निश्चय रत्नत्रय स्वरूप होती है तथा राग (आत्त और रौद्रभाव) से रहित 
धर्म्यंष्यान और शुक्ल ध्यान मय होती है और शुभ और अशुभ रूप वाह्म द्रव्यों के आलवन से सर्वथा 
रहित होती है। यह निविकल्प समाधि वास्तव मे अत्यन्त दुर्लभ है क्योकि साधारण निगोद से निकल कर 
एकेन्द्रियपना, विकलेन्द्रियपना, पचेन्द्रियपना, सज्ञीपना, सन्नीमे भी पर्याप्तपना, मनुष्यपना, उत्तमदेश, उत्त- 
मकुन सुडोलशरी र, इन्द्रिय्ये की पूर्णाता, रोगरहित आयु, भलीवुद्धि, समी ची न घर्मं का सुनना, उसे विचार पूर्वक 
अपने मन मे उतारना और धारण करना, उस पर विश्वास लाना, सयम स्वीकार करना, वैषयिक सुखसे 
दूर हटना, क्राधादि कपायो को दूर करना, श्रनशनादिक तप की भावना का होना, एवं समाधि पूर्वक 
मरण ये सब वाते उत्तरोत्तर दुलेभ हैं। क्योकि उपयुक्त बातो मे रुकावट डालने वाले मिथ्यात्व विषय 
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कपायरूप विकारी परिणामो की प्रवलता रहती है जिससे ख्याति पूजा, लाभ भौर भोगो की आकाक्षा 
रूप निदान वध आ्रादि विभाव परिणाम होते ही रहते है। इस प्रकार की दुलंभता को जानकर समाधि 
के विषय मे किसी भी प्रकार का प्रमद नहीं करना चाहिये । 


जैसा कि कहा भी है-- इत्यतिदुर्लभरूप वोधि लब्ध्वा यदि प्रमादी स्यातु । 
ससृतिभीमारण्ये, भ्रमति वराकों नर सुचिर॥ 


अर्थात्‌-उपयु क्त प्रकार से जिसका प्राप्त होना भ्रत्यन्त दुलंभ है उस बोधि भाव को प्राप्त करके 
भी यदि मनुष्य प्रमादी वना रहे भर उसे हाथ से खोंदे तो फिर वह विचारा इस भगकर ससा ररूपबन मे 
वहुत काल तक परिभ्रमण करता ही रहेगा। इस प्रकार श्यू गार रहित पात्र की भाति शान्त रस 
रूप जो नि्जेरा है वह चली गई । 


इस प्रकार श्री जयसेनाचार्य की बनाई हुई शुद्धात्मा की श्रनुभूति रूप लक्षण वाली तात्पयँवृत्ति 
नाम की समयसार की व्याख्या के हिन्दी श्रनुवाद मे ४ गाथाये पीठिकारूप मे, ५ गाथायें ज्ञान भौर 
वैराग्य का सामान्य वर्णन करने के रूप मे, १० गाथाये उन्ही दोनो शक्तियों का विशेष वर्णन के रूपमे, 
८ गाथाये ज्ञान ग्रुण के सामान्य वर्णन करनेमे, १४ गाथाथें उसी का विशेष वर्णन करनेसे फिर ६ गाथायें 
नि.शकितादि गुणो का वर्णन करने मे इस प्रकार सब मिलाकर ५० गाथाओ्रो द्वारा छह अ्रतर श्रधिकारो 
में सातवा निर्जरा नाम का श्रधिकार पूर्ण हुआ । 





ग्राठवां महा अधिकार (बंध तत्व) 


तात्पर्य॑वृत्ति --श्रथ प्रविशति बध ॥ तत्र जहणाम कोवि पुरिसो इत्यादि गाथामादि कृत्वा पाठक्रमेण 
पट्पचाशदुगाथापर्यत्त व्यास्यान करोति । तासु पट्पचाशदुगाथासु मध्ये प्रथमतस्तावद्‌ बथस्वरूपसूचनमुख्यत्वेन गाथा- 
दशक । तदनतर निश्चयेन हिंसाहिसाब्नताब्रतद्यस्य लक्षणकथनरूपेण जो मण्णदि हिसामि इत्यादि गाथासप्तक । 
तत पर वहिरगद्वव्यहिसा भवतु, मा वा भवतु, निश्चयेन हिंसाध्यवसाय एवं हिंसेति प्रतिपादनरू्पेण जो मरदि 
इत्यादि गाथायट्क । श्रथानतरं निश्चयरत्नत्रयलक्षण यद्भेदविज्ञान तस्माह्विलक्षणानि यानि ब्रताब्रतानि तद॒व्याख्यान- 
मुख्यत्वेन एवसलिऐ इत्यादि सूच्रभूतगाथाहय | तदनतर तस्येव भावपुण्यपापरूपन्नताव्रतस्य शुमाशुभभबधकारण- 
भूतस्य परिणामव्याख्यानमुख्यत्वेन चत्थु चढुच्च इत्यादि गाथात्रयोदश । एवं समुदायेन पचदश । तदनतर निश्चये 
स्थित्वा व्यवहारो निषेध्यत इति कथनरूपेण बवहारखकओो इत्यादि सूत्रपट्क | श्रत पर रागद् परहितज्ञानिना प्राशुकान्न 
पानाद्याहाारो, वधकारण न भवति इति पिंडशुद्धिव्याख्यानस्पेण श्राधाकम्मादीया इत्यादि सूत्रचतुष्टय | तदनतर 
क्रोधादिकपाया कर्मवधनिमित्त भवत्ति तेपा च चेतनाचेतनवहिद्रेव्य निमित्त भवतीति भ्रतिपादनरूपेण जह फलिहस- 
रिंग विसुद्धो इत्यादि सूश्षतचक | तदनतरमप्रतिक्रमणमश्रत्याख्यान च वधकारण मवति न पे । शुद्धात्मेति व्याख्यान- 
मुख्यत्वेन भ्रप्पडिकसरण इत्यादिगाथात्रय चेति समुदायेन पटपचाशदुगाथाभिरष्टातर वधाधिकारे समुदाय- 
पातनिका । तद्यथा वहिरात्मजीवसबधिनो वघकारणभूतस्य # गारसहितपात्रस्थानीयस्य मिथ्याज्ञानस्थ नाटकरूपेण 
प्रविगत सत शातरसपरिणत वीतरागसम्यक्त्वाविनाभूत भेदज्ञानप्रतिपेष करोतीति उपदिशति। 


श्श्ष ] समयसार 


ठीका--अ्रव वध प्रवेश करता है। वहाँ 'जह॒णाम कोवि पुरुषों इत्यादि गाथा को श्रादि लेकर 
पाठ क्रम से ५६ गाथाओञ्ो में इसका वर्णन है। उन ५६ गांथाओ्र मे से भी सवसे प्रथम दश गाथाशरो में 
मुख्यता से वध के स्वरूप की सूचना है। फिर “जोमण्णदि हिंसामिय” इत्यादि सात गाथाओं मे हिंसक 
भ्रौर अहिंसक का स्वरूप है तत्पश्चात्‌ वाहर मे दीखनेवाली द्रव्य हिसा हो या ना हो किन्तु जहा हिंसा 
का अ्रध्यवसाय हो गया वहा निश्चय से हिसा है ही इस प्रकार का प्रतिपादन “'जोमरदि' इत्यादि छह 
गाथाओ्रों मे हुआ है । फिर दो गाथाये ऐसी है जिसमे निश्चय रत्नत्रय स्वरूप जो भेद विज्ञान उससे 
विलक्षणता रखने वाले जो ब्रत और श्रत्रत है उन्ही का 'एवमलिए' इत्यादि रूप से किया गया है । उसके 
भी वाद (वत्यु पडुच्च” इत्यादि तेरह गाथायें हैं जिनमे शुभ व अ्रशुभ वन्ध के कारण भूत भाव पुण्य और 
भाव पाप जो ब्रत और श्रत्रत उनका व्याख्यान प्रधानता से किया गया है। फिर 'ववहारणयो' इत्यादि 
छह गाथायें हैं जिनमे यह बतलाया गया है कि निश्चय मे स्थित होने पर ही व्यवहार का निषेध किया 
जा सकता है । इसके 'श्राधाकम्मादीया' इत्यादि चार सूत्र हैं जो पिण्ड शुद्धि का व्याख्यान करने वाले 
हैं उनमे यह बताया गया है कि प्राशुक श्रत्म पान रूप श्राहार का ग्रहण करना रागढ्व ष रहित ज्ञानी जीवो 
के लिए वन्ध का कारण नही होता है । इससे भी श्रागे 'जह फलिह मरिण विसुद्धों' इत्यादि पाच गाथायें 
हैं जिनमे वताया गया है कि क्रोधादि कषाये ही कर्म बन्ध का निमित्त होती हैं जो कि चेतन और पभ्रचेतन 
वाह्य द्रव्यो के निमित्त से हुआ करती है । इसके श्ागे “अ्प्पडिकमण' इत्यादि तीन गाथाये हैं जिनमे बताया 
गया है कि श्रप्नतिक्रमणण भ्रौर श्रप्रत्याख्यान ही बन्ध के कारण हैं किन्तु शुद्धात्मा वध का कारण 
नही होती । इस प्रकार मिलाकर श्राठअ तर अधिकारों और छप्पन गाथाओ के द्वारा बन्ध अधिकार 
पूर्ण होता है उसकी पातनिका हुईं । 


अब यह वताते हैं कि मिथ्यादृष्टि जीव के कर्म बध का कारण भूत जो मिथ्यात्व है जो कि शव गारसहित 
पात्र स्थानीय है जो कि नाटक रूप से प्रवेश कर रहा है उसका प्रतिरोध करने वाला भेद विज्ञान है जो कि शान्त रस 
के परिणत होकर रहने वाला है भ्ौर वीतराग रूप सम्थक्त्व को साथ मे लिए हुए होता है । 


जह णास कोवि पुरिसो णेहभत्तो दु रेणुबहुलस्सि 
ठाणस्मि ठाइदूण य करेइ सत्थेहि वाया ॥ २५३ ॥ 
छिददि भिददि य तहा तालीतल कयलि बंसापिडीओ । 
सच्चित्ताचित्ताणं करेइ दव्वाणम्‌ बधायं | २५४ ॥ 
उवधायं कुव्वंतरस तस्स णाणाविहेहि करणेंहि। 
णिच्छयदों चितिज्ज हु कि पच्चयगों दु रयबंधो ॥२५५॥ 
जो सो दु णेहभावों तह्म णरे तेण तस्स रयबन्धों । 
णिच्छयदो विण्णेयं ण कायचेट्ठीएहि सेसाहिं ॥२४५६॥। 

एवं मिच्छादिट्ठी बटन्तो बहुविहासु चिट॒ठासु । 

रायाई उवओगे कुब्बंतो लिप्पई रयेण ॥॥२५७॥। (पंचकम) 
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यथा नास को४पि पुरुषः स्नेहास्यक्तस्तु रेणुबहुले । 

स्थाने स्थित्वा च करोति हास्त्र व्यायाम ॥२५३॥ 

छिनतत्ति भिनत्ति च तथा तालीतलकदली वंदपिडीः । 
सचित्ताचित्तानां करोति द्रव्याखामुपघातं ॥॥२५४॥ 
उपघातं कुर्वंतस्तस्य-नानाविधैः करण: । 

निश्चय श्चत्यतां कि प्रत्ययिकस्तु तस्य रजोबंधः ॥२५५।॥ 
यः स तु स्नेहभावस्तस्मिन्नरे तेन तस्य रजोबंधः । 
निश्चयतो विज्ञेयं न कायचेट्राभिः शेषासिः ॥२५६॥ 

एवं सिथ्यादृष्टिवेरत्तमानों बहुविधासु चेष्टासु ॥ हे 
रागादीनुपयोगे कुर्वास्यों लिप्यते रजसा॥२५७॥ 


प्र्थ---जैसे कोई पुरुष अपनी देहमे तैलादि लगाकर बहुत घुलवाले स्थानमे स्थित होकर नाना हथियारों से 
व्यायाम करता है । वहा वह ताड का वृक्ष केले का वृक्ष तथा बास के पिण्ड इत्यादि को तोड मरोडता है, भेदता है 
शोर सचित्त व अचित्त द्रव्यों का उपधात करता है | इस प्रकार नाना प्रकार के उपकरणों द्वारा श्राधात करनेवाले 
पुरुष के जो घुल या मिट्टी लगती है वह वास्तवमे क्यो चिपकी है ? कि उसने तैल लगा रखा है इसलिये उसके मिट्टी 
चिपक रही हैं शेप काय चेष्टाओ से घुलका चिपकना नहीं हैं। इसी प्रकार मिथ्यादृष्टि जीव नाना प्रकार की 
चेप्टाओ मे प्रवृत्त होता है वह अपने उपयोगमे रागादि विकारभावों को करता हुआ प्रवत्तंता है इसलिये कर्मरज से 
लिप्त होता रहता है।॥। २५३-२५४-२५५-२५६०२ ५७ ॥ 


तात्पयंवृत्ति.--जह॒णास कोवि पुरिसो इत्यादि व्याख्यान क्रियते-यथा नाम स्फुटमहो वा कश्चित्युरुष 
स्नेहाम्यक्त सन्‌ रजोबहुलस्थाने स्थित्वा शस्त्र व्यायाममम्यास॒श्रम करोति इति प्रथमगाथा गता । 

छिनत्ति भिनत्ति च तथा, काबू ? तालतमालकदलीवशाशोकसज्ञाद्‌ वृक्षविशोपाद तत्सबधिसचित्ताचित्तद्रव्यान 
णामुपघात च करोति इति द्वितीयगाथा गता। 


उपघात कुर्वाणस्य तस्य नानाविधर्वेशाखस्थानादिकरणविशेष॑निश्चयतर्श्चित्यता विचार्यता किप्रत्ययक 
किनिमित्तक रजोबंध ? इति पूर्वपक्षरूपेण गाथात्रय गत । श्त्नोत्तर-- 


य स्नेहमावस्तस्मिन्नरे स पूर्वोक्तस्तेलाभ्यगनरूप तेन तस्य रजोवघ इति निश्चयतो विज्ञेय न कायादिव्यापार- 
चेष्टाभि शेपाभिरित्युत्तरगाथा । एव सूत्रचतुष्ट्येन प्रश्नोत्त ररूपेण हृष्ठातो गत । श्रथ दार्ष्टीतमाह एवं मिच्छादिद्ली 
वट्ट तो बहुविहासु चेट्टासु एवं पूर्वक्तिदृष्टतेन मिथ्यादृष्टिजीव विविधासु कायादिव्यापारचेष्टासु वत्तेमान 
रागादी उवश्रोगे कुव्बतो लिप्पदि रयेरा शुद्धात्मतत्वसम्यक्‌श्रद्धानज्ञानानुचरणरूपाणा सम्यर्द्शनज्ञानचारित्रा- 
खाममभावाव्‌ मिथ्यात्वरागाद्युपयोगाव्‌ परिणामाद्‌ कुर्वाण सन्‌ कर्मरजसा लिप्यते वध्यत इत्यथथ । एवं यथा तेलम्र- 
थ्ितस्य रजोवधो भवति तथा मिथ्यात्वरागादिपरिणतस्य जीवस्य कर्मेंवधो मवति इति बघकारणतात्पर्यकथनरूपेर 
सूत्रपचक गत | 

प्रथ गायापचकेन वीतरागसम्यर्दुप्टेवैधामाव दर्शयति-- 
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टीका-- (जहणाम कोवि पुरुसो) जैसे कोई भी पुरुष अपने शरीर में तेल झ्रादि चिकना पदार्थ 
लगाकर वहुत सी धूल वाले स्थान में जाकर मुदुगरादि शस्त्रों से व्यायाम का श्रभ्यास करता है। यह 
एक गाथा का श्रर्थ हुआ । वह ताड का वृक्ष, तमाखू का पौधा, केले का पेड बाँसो का बीडा और श्रशोक 
वृक्ष आदि नाना वृक्षो को छेदता भेदता है एवं उनसे सबध रखने वाले सचेतन भ्रौर अचेतन द्रव्यो का 
घात करता है। यह दूसरी गाथा का श्रर्थ हुआ । उन नाना प्रकार के उपकरणों द्वारा उपघात करते हुए 
उस जीव के जो धूली लगती है वह सोचो किस कारण से धूली लगती है ? इस प्रकार पूर्वपक्ष के रूप 
मे तीन गाथाये हुई । उसका उत्तर यह है कि उसने श्रपने शरीर मे तेल मालिश से चिकनापन कर रखा 
है उसीसे वह धूल उसके चिपकती है | यह चौथी उत्तर रूप गाथा हुई। इस प्रकार प्रश्नोत्तर रूप चार 
सूत्रो द्वारा हृष्टात कहा गया । (एवं मिच्छाबिद्ठी वट्ठन्तो बहुविहासु चिट्ठासु) उपयुक्त दृष्ठात के 
भ्रनुसार ही मिथ्यादृष्टि जीव भ्रर्थात्‌ विरति रहित जीव नाना प्रकार की शारीरिक व्यापारमय चेष्टाओ 
में प्रवतमान होता है तब वहा पर वह (रागादि उवश्रोगे कुव्वन्तो लिप्पदि रयेण) शुद्धात्म तत्व का 
समीचीन रूप श्रद्धान, ज्ञान और आचरण रूप जो सम्यग्दशंन, ज्ञान और चारित्र के न होने सेमिथ्यात्व भर 
रागादिरूप उपयोगो को श्रर्थात्‌ विकारी परिणामो को करता वह कर्म रूप रज से लिपजाता है बध जाता 
है ऐसा समभना चाहिए। जिस प्रकार तेल लगाये हुए पुरुष के जेसे धघूली चिपकती है बसे ही मिथ्यात्व 
तथा रागादि रूप मे परिणत जीव के कर्मंबध होता है। इस प्रकार कर्म वन्ध के कारण का व्याख्यान 
करने के रूप मे पाच गाथाये पूर्ण हुई ॥२५३-२५४-२५५-०२५६-२५७॥। 


आगे वीतराग सम्यरदृष्टि जीव के कर्म बन्ध नही होता है ऐसा पाच गाथाओं से बतलाते है -- 


जह पुण सो चेव णरो णेहे सव्वह्मि अवणिये संते । 

रेणु बहुलम्मि ठाणे, करेदि सत्थेहि वायामं ॥२५४५।। 
छिददि भिंददि य तहा तालीतल कदलि बंस पिण्डीओ । 
सच्चित्ताचित्ताणं करेदि दव्वाणसुवधादं ॥२४५दे॥ 
उवधादं कुब्बंतस्स, तस्स णाणा विहेहिं करणेहि। 
णिच्छयदो चितिज्जहु किंपच्चयगों ण रयबंधों ॥२६०॥। 
जो सो दु णेहभावो, तह्मणरे तेण तस्स रयबंधो ।। 
णिच्छयदो विण्णेयं ण कायचेट्ठाहि सेसांहिं।॥२६१॥ 
एवं सम्मादिट्ठी बहुंतो बहुविहेस जोगेस्‌ । 

अकरन्तो उबओगे, रायाइ ण लिप्पड रयेण ॥२६२॥ 


यथा पुनः स चेव नरः स्नेहे सर्वस्मिन्न पनीते सति । 
रेणबहुले स्थाने करोति दस्त्रैव्यायामं ॥२५८॥ 
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छिनत्ति भिनत्ति च तथा तालीतल कदली बंद पिंडी:। 
सचित्ताचित्तानां करोति द्रव्याणामुपघांत ॥२५६॥ 
उपचातं कुर्व॑तस्तस्य नानाविधैः कररौः । 
निशचयतदिच्त्यतां कि प्रत्ययिको न रजोबंध ॥२६०॥ 
यः सतुस्नेहभावस्तस्मिन्‌ नरे तेन तस्य रजोबंधः । 
निशचयतो विज्ञयं न काय चेष्टाभिः शेषामिः ॥२६१॥ 
एवं सम्पर्दृश्वत्तमानों बहुविधेषु यीगेषु । 
श्रकुवेन्तुपयोगे रागादीन्‌ न लिप्यते रजसा ॥२६श॥। 


श्रयं--हा, वही पूर्वोक्त पुरुष यदि श्रपने शरीर मे लगी हुई चिकनाहट को दूर करके श्रर्थात्‌ हटाकर बहुत 
मट्टी वाले स्थानमे भी नाना शस्त्रो द्वारा अनेक प्रकार के व्यायाम करता है | ताडवृक्ष की जड को, केले के वृक्षको, 
वास के वीडे को छेद्ता है भेदता है, श्र सचित्त श्रचित्त द्रव्यो का उपधात भी करता है। इस प्रकार नानाविध 
उपकरणों के द्वारा उपधात करने वाले के भी नाना प्रकार की कायिक चेणष्टा करने पर भी उसके घूलि नहीं चिपकती 
सो क्यों नहीं चिपकती ? इस प्रकार विचार करो तो समभमे झ्ावेगा कि उस मनुष्य ने जो तेल लगा रखा था उसी 
से उसके घूल चिपक्ती थी, काय की प्रन्य चेप्टाओ से नही चिपकती थी, सो श्रव वह तेल नही है इसलिये नही चिप- 
कती है। इसी प्रकार सम्यग्दृष्टि विरत जीव भी नाना प्रकार के योगो मे प्रवेत्तमान होता हुआ भी श्रपने उपयोग मे 
रागादिको को नही करता इसलिये कर्मरज से लिप्त नहीं होता है ॥ २५८-२५६-२६०-२६१-२६२ ।। 


तात्पर्यवृत्ति --प्रथा स एव पूर्पोक्तो नर स्नेहे सर्वस्मिन्नपनीते सति धूलिवहुलस्थाने स्थित्वा शस्त्रैर्व्यायाम, 
अ्रम्यास श्रम करोतीति प्रथमगाथा गता । छिनत्ति भिनत्ति च तथा, कान? तालतमालकदलीवश पिंडीसज्ञात्‌ 
वृक्षविभेपाद | तत्मवधिसचित्तद्रव्याणामुपधात च करोति इति द्वितीयगाथा गता। उपघात कुर्वाणस्य तस्य नाना- 
विधैवशासस्वानादिकरणविशेष , निश्चयतर्श्चित्यता विचार्यता किंप्रत्ययक किनिमित्तक , तस्य रजोबधो न भवति । 
एव प्रएनस्पेण गायात्रय गत । अत्रोत्तर-य स्नेहभावस्तत्मिन्नरे स॒पूर्वोक्तस्तैलाम्यगरूप , तेन स तस्य रजोबध , इति 
निशचयतों विज्ञेय । न कायादिव्यापारचेप्टामिःशेपासि , तदभावान्‌ तस्य वधो नास्तीत्यमिप्राय , इत्युत्त रगाथा गता । 
एवं सूतचतुष्टयेन प्रश्नोत्तरल्पेण दृप्टातो गत । श्रथ दा्ष्टीतमाह-- 


एवं सम्मादिट्ठी वट्ठ तो बहुविहेसु जोगेसु एवं पूर्वोक्तहष्टातेन सम्यग्दुष्टिजीब विविधयोगेपु नाना प्रकार- 
मनोवचनकायदब्यापारेपु वर्त मान । श्रकरंतो उवश्नोगे रागादी निर्मलात्मतत्वसम्यक्‌श्रद्धानज्ञानानुष्ठानरूपाणा सम्यर- 
दर्शनझ्ञानचारिप्राणा सद्भावात्‌ रागाय्रपयोगान्‌ परिणामानकुर्वाण सब्‌ णेव बज्कभदि रयेरा कर्मेरजसा न वध्यते । 
एवं वैलम्नक्षणाभावे यथा रजोवबधों न मवति तथा वीतरागसम्यर्दृप्टे्जीवस्य रागाद्यमावाह् घो न भवति, इति बधा- 
भावकार ग॒तात्पयफथन रूपेण गाथापचक गत । कि च यथानव पातनिकाया भरित, सज्ञानिजीवस्य शातरसे स्वामित्व, 
प्रज्ञानिनस्तु श्र गाराथट्टरसाना स्वामित्व, तथाध्यात्मविषये नाटकावतारभ्रस्तावे नवरसाना स्वामित्व ज्ञातव्य | इति 
सून्रदशकसमुदायेन प्रथमस्थल गत । 

श्रथ बीतरागस्वस्वभाव मुक्‍्त्वा हिस्यहिसकभावेन परिणमनमज्ञानिजीवलक्षण । नहिपरीत सज्ञानिलक्षणमिति 
प्रजापपति-- । 


हु 
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टीका:--जैसे वही पूर्वोक्त पुरुष शरीर से सर्व तैलादिखू्प चिकने पदार्थ को सर्वथा दुर कर धूल 
भरे स्थान मे भी अनेक हथियारो द्वारा व्यायाम परिश्रम करता है। यह प्रथम गाथा हुई | वहा वह ताल- 
तमाल (तम्बाखू), केला वास का वीडा श्रादि वृक्षों की छेंदता है भेदता है, उनमें होने वाले सचित 
और अवित्त पदार्थों को विगाडता है। यह दूसरी गाथा का अर्थ हुआ । वेशाख स्थान श्रादि साधनों के 
हारा उपघात करते रहने वाले उस पुरुष के जो धूल नही चिपकती सो क्यो ? इस प्रकार प्रश्न करनेरूप 
में तीसरी गाथा हुई । उसका उत्तर यह है कि उस पुरुष के शरीर मे तैल चुपडने रूप चिकनापन था 
उसीसे धूल चिपकती थी यह निश्चित वात है। उसी को अन्य शारीरिक चेष्टाशो से धूल नही चिपकती थी 
अब उसके शरीर मे वह तैलादि जनित चिकनापतर नहीं रहा इसलिये उसके धूल नही चिपकती यह सव 
उत्तररूप गाथा का अभिष्राय हुआ । इस प्रकार चार गाथाश्रो मे दृष्टान्त हुआ। श्रव दार्ष्टात कहते हैं 
कि (एवं सम्मादिट्वी बटुन्ता वहुविहेसु जोगेसु) पूर्वोक्त दृष्टात के भ्रनुसार सम्यग्दष्टि श्र्थात्‌ विरत 
जीव भी विविध प्रकार के योगों में श्र्थात्‌ श्रनेक प्रकार के मन, वचन, झोर काय सवधी व्यापारी मे 
प्रवतमान होता हुआ भी (अश्रकरतो उवश्नोगे रागादी) निर्मल श्रात्मा का समीचीन श्रद्धान, ज्ञान श्रौर 
श्राचरण ही है स्वरूप जिसका ऐसे सम्यर्दशन, ज्ञान भौर चारित्र का सद्भाव होने से रागादि के उपयोग 
स्वरूप विकारी परिणामों को नही करता है श्रत. (णोव वज्कदि रयेण) नृतन कर्मोसे नही वन्धता है। 
इस प्रकार तैलादिक की चिकनाहट न होने पर जैसे धूल नही चिपकने पाती वैसे ही वीतराग सम्यग्दष्टि 
जीव के रागादि विकार रूप भाव न होने से वन्ध नही होता इस प्रकार वन्ध श्रभाव का कारण वतानेके 
रूप मे ये पाच गाथाये आई ॥ २५८-२५६-२६०-२६१-२६२ || 


विशेषार्थ --यहा आ्राचार्य महाराज कह रहे है कि जो काम मिथ्याहृष्टि श्रज्ञानी करता है वही 
काम सम्यर्दृष्टि ज्ञानी जीव भी करता है उसमे मिथ्याहष्टि को वन्ध होता है भ्रौर सम्यहृष्टि को वन्ध 
नही होता । इस पर से कोई व्यक्ति “हम भी भगवान के भक्त हैं, सम्यग्दृष्टि है, हम कुछ भी करें हमारे 
वन्च नही होता” ऐसा सोचकर यदि स्वच्छन्द हो जाता है तो वह भूल करता है क्योकि जो कोई कुछ 
भी करेगा तो उसके वन्ध होगा ही । ज्ञानी सम्यग्दृष्टि कुछ भी करता नही है इसलिए उसके वन्ध नही 
होता ऐसा स्वय श्राचाय श्री कर्ता कर्म अधिकार मे बता ही श्राये है। यहा पर भ्राचायें श्री के कहने का 
इतना ही तात्पये है कि किसी २ कार्य मे सम्यग्हष्टि और मिथ्याह॒ष्टि इन दोनो का सहयोग होता है 
तभी वह सम्पन्न होता है। वहा पर मिथ्याहृष्टि तो उस कार्य को चलाकर इच्छापूर्वक सम्पन्न करता है 
ग्रत उसके कर्म वन्च हुए बिना नही रहता परन्तु सम्यग्हष्टि तो वहा तटस्थ रहता है अत उसके वन्ध 
नही होता । यहा उदाहरण में सुदर्शन मुनिश्रौर वेश्या के प्रसग को ही लिया जा सकता है। वेश्याने 
सुदर्शन मुनिराज को प्रतिग्रहण के वहाने से श्रपने घर पर ले जाकर उनके साथ तीन दित तक भारी 
कुचेष्टा की एव घोर पाप वन्‍्ध किया किस्तु वही पर श्री भुनिराज पूर्ण निविकार वने रहे ऐसी दशामे 
उन्हे कर्म वन्‍्ध कंसे हो सकता था ? हा, यदि वहा पर थोडा सा भी भला वरा पन मान करके भी तनि- 
कसा अपना कर्तापन का सबंध जोड लेते तो मुनि भी श्रज्ञानी वन करके कर्म वध के करनेवाले वन 


जाते क्योकि ला और ज्ञानीपन दोनो एक साथ नही रहते जैसा कि श्रमृतचन्द्र आचार्य के निम्न 
वृत्त से स्पप्ट है - 


जानाति य सन करोति करोति यस्तु जानात्यय न खलु तत्किल कर्मराग । 
राग त्ववोधमयमध्यवसाय माहुमिथ्याइश स नियत स हि (च) वधहेतु ॥ १६७॥। 
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श्र्थातृ-जो जानता है वह करता नही है श्रौर जो करता है वह जानता नही है क्योकि कर्त्तापन 
उस कार्य के प्रति इच्छा हुए बिना नही होता । इच्छा रागभाव है श्ौर राग भ्रज्ञानमय भ्रध्यवसान भाव है 
जो कि नियमसे वन्ध का कारण होता है एव वह मिथ्यादृष्टि के ही होता है श्र्थात्‌ जहा पर किचित्‌ 
भी इच्छा या राग भाव है मिथ्याहप्टिपन है ऐसा आचार्यों ने कहा है। श्र्स्तु 


जैसा यहा पातनिका मे बताया था कि ज्ञानी ज्ञीव का स्वामीपना श्रर्थात्‌ श्रधिकार तो एक 
शात रस पर होता है किन्तु श्रध्यात्म के विषय मे इस नाटकके प्रस्तावमे नवो रसो का स्वामीपना है 
ऐसा समभना चाहिये । इस प्रकार भ्रज्ञानी के पाच तथा ज्ञानी के पाच मिलाकर दश गाथाश्रो मे यह 
वन्ध अधिकार का पहला स्थल पूर्ण हुआ । 


झागे यह बतलाते है कि वीतरागरुप स्वस्थ भाव को छोडकर हिंस्य हिंसक भाव रूप से परिणमन करना 
यह अज्ञानी जीव का लक्षण है उससे विपरीत सम्यग्ज्ञानी जीव का लक्षण है - 


जो सण्णदि हिसामिय हिसिज्जासिय परेंह सर्तेहि । 
सो समूढ़ो अण्णाणी, णाणी एत्तोदु विवरीदों ॥२६३॥ 
यो मन्‍्यते हिनस्मि हिस्पे च परे: सत्वे:। 
स सृढ़ोउज्ञानी ज्ञान्यतस्तु विपरीतः ॥२६३॥ 


श्रथं--जो ऐसा मानता है कि में किसी पर जीव को मार रहा हू या मार सकता हूँ और में पर जीवो के 
हारा मारा जा रहा हूँ या मारा जा सकता हूँ ग्र्थाव्‌ कोई भी मुके मार रहे है या मार सकते हैं ऐसा समभने वाला 
जीव अज्ञानी है । ज्ञानी का विचार इससे उलठा होता है ॥ २६३ ॥। 


तात्पयंवृत्तिः--जो मण्णदि हिसामिय हिंसिज्जामिय परेंहि सर्त्तेहि सो मूढो श्रण्णाणी यो मन्यते 
जीवानह हिनस्मि, परे सत्वेरह हिसस्‍्ये इति च योसौ परिणाम स निश्चितमज्ञान स एवं बधहेतु , स परिणामों यस्यास्ति 
स चाज्ञानी । णाणी एत्तोड़ु विवरीदो एतस्माह्विपरीतों यो जीवितमरणलामालाभसुखदु खशत्न्‌मित्रनिदाप्रशसादिवि- 
कल्पविपये रागह् परहितशुद्धात्ममावनासजातपरमानदसुखास्वादरूपे वा भेदज्ञाने रत स ज्ञानीत्यर्थ । 

रथ कथमयमध्यवसाय पुनरज्ञान ? इति चेतु-- 


टोका -- (जो मण्णदि हिंसामिय हिंसिज्जामिय परेहि सत्तेहिं सो मूढो भ्रण्णाणी) जो कोई ऐसा 
मानता है कि मैं पर जीवो को मारता हूँ तथा पर जीवो के द्वारा मैं मारा जा रहा हू, तो उसका यह 
भाव-विचा र नियम से श्रज्ञान भाव है जो कि बध का कारण है। इस प्रकार जिस किसी के भी यह 
विचार भाव होता है वही श्रज्ञानी मूर्ख होता है (णाणी एत्तो दु विवरीदो) किन्तु जो इससे उलटे 
विचार वाला है जो कि जीवन, मरण, लाभ, अलाभ, सुख, दु ख, शत्र्‌, मित्र तथा निन्‍्दा और प्रशसा 
आ्रादि विकल्पों मे राग हप नही करता हुआ शुद्ध आत्मा की भावना से उत्पन्न हुआ जो परमानन्द 
सुख उसका आस्वादन करना ही है स्वरूप जिसका ऐसे भेदज्ञान मे तल्लीन होता है शभ्रर्थात्‌ उपयु क्त 


समभाव से तन्मय होता है वह ही ज्ञानी जीव होता है ॥२६३॥ 


२२४ | समयसार 
झव यह विचार श्रज्ञान क्यो है सो बताते हैं - 
आउक्खय्रेण मरणं जीवाणं जिणवरेंहि पण्णत्तं । 
आउ ण हरेसि तुम कह ते मरणं कय तेसि ॥२६४॥ 
आ्रायुः क्षयेण सरणं जीवातां जिनवरः प्रज्ञप्तं । 
श्रायु्े हरसि त्वं कथं त्वया सररां कृत॑ तेषां ॥२६४॥। 
ञझर्य व टीका --जब कि जीवो का मरण उनकी शआरायुके क्षयसे होता है ऐसा ही जिनेश्वर देवने कहा है । 


जब उनकी आरायु का तू अपहरण नही कर सकता (भर तेरी श्रायु का अपहरण वे नहीं कर सकते हैं) तो कंसे 
तुम्हारे द्वारा उनका मरण किया गया २६४ 


तात्पयंवृत्ति --श्राउक्सयेरा मरण जीवारां जिखवरेंहि पण्णत्त श्रायु क्षयेश मरण जीवाना जिनवरै 


प्र॒ण्त कथित । झ्लाउ ण हरेसि तुम कहते सरख कं तेसि तेषामायु कर्म च न हरसि त्व तस्यायुष स्वोपयोगेनेव 
क्षीयमाण॒त्वात्‌ कथ ते त्ववा तेषा मरण कृतमिति | 


आउक्खयेण मरणं जीवाण जिणवरेंह पण्णत्तं । 
आऊ न हरंति तुहं कहते मरणं कर तेहि ॥। 
श्रायु: क्षेयण मररं जीवानां जिनवरेः भ्रज्ञप्त । 

आयु हरंति तब कर्थ ते भरखं कृतं तेः ॥ 


भ्र्थ--जीवो का मरण श्ायु कर्म के क्षय से होता है ऐसा जिनेश्वर देव ने कहा है क्योकि पर जीव तेरा 
आयु कर्म नहीं हरते इसलिए उन्होने तेरा मरण कैसे किया | 


(यह उपरोक्त गाथा तात्पर्यवृत्ति मे नही पर आत्मख्याति को टीका मे है) 


विशेषार्थ--प्रत्येक प्राणी का जीवन उसकी आझ्रायु के ऊपर निर्भर है। यदि आयु नि शेप हो चुकी 
है तो वह कभी जीवित नही रह सकता और भ्रभी शेप है तो वह किसी का मारा नही मर सकता 
क्योकि कोई भी किसी की आयु को हडप नही सकता है, वह तो उपभोग के द्वारा ही समाप्त होगी । 
हा, उसका उपभोग दो प्रकार से होता है उदय से श्रौर उदीरणा से । उदय से श्रायु का उपभोग होना 
समुचित भरणा है श्रौर उदीरणा से उपभोग श्रकाल मरण कहलाता है परन्तु आयु का उपभोग होकर 
उसकी समाप्ति होना ही चाहिये तभी मरण होगा श्रन्यथा नही । रही निमित्त की वात सो निमित्त मिलने 
पर भी किसी की मृत्यु नही होती तो किसी की साधारण निमित्त से भी मृत्यु हो जाती है तो 
किसी के बिना निमित्त के भी। जैसे कि किसी से तलवार की मर्म की चोट लगने पर भी नही मरता 
तो कोई साधारण चाकू की चोट से ही मर जाता है तथा मरने वाला विना चोट खाये भी मर जाता 
है। श्रत ऐसे श्रनियभित निमित्त पर ज्ञानी महत्व नही देता है। शका-तों फिर आपके कहने मे हम 
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कुछ भी करते रहे भले ही आख मीचकर भी चले तो कोई दोष नही है। उत्तर--हे भाई ! कुछ भी क्‍यों 
करते रहे । करना तो शज्ञान भाव है, बन्च करने वाला है । इसके स्थान पर यो कहो कि कुछभी नही करें 
निविकल्प समाधि मे लग कर आत्म तल्‍लीन होकर नवीन बध न होने से ज्ञानी कहलाने का भ्रधिकारी बने 
रहे उस अ्रवस्था मे चाहे कुछ भी हो हमारा उसमे क्या चारा है यदि कोई मरता है तो अपने श्रायु की 
समाप्ति पर, और कोई जीवित है तो भ्रपने आयु के बल पर पर क्योकि हमारा तो उधर उपयोग ही 
नही है । परन्तु समाधि से च्युत होने पर यदि वहाविकल्प आवे तो उसे मारने का विकल्प न करके 
बचाने का विकल्‍प करना चाहिए जैसा कि बालि मुनि ने या विष्णुकुमार मुनिने किया था ताकि 
कर्म वनन्‍्ध भी हो तो वह शुभ हो अनत ससार के कारणभूत अ्रशुभ कर्म बन्ध से बच जावे। 


जीवन का भ्रध्ववसाय भी अज्ञान है सो बताते हैं-- 


जो मण्णदि ज वेमि य जीविज्जामि य परेंह सरत्तेहि । 
सोमूढ़ो अण्णाणी णाणी एत्तो दु विवरीदो ॥ 


यो मन्‍्यते जीवयामि च जीव्ये चापरेः सत्वेः । 
स मृढो5ज्ञानी ज्ञान्यतस्तु विपरीत. ॥ 
भ्र्थ-जो ऐसा मानता है-विचारता है कि मैं पर जीवों को जीवित रखता हूँ भ्रौर ये दूसरे जीव भी मुझे जीवित 


रखते हैं तो वह मूढ है भ्रज्ञानी है। ज्ञानी जीव तो इससे उलठा मानता है। (यह उपयुक्त गाथा तात्पय॑वृत्ति 
की टीका में नही है पर श्रात्मख्याति की टीका मे है) 


आऊदयेण जीवदि जीवो एवं भणंति सब्वण्हू । 
आऊ' च॒ ण देसि तुम कह त ये जीवियं करय्य तेसि ॥२६५॥ 
% आऊदयेण जीवदि जीवो एवं भणंति सब्वण्हू । 
आऊ च ण दिति तुह कह णु ते जीवियं कय॑ तेंहि ॥ 
श्रायुरुयेन जीवति जीव एवं भरंति सर्वेज्ञाः । 
श्रायुइच न ददासि त्वं कथ॑ं त्वया जीवित छत॑ तेषां ॥२६५॥ 
शायुरुदबयेन जीवति जीव एवं भरांति सर्वज्ञाः 
श्रायुद्च न ददाति तुम्य॑ कथं नु ते जीवित कृत तेः ॥ 
प्र्थ--जीव श्रपनी झ्रायु के उदय से ही जीवित है ऐसा सर्वज्ञ देव कहते हैं । सो है भाई ! तू पर जीव 
को श्रायु तो देता नही है तो तूने उन जीवो को जीवित कैसे किया ? तथा पर जीव भी तुभे झायु नही दे सकते 


तो उन्होंने भी तुझे जीवित किया यह भी कैसे माना जा सकता है ? अर्थात्‌ नही माना जा सकता ॥ २६५ ॥ 
88 (यह गाथा तात्पयेबृत्ति की टीका मे नही है) 
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तात्पयंवृत्ति --श्राउउदयेरा जीवदि जीवो एवं भरांति सब्बण्ह आयुरुदयेन जीवति जीव एवं भणत्ति 
सर्वज्ञा । श्राउ! च ण॒ देसि तुम कह तए जीविदं कं तेसि श्रायु कम॑ च न ददासि त्व तेपा जीवाना तस्यायुप 
स्वकीयशुभाशुभपरिणामेनव उपाज्यंमाणुत्वातू, कथ त्वया जीवित कृत ? न कथमपि । कि च ज्ञानिना पुरुषेण 
स्वमवित्तिलक्षरत्रिग्रुणत्रिगुपतिसमाघौ स्थातव्य तावत्‌। तदमावे चाशकक्‍्यानुष्ठानेन प्रमादेन, भ्रस्य मरण करोमि, श्रस्य 
जीवित करोमि, इति यदा विकल्पों भवति तदा मनसि चिंतयति श्रस्य शुमाशुभकर्मोदये सति, अह निमित्तमात्रभेव 
जात इति मत्वा मनसि रागद् परूपोहह॒कारों न कर्तव्य इति भावार्थ । 

अ्रथ दु खसुखमपि निश्चयेत स्वकर्मोदयवर्शाद्‌ भवति, इत्युपदिशति--- 


टोका --(आऊदयेरण्‌ जीवदि जीवो एवं भणति सब्वण्हु) प्रत्येक जीव अ्रपनी आयु के उदयसे 
जीवित है। इस प्रकार सर्वेज्ञ भगवान कहते हैं तू (आऊ च रा देसि तुम कह तये जीविय कय तेसि) 
श्रायु कर्म तो उन्हे देता नही है क्योकि उनकी झायु तो उनके शुभ तथा अ्रशुभ परिणामों के अनुसार 
उपजी है तो फिर तूने उन्हें कैसे जीवित कर दिया । भ्रर्थात्‌ किसी भी प्रकार जीवित नही किया। 
इसलिये हो सके जहा तक इन सब विकलल्‍पो को छोडकर ज्ञानी जीव को स्वसवेदन ही है लक्षण जिसका 
ऐसी त्रिगुप्ति रूप समाधि भे लगा रहता चाहिये और जब इसका अ्रभाव हो जाय श्रर्थात्‌ उसका उपयोग 
उस समाधि से हट जावे तो उस असमर्थ श्रवस्था में प्रमाद के कारण से मैं इस जीव को मार रहा हृ 
या जिला रहा हू "ऐसा विकल्प आवे तो मन में ऐसा विचारना चाहिए कि इसके ऐसा होने मे प्रधान 
कारण इसके शुभ तथा झशुभ कर्म का उदय है, मैं तो केवल निमित्त मात्र हूँ, ऐसा विचार कर अपने 
मन मे राग और हू प्‌ रूप अहकार नहीं करना चाहिए इसका यही तात्पर्य है ।।२६५॥ 


भ्रागे कहते हैं कि सुत् और दु ख भी निश्चय से अ्रपने ही कर्मो के उदय से होते है--- 


जो अप्पणादु रुण्णदि दुःखिदसुहिदं करेमि सत्तेति । 
सो मूढ़ो अग्णाणी णाणी एत्तोदु विवरीदों ॥२६६॥ 


य श्रात्मना तु मन्यते दुःखित सुखितान करोमि सत्वानिति। 
। स मूढोछ्नानी ज्ञान्यतस्तु विपरीत: ॥२६६॥ 


भ्रथें---जो जीव अपने मन में ऐसा समझता है कि मै इन पर जीवो को दु खी या सुखी करता हूँ या कर 
सकता हू, तो ऐसा विचार करने वाला जीव मूढ है अज्ञानी' है ज्ञानी का विचार तो इससे उलदा होता हैं ॥२६६॥। 


तात्पय॑बृत्ति --जो भ्रप्पणादु मण्णदि दु खिदसुहिदे करेमि सत्तेति य कर्ता श्रात्मस सवधित्वेन मन्यते 
कि ? दु खितसुखितान्‌ सत्वानु करोम्यह । सो मूढो श्रण्णाणी णाणी एत्तोदु विवरीदो यश्चाहमिति परिणामों 
निश्चितमज्ञान स एव वधकारण स परिणामों यस्यास्ति से अज्ञानी बहिरात्मा । एतस्माद्विपरीत_ परमोपेक्षासयम- 
भावनापरिणताभेदरत्नत्यलक्षणे भेदज्ञाने स्थितो ज्ञानीति | 


अ्रथ परस्य सुखदु ल् करोमीत्यध्यवसायक कथमज्ञानी जात ? इति चेतु-- 


टोका- (जो श्रप्पणा ढु मण्णदि दु खिदसुहिदे करेमि सत्तेति) जो कोई भ्रपने मन मे ऐसा मानता 
है कि मैं इन जीवो को दुखी या सुखी करता हैं या कर सकता हूँ (सो मूढो भ्रण्णाणी णाणी एत्तोदु 


बंधाधिकार [ २२७ 


विवरीदो) यह उपयु क्त श्रहकार रूप परिणाम नियम से श्रज्ञान भाव है जो कि वध का कारण है और 
यह भाव जिसके है वह श्रज्ञानी वहिरात्मा है ज्ञानी जीव तो इससे विपरीत विचार वाला है वह परम 
उपेक्षा रुप सर्वेथा नि्वे,त्तिह्प जो सयमभाव उसकी भावना मे परिणत हो रहने वाला अभेद रत्नत्रय 
ही है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान मे स्थित होता है २६६॥। 


अ्रस्तु मैं पर को सुर या दुस दे सकता हूँ इस प्रकार के परिणाम करने वाला श्रज्ञानी कंसे है? सो 
दाहते >> 
कह हू “ 


हे 


कम्मणिमित्तं सब्बे दुक्खिदसुहिदा हवंति जदि सत्ता । 
कम्स च ण देसि तु दुकखिदसुहिदा कह कदा ते ॥२६७॥ 
कम्सणिमित्तं सब्बे दुक्खिदसुहिदा हवंति जदि सत्ता। 
कम्मं च॒ ण देसि तुर्ं कह तं सुहिदों कदो तेहि ॥२६५॥ 
कम्मोदयेण जीवा दुक्खिदसुहिदा हवंति जदि सब्बे । 
कम्मं च ण देसि तुम कह तं दुहिदों कदो तेहि ॥२६८॥ 
कर्मनिमित्तं सर्वे दुःखितसुखिता भवंति यदि सत्वाः । 
कर्म च न ददासि त्वं दु/खितसुखिताः कथ्थ कृतास्ते ॥२६७॥। 
कर्मनिमित्तं सर्वे दु.खितसुखिता भवंत्ति यदि सत्वाः । 
कर्म च न ददासि त्वं कथ्थ त्वं सुखितः कृतास्तेः ॥२६८॥ 
कर्मोदयेन जीवा दुःखितसुखिता भवंति यदि सर्वे ॥ 
कर्म च न ददासि त्वं कथ्॑ त्वं दुःखितः कृतस्तेंः ॥२६९॥। 
अ्र्य--अपने अपने कर्मोदय के निमित्त से ही सव जीव सुखी या दुखी होते है ऐसा देखने मे थ्रा रहा है भ्रौर 
तू उनको फर्म देता नही तब तेरे द्वारा वे प्राणी कंसे सुखी या दुखी किये गये | एवं वे सव जीव तुमे कर्म तो देते 


नहीं है फिर उन्होने तुके दु खी किया यह भी कैसे वन सकता है| तथा उन्होंने तुके सुखी किया यह भी कैसे कहा 
जा सकता है ? कभी नही कहा जा सकता ॥२६७-२६८-२६६।॥। 


तात्पर्यवृत्ति --कम्मणिमित्तं सब्बे दुक्खिदसुहिदा हवति जदि सत्ता यदि चेत्‌ कर्मोदयनिमित्त सर्वे 
सत्वा जीवा सुखितदु सिता भवति ? कम्म च ण देसि तुम दु खिदसुहिदा कह कदा ते तहिं शुमाशुभकर्म च न 
ददासि त्व कथ ते जीवास्त्वया सुसितदु खिता कृता ? न कथमपि। 


कम्मशिमित्त सब्वे दु खिदसुहिदा हवति जदि सत्ता यदि चेत्कर्मोदयनिमित्त सर्वे जीवा सुखितदु खिता 
भवति कम्म च ण देसि तुम फह त सुहिदो कदो तेहि तहि शुमाशुभकर्म च न ददासि त्व न प्रयच्छसि तेम्य 
कथ त्व दुसीकृतस्तें: ? न ऊथमपि । 
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कम्मोदयेरा जीवा दुःखिदसुहिदा हवंति जदि सच्चे यदि चेत्‌ कर्मोद्येन सर्वे जीवा दु खित सुखिता 
भवति कम्स च ण देसि तुम कह तं दुहिंदों कदो तेहि तहिं शुभाशुभंकर्म च न ददासि त्व न प्रयच्छमि तेम्यः 
कथ दुखीकृतस्ते ? न कथमपि | 


कि च तत्त्वज्ञानी जीवस्तावतु भ्रन्यस्मे परजीवाय सुखदु खरे ददामि, इति विकल्प न करोति । यदा पुननिविकल्प 
समाधेरमावे सति प्रमादेन सुखदु ख करोमीति विकल्पों भवत्ति तदा मनसि चितयति-अ्रस्थ जीवस्यातरगपुण्यपापोदयों 
जात शप्रह पुननिमित्तमात्रभेव, इति ज्ञात्वा मनसि हर्पविपादपरिणामैन गव॑ न करोति, इति । एवं परजीवाना जीवित्त- 
मरण सुखदु ख करोमीति व्याख्यानमुख्यतया गाथाससकेन द्वितीयस्थल गत । 


अ्रथ परोजन परस्य निश्चयेन जीवितमरणसुखदु ख करोतीति योसौ मन्यते स वहिरात्मेति प्रतिपादयति--- 


टीका --(कम्मणिमित्त सब्वे दुक्खिदसुहिदा हवति जदि सत्ता) यदि श्रपने अपने कर्मोदय को 
निरित्त लेकर ही सव जीव सुखी और दू खी होते हैं, (कम्म च णा देसि तुम दुक्खिदसुहिदा कह कदा ते). 
भ्रतः जवकि वह कम तो उन्हे तुम देते नही हो फिर तुमने उन्हे दुखी भौर सुखी कर दिये यह कैसे कहा 
जावे, नही कहा जा सकता है। (कम्मणिमित्त सब्वे दुक्खिदसुहिदा हवति जदि सत्ता) और जब कि 
कर्मोदय को निमित्त लेकर ही सव ससारी जीव दुखी और सुखी होते है (यह नियम भ्रटल है) (कम्म 
च ण॒ देसि तुम कह त सुहिदो कदो तेहि) भौर इन ससारी जीवों ने जब वह कर्म तुके दिया नही फिर 
उन्होने तुके सुखी वना दिया यह कैसे वन सकता है? (कम्मोदयेश जीवा दुविखदसुहिदा हवति जदि 
सव्वे) कर्म के उदयसे ही सव जीव सुखी भ्रौर दुखी होते है (कम्म च रा देसि तुम कह त दुहिदो कदो 
तेहि)एवं जब कि कर्म उन्होंने तुके दिया ही नही उन्होने फिर हमे दु खी बना दिया यह भी कैसे हो सकता 
है ? प्र्थात्‌ कभों नही हो सकता । इस प्रकार साच समझकर तत्व ज्ञानी जीव "मैं दूसरो को सुख दुख 
दे सकता हू अथवा वे मुझे सुख दु ख दे सकते हैं' ऐसा विकल्प ही नही करता (वह निविकल्प समाधि 
में रत होरहता है) । जव कि प्रमाद से, उस समाधि के टूट जाने पर मै किसी को सुखी या दुखी करता हैं 
इत्यादि विकल्प श्राता है तव वह मनमे ऐसा विचारता है कि इस जीव के ऐसा ही अ्रतरण पुण्य या 


पाप का उदय हो भ्राया है, उसी से ऐसा हुआ है, मैं तो केवल निमित्त मात्र हैँ । इस प्रकार विचार कर 
मनमे हुए विषाद परिणामो के द्वारा किसी प्रकार का अ्हकार नही करता ।॥। २६७-२६८-२६६ || 


विशेषार्थ --प्रद्यग्तकुमार को दुखी करने काव मारने का कितना प्रयास किया गया परन्तु 
उसके पुण्यके उदयसे जहाँ भी गया वहा लाभ ही हुआ । इसलिए मानना पडता है कि किसी के भी 
हानि, लाभ, सुख या दुख होता है उसके पुण्यके श्रनुसार ही होता है।श्रत ज्ञानी जीव तो ऐसी उल- 
मेन मे न पडकर अपनी शुद्धात्मा के चितवन द्वारा पूर्व कर्मों को हलका करने में ही लगा रहता है। 
हा, जब वह समाधि से च्युत हो जाता है तव उस प्रमत्त सयत दशामे किसी के भी लिए अ्रशुभ निमित्त 
न होकर शुभ निमित्त मात्र होने के कारण अपना कालक्षेप करता है । 


इस प्रकार दूमरे जीवो को जीवन दान करना, मार डासना, सुख देना और दुख देना श्रादि का विचार 


करने वाली सात गायाओ्रो द्वारा यह दूसरा स्थल पूर्ण हुआ । 


बंधाधिकार | २२६ 


अव इसके भश्ागे यह वताते हैं कि दूसरा कोई भी दूसरे को जिला सकता है मार सकता है सुख दे सकता है इस 
प्रकार जो मानता है वह निश्चय से बहिरात्मा होता है--- 


जो मरदि जोय दृहिदों जायदि कम्मोदयेण सो सब्बो | - 
तह्या दु सारिदोदे दृह्मविदों चेद्‌ णहु मिच्छा ॥२७०॥। 
जोण मरदि ण य दुहिदों सोविय कस्मोदयेण खलु जीवो । 
तहा ण मारिदोदे दुह्मविदों चेदि णहु मिच्छा ॥२७१॥ 


यो ज्रियते यदच ढुःखितो जायते कर्मोदयेन स सर्वे: । 
तस्मात्तु मारितस्ते दुःखितो चेति न खलु मिथ्या ॥२७०॥ 
थो न ज्ियते न च दुःखितो सोषि च कर्मोद्येत्र ललुजीवः 
तस्मान्न मारितस्ते दुःखितो चेति न खलु सिथ्या ॥२७१॥ 


श्र्थ--जो कोई भी मरता है या दुखी होता है वह सब अपने कर्म के उदयानुसार ही होता है भ्रत मैंने 
अमुक को मार दिया या दुखी कर दिया इस प्रकार का विचार हे भाई क्या मिथ्या नही है ? किन्तु मिथ्या ही हैं । 
तथा जो नही मरता है या दु खी नही हो रहा है वह भी सव श्रपने कर्म के उदय से ही है इसलिये मैंने नही मरने दिया 
या मैंने दु खी मी नही होने दिया यह भी तेरा विचार कया मिथ्या नही है? किन्तु मिथ्या ही है ।॥२७०-२७१ ॥। 


तात्पययबृत्ति -जो मरदि जोय दुहिदो जायदि कम्मोदयेण सो सब्यों यो ज्रियते यश्च दु खितो मवति 
सम सर्वोष्पि कर्मोदयेन जायते तह्या दु मारिदोदे दुह्मविदों चेदि राहु मिच्छा तस्मात्कारणात्‌, मया मारितों 
दु खीकृतश्चेनि तवाभिप्रायोय न खलु मिथ्या ? कितु मिथ्येव। जो ण मरदि ण॒य दुहिंदों सोविय कम्मोदयेण 
खलु जीवो यो न त्रियते यश्च दु खितो न मवति कोअ्सों ? जीव खलु स्फुट स सर्वोष्पि कर्मोदयेनेव तह्या ण 
भारिदो दे दुह्मविदों चेदि णहु मिच्छा तस्माव्‌ कारणात्‌ न मारितों मया न ढु खीकृतश्चेति तवाभिप्रायोय न 
खलु मिथ्या ? श्रपि तु मिथ्यैव अ्रनेनापध्यानेन स्वस्थभावाच्च्युतो भूत्वा कर्मेव बध्नातीति भावार्थ । 


श्रथ स॒ एव पूर्वसूत्रद्ययोक्तो मिथ्याज्ञानमावों मिथ्याहष्देबंघकारण भवतीति कथयति--- 


टीकाः-- (जो मरदि जोय दुहिदो जायदि कम्मोदय्रेण सो सब्वो) जो कोई मरता है भ्रथवा दु खी 
होता है वह सब अपने कर्म के उदय से ही होता है भ्रतः (तम्हा दु मारिदोदे दुह्वाविदो चेदि ण हु मिच्छा) 
इसलिए मैंने श्रमुक को मार दिया या अ्मुक को दु खी कर दिया यह तेरा विचार है, हेश्ात्मच्‌ | क्या भू ठा 
नही है ? श्रपितु कूठा ही है। तथा (जो ण मरदि ण य दुहिदो सोविय कम्मोदयेण खलु जीवो) 
जो नही मरता है या नही दढु खी होता है वह भी श्रपने कर्मोदय के द्वारा ही होता है ऐसा स्पष्ट 
है (तम्हा ण मारिदोदे दृह्ाविदों चेदि ण हु मिच्छा) इसलिए मैंने उसे नहीं मरने दिया अ्रथवा मैंने उसे 
दु खी नही होने दिया इस प्रकार का विचार हे आात्मन्‌ ! क्या भू ठा नही है? अपितु यह भू ठा ही है। 


२३० | समयसार 


प्रत्युत इस अ्रपध्यान के द्वारा तू श्रपने स्वस्थ भाव से च्युत होकर कर्म वन्ब ही करेगा यह इसका तात्पय॑ 
है ॥२७०-२७१॥ 

विशेषार्थ:--यह सव कथन उन त्यागी तपस्वी लोगो को लक्ष्य में लेकर किया गया है जिनका 
जीवन निश्चयनय के ऊपर श्रवलम्वित है और शुद्धात्मा के ध्यान से ही प्रयोजन रह गया है। यदि वे 
इस उलभन में पढते हैं तो श्रार्तमाव और रोद्रभाव को अपनाकर श्रपने ध्येय से च्युत होते हैं अत. 
मिथ्यादृष्टि या वहिरात्मा कहलाने के श्रधिकारी वन जाते हैं। वहिरात्मा शब्द के दो श्र्थ है (१) पहला 
वाह्य शरीर पर ही है भात्मवुद्धि जिसकी (२) दूसरा वाह्म श्र्थात्‌ श्रात्मा से श्रतिरिक्त इन हृश्यमान 
वस्तुओं पर मन है जिसका । आत्मा शब्द का श्र्थ मन भी होता है सो यहा पर दूसरा अर्थ विवक्षित है। 
इसी प्रकार मिथ्याहृष्टि शब्द के भी दो श्रर्थ होते हैं-- (१) पहला मिथ्या श्रर्थात्‌ भू ठी या उल्टी है दृष्टि 
भ्र्थात्‌ श्रद्धा जिसकी वह मिथ्याहष्टि (२) दूसरा मिथ्या श्र्थात्‌ भूलभरी दृष्टि श्र्थात्‌ विचार धारा 
जिसकी वह मिय्याहृष्टि | यहा पर मिथ्याहृष्टि शब्द का भी यह दूसरा श्रर्थ ही विवक्षित है । 


भागे कहते हैं कि पूर्व के दो सूत्रों मे कहा हुआ मिथ्याज्ञान रूपी माव मिथ्याहष्टि के वध का कारण होता है - 


एसा दु जामदी दे दुःखिदसुहिदे करेमि सत्तेति । 
एसा दें सूढ़गदी सुहासुह बंधदे कम्सं ॥२७२॥। 
एणा तु था मतिस्ते दुःखितसुखितान करोसि सत्वानिति। 
एपा ते मृढ़मतिः शुभाशुर्भ बध्नाति कम २७२॥ 


श्र्य---है आत्मन्‌ | तेरी जो ऐसी वुद्धि है कि मैं इन प्राणियों को सुखी या दुखी करता हूँ, यह तेरी मृढ़ 
वृद्धि है, मिथ्या बुद्धि या मोह बुद्धि है यह शुभ यो भ्रशुभ कर्मो को वाँवने वाली है ॥२७२॥। 


तात्पयंवृत्ति---एसा दु जा मदी दे दुःखिदसुहिदे करेमि सत्तेति एपा या मतिस्ते तव दु खितसुखिताद 
करोम्यहूं सत्वादु एसा दे मृढ़मदी सुहासुहं बंधदे कम्स सैपा मवदीया मति है मृढ्मते स्वस्थमावच्युतस्य शुभाशुम 
कर्म वध्नाति न किमप्यन्यत्कायेमस्ति इति। 


अथ निश्चयेन रागाद्यध्यवसानमेव बधघद्देतुर्मवति इति प्रतिपादनरूपेण तमेवार्थ हढयति-- 


टोका:-- (एसादे दु जा मदी दे दु:खिदसुहिदे करेमि सत्तेति) हे झात्मत्‌ ! मै इन जीवो को सुखी 
या दुखी करता हू या कर सकता हूँ इस प्रकार की बुद्धि है (एसा दे मृढमदी सुहासुह वधदे कम्मं) यह 
तेरी मूढवुद्धि है जो कि तुझे स्वस्थभाव से दूर रख कर तेरे शुभाशुभ कर्मो का वन्ध करने वाली है भौर 
इसका कुछ भी कार्य नही है । 


यह राग प रूप भ्रध्यवसान भाव ही वन्च करनेवाला हैं ऐसा आगे बतलाते हैं । 


दुक्खिद सुहिदे सत्ते करेमि जं एस मज्ञवसिदंते । 
तें पावबंधर्ग वा पुण्णस्स य बंध होदि ॥२७३॥। 


बंधाधिकार [ २३१ 
'सारेसि जीवावेमिय सत्ते ज॑ एव मज्ञवसिदंते । 
त॑ पाव बंधर्ग वा पुण्णस्य य बंध होदि ॥२७४॥ (युग्मस्‌) 


दुःखित सुखितानु सत्वातद्‌ करोमि यदेवमध्यवसितं ते । 

तत्पापबंधक वा पुण्यस्थ च बंधक वा भव॒ति ॥२७३॥ 

मारयामि जीवयामि च सत्वान्‌ यदेवमध्यवसितं ते । 

तत्पापबंधक॑ वा पुण्यस्थ च बंधक वा भवति ॥२७४॥ ह 


श्र्थ--मैं इन ससारी प्रारिययो को सुखी या दुखी करता हू या कर सकता हूं तथा मार सकता हु या जिला 
सकता हूँ, इस प्रकार का जो अ्रध्यवसान भाव है वही तेरे पाप या पुण्य के वध का कारण होता है ॥ २७३-२७४ ॥। 


तात्पयंवृत्तिः--दुखितसुखितान सत्वाद्‌ करोम्यह कर्ता यदेवमध्यवसित रागाद्यध्यवसान ते तव शुद्धात्ममावना- 
ज्युतस्य सत पापस्य पुष्यस्प वा तदेव वधकारण भवति नचान्यत्‌ किमपि दु खादिक कतु मायाति । कस्मात्‌ ? इति 
चेतु तस्य सुखदुःखपरिणामस्य जीवस्य स्वोपाजितशुभाशुभकर्माधीनत्वात्‌ इति | 


मारयामि जीवयामि सत्वान्‌ यदेवमध्यवसित ते तव शुद्धात्मश्रद्धानज्ञानानुष्ठानशुन्यस्थ संत पापस्थ पुण्यस्य 
वा तदेव वधक भवति नचान्यत्‌ किमपि कतुमायाति । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ तस्य परजीवस्य जीवितमरणादे स्वोपा- 
जितकर्मोदयाघीनत्वात्‌ इति । न 


अथैव निए्चनयेनहिसाध्यवत्ताय एवं हिसेत्यायात विचार्यमाण-- 


टीका --सै इन दृश्य मान जीवो को दुखी या सुखी करता हूँ या कर सकता हू इस प्रकार जो 
श्रध्यवसित श्र्थात्‌ रागादिख्प विकार भाव तेरे होता है वही उस समय शुद्धात्मा की भावना से गिरा 
हुआ होने के कारण तेरे पाप या पुण्य के बध का कारण वनता है । वही तुझे दु ख देता है इसके सिवाय 
श्रौर कोई भी तुझे दु खादि देने के लिये नहीं श्राता क्योकि जीव के सुख या दुःखरूप परिणाम होता है 
वह श्रपने से ही उत्पन्न किये हुए शुभाशुभरूप कर्मो के श्राधीन होता है। तथा मैं पर जीवो को मार रहा 
हू, मार सकता हू, एव जिला रहा हू या जिला सकता हूँ ऐसा जो तेरा भ्रष्यवसान है वह शुद्धात्मा के 
श्रद्धान, ज्ञान भ्रौर श्रनुष्ठान से रहित होने वाले तुकभको केवल मात्र पाप व पृण्य के बध का करने 
वाला है और तेरे इस विचारसे भ्रौर कुछ भी होना जाना नही है क्योकि पर जीव का मरना और 
जीना श्रादि तो उसीके उपाजित किये हुए कर्म के श्राधीन होता ॥ २७३-२७४ || 


श्रागे कहते हैं कि निश्चयनय से विचार किया जाय तो यही हिंसा करने रूप जो ढ ष रूप अध्यवसान है 
सो ही हिंसा है -- 


अज्ञ्वसिदेण बंधो सत्ते मारे हि मा व सार्रेह | 
एसो बंधसमासो जीवाणं णिच्छयणयस्स ॥२७५॥ 


२३२१] समयसार 


अ्रध्यवसितेन बंधः सत्वान्‌ सारयतु मा वा मारयतु । 
एष बंधसमासों जीवानां नि्चयनयस्थ ॥२७४५॥ 


भ्र्थं---निश्चयनय का कहना है कि जीवो को मारो या न मारो किन्तु जीवो के मारने रूप भाव से कर्मोंका 
बध तो होता हैं। यही बघतत्व का सक्षेप है ॥॥ २७५ ।। 


तात्पयंवृत्तिः--अ्ज्भवसिदेश बधो सत्ते मारे हि माद सारे हि भ्रध्यवसितेत परिणामेन वधों भवत्ति, 
सत्वाद्‌ मारय मा वा मारय एसो बधससासो एप प्रत्यक्षीभूतो वधसमासः वधसक्षेप । तद्रिपरीतेन निरुपाधिचिदान- 
देकलक्षणनिविकल्पसमाधिना मोक्षो भवतीति मोक्षसमास । केषा ? जीवाणां रिच्छुयरायस्स जीवाना निश्चय- 
नयस्थेति । एव जीवितमरणुसुखदु खानि परेषा करोमीत्यध्यवसाय एवं बधकारण, प्राण॒व्यपरोणादिव्यापारो भवतु 
वा मा भवतु । एवं स्व ज्ञात्वा रागाद्यपध्यान त्यजनीयमिति व्याख्यानमुख्यत्वेत सूत्रपट्केन तृतीयस्थल गत । 


प्रथ हिसाध्यवसान पूर्वेमुक्त तावत इदानी पुन भरसत्याद्यन्नताध्यवसान॑ पाप सत्याद्यवसानैश्च पुण्णु बधो 
भवतीत्याब्याति- 


टीकाः-- (अ्ज्मवसिदेण बधो सत्ते मारे हि मा व मारेहि) किसी जीव को मारो या न मारो 
परन्तु जहा किसी को मारने का विकल्प हुआ कि उस विकल्प (परिणामसे) से हिंसा होकर कर्मों का 
वध होता ही है। (एसो बधसमासों जीवाण णिच्छयणयस्स) जीवो के लिए निश्चयनय से यही प्रत्यक्ष" 
रूप बध तत्व का सक्षेप है और इससे विपरीत उपाधि रहित चिदानदमई एक लक्षण को रखने 
वाली विकल्प रहित समाधि से मोक्ष होता है। यह मोक्ष तत्व का सक्षेप कथन है॥ २७५ ॥ 


विशेषार्थ --श्री जिन शासन मे मुख्य दो नय हैं-एक निश्चयनय व दूसरा व्यवहार तय । निश्चयनय 
स्वावलस्वी है स्वयं झ्रात्मनिर्भर करता है भर व्यवहार नय परावलम्धीहै, वाद्य भ्रन्‍्य पदार्थों के प्राश्रय पर 
टिकता है। व्यवहारनय, जो कि मुख्यतया ग्रहस्थो के द्वारा श्रपनाने योग्य है--कहता है कि जब किसी 
के द्वारा कोई जीव मारा या पीटा जाता है, वहा हिंसा होती है क्योकि उसके भाव को कौन जानता है 
कि मारने का उसका भाव था या नही । किल्तु निश्चयनय जो कि मुख्यतया ऋषियों के द्वारा ग्राह्य है 
अपने भ्रधिकारियो को कहता हैं कि जब तुमने बाह्य सर्व परिस्रह का त्याग ही कर दिया तो फिर बाह्य 
हिंसा करने की झावश्यकता भी क्या रह गई ? कुछ भी नही। परन्तु है भाई | मन बडा ही चपल, है भ्रच्छा 
विचार करते करते ही बुरे विचार पर भी चला जाता है श्रतः इसे सभालकर रखो और दुसरे को 
मारडालने, या दुख देने श्रादि का भी विचार कभी मत आनेदो। यदि इस प्रकार के विचार भी मनमे 
श्रागये तो तुम फिर हिंसा के दोप से बच नही सकते । फिर तुम यह कहकर कि हमने किसी भी जीव को 
मारा तो है नही ऐसा कहने से हिसासे छूट नही सकते हो । इसलिए तुम्हे तो सदा ही स्वस्थ भाव मे रहना 
चाहिए भ्रर्थात्‌ ज्ञान ध्यान मे ही रहना चाहिए। इसी प्रकार मैं दूसरे जीवों को जीवन दान देना, मार 
डालना एवं सुख दुख देना श्रादि कर सकता हैँ यह सब भ्रध्यवसान हैं विचार हैं वही वन्‍्ध का कारण है 


किसी के प्राणों का अपहरण करनेरूप आदि चेष्टा हो, भले ही मत हो । ऐसा जानकर रागादि दुर्भावरूप 
अ्रपध्यान का त्याग करना चाहिए । 
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इस प्रकार का व्याख्यान करते हुए यह तीसरा स्थल छह गाथाओ मे पूर्ण हुआ । 


जिसमे हिसाध्यवसान की बात कही गई वह॒विपय पूर्व मे वणित कर दिया गया, श्रव भ्रागे यह बताते 
हैं कि प्रसत्यादि अव्नत रूप विचारो से तो पाप बन्व होता है और सत्य बोलना आदि विचारों से पुण्य बध होता है -- 


एवमलिये अदत्ते अबंभचेरे परिग्गहे चेव | 

की रदि अज्ञवसाणं जं तेण दु बज्ञदे पांव ॥२७६॥ 
तहय अचोज्जे सच्चे बंभे अपरिग्गहत्तणे चेव । 
कीरदि अज्झवसाणं जं तेण द्‌ बज्ञदे पुण्णं॥॥२७७॥ 


एवमलीके5दत्ते<ब्रह्मचर्यें परिग्रहे चेव । 
क्रियतेष्ध्यवसानं यत्तेन तु बध्यते पापं ॥२७६॥ 
तथापि चाचोौयें सत्पे ब्रह्मरिण श्रपरिग्रहत्वे चेच । 
क्रियतेष्ध्यवसानं यत्तेन तु बध्यते पुण्य ॥२७७॥। 


श्र्थ---जिस प्रकार हिंसा के विषय मे किया हुआ विचार पाप वन्ध का कारण है उसी प्रकार भू ठ, चोरी, 
कुशील और परियग्रह के विषय मे किया हुआ विचार भी पाप वन्ध का कारण होता हैं जिस प्रकार भ्रहिसा के विषय 
में किया हुआ विचार पुण्य वध करने वाला है वैसे ही सत्य बोलने चोरी न करने, शन्रह्मचयं पालने ओर अपरिय्रह के 
विपय का विचार भी पुष्य के वधका करने वाला है ॥२७६-२७७॥ यहा पर मृलार्थ शौर ठीकार्थे मे कोई 
श्रन्तर नही है। 

तात्पर्यवृत्ति --एवमसत्येडचौयेंजरह्मरित परिय्रदटे चेव यत्क्रियतेः्ध्यवसान तेन पाप बध्यते इति प्रथमगाथा गता । 

यश्चाचौरयें सत्ये ब्रह्मचयें तथैवापरिग्रहत्वे यत्क्रियतेधध्यवसान तेन पुण्य वध्यते इति ब्रताब्रतविषये पुण्यपापा- 
बधघरूपेरा सूत्रभूतगाथाहय गत । भ्रत परमिदमेव सूत्रद्यय परिणामसुख्य त्वेन नत्रयोदशगाथामिविवृणोति तथथा--- 


वाह्म वस्तु रागादि परिणामकारण परिणामवस्तु वधकारणमित्यावेदयति-- 

टीका --यहा मूलार्थ श्ौर टीका मे कोई अ्रन्तर नही है 

विशेषार्थ -भ्राचायय श्री यहा वतला रहे है कि श्रन्नत रूप प्रवृत्ति करने मैं पाप बन्ध होता है भौर 
ब्रत रूप सदवस्था मे पुण्य वध होता है । 

शंका-पहले तो श्राचार्य श्री वतला श्राये है कि मात्र सम्यग्दशन होने पर ही किसी भी प्रकार 
का वन्ध नही होता श्रोर यहा कहा जा रहा है कि महात्रत अवस्था में भी पुण्य बध होता है सो कुछ समझ 
में नही आया । 

समाधान--है भाई, जहा श्राचार्य श्री ने सम्यर्हष्टि को निर्बन्ध कहा है वहा केवल वीतराग 
सम्यग्हष्टि को लेकर कहा है जैसा कि “चत्तारि विपापे” इत्यादि गाथा से सुस्पष्ट है शेष अविरत सम्यर- 
दृष्टि श्रावि के वन्ध उनके रागानुसार होता ही है क्यो कि राग ही बन्ध का कारण है | 


२३४ ] समयसार 


शका--आपने कहा सो ठीक, परन्तु महात्रतो से भी पुण्य वध होता है यह कंसे ? क्योकि फिर जो 
वन्ध नही करना चाहता वह क्या ब्रत छोड दे ” 


- उत्तर-हे भाई महात्तो के दो रूप होते हैं--(१) सत्प्रवृत्तिरृप (२) निवृत्ति रूप। जैसे कि 
हिंसा करना या किसी को भी कष्ट देना यह पाप है, श्रशुभ वन्‍्ध का कारण है किन्तु हिसा नही करता 
अर्थात्‌ सभी के सुखी होने की भावना करना यह सत्प्रवृत्तिरप महात्रत है यह पुण्य बध करने वाला है 
और इसी का सम्पन्न रूप किसी से भी डरने डराने रूप भय सज्ञा से रहित स्वय निर्भव होना यह पुण्य 
और पाप इन दोनो से भी दूर रहने वाला है। इसी प्रकार भूठ बोलना पाष, सत्य बोलना पुण्य किन्तु 
सर्वथा नही बोलना श्रर्थात्‌ मौन रहना सो पुण्य और पाप इन दोनों से भी रहित) किसी की भी विना 
दी हुई वस्तु लेना सो चोरी पाप, भौर उसका त्याग किन्तु श्रावक के द्वारा भक्ति पूर्वक उचित रूप से 
दिया हुश्रा शुद्ध श्राहार ग्रहण करना सो पुण्य श्रौर आहार सज्ञा से रहित होना सो पुण्य व पाप इन दोनो 
से भी रहित । व्यभिचार तो पाप तथा स्त्री त्याग रूप ब्रह्मचर्य सो पुण्य किन्तु मेथुन सन्ञा से रहित 
होना यह पुण्य श्रौर पाप से रहित । इस अकार परिग्रह पाप, परिग्रह त्याग पुण्य किन्तु परियग्रह 
सज्ञा का नही होना सो शुद्ध रूप इस प्रकार महात्रतों का पूर्व प्रारम्भात्म रूप शुभ किन्तु उन्ही 
का ही अपर रूप जो कि पूर्णतया उदासीनतामय एवं चारो प्रकार की सज्ञाओं से भी रहित होता है। 
वह शुद्ध श्रत अवन्ध कर होता है ऐसा जानना । 


-इस प्रकार अन्त पाप बंध करने वाला व ब्रत पुण्य वव करने वाला है ऐसा कथन करने वाली दो 
गाधाये पूर्ण हुई ॥॥२७६-२७७॥ 


श्रव इसके थ्रागे परिणामों की मुख्यता से इन्हीं दो गाथाओ्रो का तेरह गाथाओं से विशेष वर्णन करते हैं 
उसमे पहले यह वताते हैं कि बाह्य वस्तु तो रागादि परिणामों के लिए कारण होती है तथा रागादिल्‍ूप परिणाम बव 
का कारण होते हैं -- 


वत्थु' पडुच्च ज॑ पुण, अज्ञवसाणं तु होइ जीवाणं । 
ण य वत्थुदों दु बंधो, अज्ञवसाणेण बंधोत्थि ॥२७५॥ 


वस्तु प्रतीत्य यत्पुनरध्यवसानं तु भवति जीवानां । 
न च वस्तुतस्तु बंधोष्ध्यवसानेन बंधोस्ति ॥२७८॥ 


श्र्य--इन ससारी जीवो के जो रागादि रूप अ्रध्यवसान भाव होता है वह वाह्म वस्तु का निमित्त लेकर 
होता है वह भ्रध्यवसान भाव ही बन्च का कारण होता हैं किन्तु वह वस्तु बध का कारण नही होती ॥२७८।॥। 


तात्पयंवृत्ति --वत्यु पड़च्च ज॑ पुर अज्भवसाण तु होदि जीवारां वाह्मवस्तुचेतनाचेतन पंचेंद्रियवियय 
भूत प्रतीत्य श्राथ्ित्य जीवाना तत्पममिद्ध रागाद्यध्यवमान भवति ण हि वत्थुदो दुबंधों न हि वस्तुन सकाशावधों 
भवति ।: तहिकेन वध ? श्रज्क्वसाणेण बधोत्ति वीतरागपरमात्मतत्त्व-भिन्नेत्र रागाद्रध्यवसानेन वंघो भवति 
वस्तुव सकाशात्रघों कब न भवतीति चेत॒ श्रन्वयव्यतिरेकाम्या व्यभिचारात्‌ । तथा हि वाह्मवस्तुनि सति नियमेन 
बधो मवतीति--भ्रस्वयों नास्ति, तदमावे वधोन मवतीति व्यतिरेकोइपि नास्ति | तहिं किमये वाह्मवस्तृत्याग ? इति 
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चेत्‌ रागाद्यध्यवसानानां परिहारा्थ | भ्रयमत्र भावार्थ: । बाह्मपंचेंद्रियविषयभूते वस्तुनि सति, श्रज्ञानभावात्‌ रागाद्य- 
ध्यवसान भवति तस्मादध्यत्रसाना वद्‌घोभवतीतिपारंपर्येण वस्तु, बंधकारणंमवति न च साक्षात्‌ । अध्यवसान 
पुननिश्चयेन बंधकारणमिति । | 


एवं वंधहेतुत्वेन निर्धारितस्थाध्यवसानस्य स्वार्थ क्रियाकारित्वाभावेन मिथ्या त्वमसत्यत्वं दर्शयति-- 


टीका:-- (वत्थु पडुच्च ज॑ पुणा अ्रज्भमवसाणं तु होंदि जीवाणं) जीवों के रागादिरूप से प्रसिद्ध 
होने वाला विकारी भाव इन पंचेन्द्रियों के विषयभूत चेतन और अचेतनात्मक बाह्य वस्तुश्नों के प्राश्रय 
से होता है (ण हि वत्थुदो दु बंधो) फिर भी वह वस्तु बंध का कारण नहीं होती | फिर बन्ध का कारण 
क्या है ? कि (अ्रज्मवसाणेण बंघोत्ति) बंध वो श्री वीतराग परमात्मा तत्व से भिन्नता रखने वाला 
रागादिरूप अ्रध्यवसान भाव विकारी परिणाम से होता है । वस्तु से बन्ध क्‍यों नहीं होता है? ऐसा कहो तो 
उसका समाधान यह है कि वस्तु के साथ में बन्ध का श्रन्वय व्यतिरेक पूरी प्रकार नहीं बेठता उसमें 
व्यभिचार आता है| क्योंकि जहां बाह्य वस्तु हो वहां बंध भी अवश्य हो इस प्रकार तो भ्रन्वय और 
जहां वाह्य वस्तु न रहे वहां बंध भी न होवे इस प्रकार का व्यतिरेक भी नहीं पाया जाता (देखो, एक 
संयमी यत्नाचार से चल रहा है वहां सहसा टकराकर कोई जीव मर गया तो वहां वध होने पर भी 
संयमी के'बंध नहीं, इसी प्रकार किसी को मारने के लिए किसी ने तलवार चलाई किन्तु उसके लगी 
नहीं वह बच गया तो वधतो नहीं हुआ फिर भी उस तलवार चलाने वाले के कर्म बन्ध हो ही गया) 
इस पर शंका होती है कि फिर बाह्य वस्तु के त्याग की आवश्यकता ही क्या रह जातो है ? तो इसका 
उत्तर यह है कि रागादिरूप अ्रध्यवसान भाव को न होने देने के लिए बाह्य वस्तु के त्याग की आवर- 
यकता है क्‍्योंकि-पंचेन्द्रियों की विषयभूत बाह्य वस्तु के होने पर ही भ्रज्ञान भाव के कारण रागादिरूप 
भ्रष्यवसान भाव होता है जिस अध्यवसान भावसे नृतन कम बन्ध होता है। इस प्रकार परम्परा से बाह्य 
वस्तु भी कर्म बन्ध का कारण होती है किन्तु साक्षात्‌ बाह्य वस्तु ही बन्ध का कारण होती हो ऐसा 
नहीं है श्रपितु ऐसा साक्षात्‌ संबंध तो श्रष्यवसान के ही साथ में है इसलिए निश्चय से बन्ध का कारण 
अध्यवसान भाव को ही माना जाता है २७८॥। 


विशेषार्थ :--यहां बाह्य त्याग का समर्थन किया गयाहै । भ्राचायं महाराज कहते हैं कि यद्यपि नूतन 
कर्म बन्ध आत्मा के रागद्वेष विकार भाव से होता है किन्तु वह विकार भाव बाह्य वस्तु के श्रालम्बन 
से ही होता है। जैसे कि सुभट है तो उसको मारने या बचाने का विचार हो सकता है किन्तु बांफ के 
पुत्र को मारने या बचाने का विकल्प नहीं हो सकता क्योंकि वह है ही नहीं । एवं जब बाह्य वस्तु का 
आालम्वन लेकर ही विकार भाव होता है तव उस विकार भावसे बचने के लिए छद्मस्थ को बाह्य 
वस्त का त्याग करना भी परमावश्यक है ! जब बाह्य वस्तु का मन, वचन, काय, कृत, कारित, अ्नुमोदना 
से सर्वेथा त्याग करके उनसे दूर हो जायगा तो उसका स्मरण भी कभी नहीं करेगा फिर उसके रागादि- 


'झूप विकार भाव कैसे होगा ? इसलिये वांह्य त्याग झ्रावश्यक है । 


आगे बताते हैं कि कर्म बंध करनेवाला जो अ्ध्यवस्तान भाव होता है वह अपना कार्य करने में असमर्थ होता है (श्र्थात्‌ 
भारने का विचार करने पर भी मार नहीं सकता) तब वह #ूठा होता है:- 
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दुक्खिद सुहिदे जीवे करेमि बंधेमि तह विमोचेमि । 

जा एसा सूढ़मई णिरत्थया सा हु दे मिच्छा ॥२७८॥। 
दुःखितसुखि तानु जीवानू करोसि बंधयासि तथा विभोचयामि। 
या एषा सूढ़मतिः निरथिका सा खलु ते समिथ्या ॥२७६॥ 


श्र्थ--हे भाई ! तेरी जो ऐसी मूढ बुद्धि है कि मैं इन जीवो को दु खी या सुखी करता हु या कर सकता हूँ, 
वाघ सकता हू या छुडा सकता हू वह तेरी मोह रूप वृद्धि है, निरर्थक है, मिथ्या ही है इसमे तथ्य नही है ॥२७६॥ 


तात्पयंबृत्ति --दुक्खिदसुहिदे जीवे करेसि बधामि तह विसोचेमि दु खितसुखिताद जीवाबु करोमि, 
वध्नामि, तथा विमोचयामि जा एसा तुज्क मदी णिरत्थया सा हु दे मिच्छा या एपा तव मति सा निरथिका 
निष्प्रयोजना हु स्फुट दे श्रहो तत कारखात्‌ मिथ्या वितथा व्यलीका भवति। क्स्मात्‌ ? इति चेतु भवदीयाध्यवसाने 
सत्यपि परजीवाना सातासातोदयाभावात्‌ सुखदु खाभाव स्वकीयाशुद्ध शुद्धाध्यवसानाभावात्‌ बघों मोक्षाभावश्चेति ॥ 


अथ कस्मादध्यवसान स्वार्थ क्रियाकारि न भवती चेतु- 


टीका -- (दुक्खिदसुहिदे जीवे करेमि बधामि तह विमोचेमि) मैं इन जीवो को दु खी या सुखी 
कर रहा हू, वाध रहा हूँ या छुडा रहा हु (जा एसा मृढ्मई रखिरत्थया सा हु दे मिच्छा) यह जो तेरी 
बुद्धि है वह निरर्थक है, कोई भी प्रयोजन सिद्ध करने वाली नहीं है यह स्पष्ट है इसलिये यह मिथ्या 
है, भू ठी है, व्यर्थ है। क्योकि जब तक उन जीवो को साता वेदनीय तथा असाता वेदनीय का उदय 
न हो तव तक तेरे विचार मात्र से उनको सुख या दु ख नही हो सकता है। इसी प्रकार जब तक उनका 
अपना विचार श्रशुद्ध या शुद्ध न हो तब तक तेरे विचार मात्र से उनका बध जाना और मुक्त हो जाना 
नही हो सकता है ॥२७६॥ 


इस पर शिष्य प्रश्व करता है यह उपरोक्त अ्रध्यवसान क्रियाकारी क्‍यों नही है- 


अज्ञवसाणणिमित्तं जीवा बज्ञंति कस्मणा जदि हि । 
मुच्चंति सोक्‍्खसग्गे ठिदा य ते कि करोसि तुर्स ॥॥२८०॥ 
श्रध्यवसाननिमित्तं जीवा बध्यंते कर्मणा यदि हि। 
मुच्यंते मोक्षमा्गें स्थिताइच तहि कि करोषि त्वं ॥२८०॥। 


८ प्र्थ--जव कोई भी जीव अपने २ ग्रध्यवसान के निमित्त से कर्म से बध को प्राप्त होते हैं भौर मोक्षमार्गं 
में स्थित होने पर कर्म से छूटते है (अन्यथा नहीं ऐसा नियम है) तब तेरा विचार क्‍या काम श्राया ? 


तात्पयेवृत्ति.--अज्कवसाराणिमित्त जीवा बज्क्मृत्ि कम्मणा जदि हि भिथ्यात्वरागादिस्वकीयाध्यव- 
साननिमित्त इृत्वा ते जीवा निश्चयेन कर्मंणावध्यते , इति चेत्‌ मुच्चति मोक्‍्खसग्गे ठिदा य ते शुद्धात्मसम्यक्त्व- 
श्रद्धानज्ञानानुचरणुरूपनिश्चयरत्नत्रयलक्षण मोक्षमार्ग स्थिता पुनमु च्यते यदि चेत्ते जीवा कि करोसि तुम तहि 
कि करोपि त्व हे दुरात्मद्‌ न किमपीति, त्वदीयाध्यवसान स्वार्थक्रियाकारि न भवति । 
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प्रय दुपिता जीवा स्वक्रीमप्रापोदययेन मवति ने व मवदीयपरिणामेने ति-- 
टीका - (अज्कवसाणणिमित्त जीवा वज्कमृति कम्मणा जदि हि) जब कि सब ही ससारी जीव अपने 
में होने वाले भिथ्यात्व या रागादि श्रष्यवसान का निमित्त लेकर ही नवीन कर्म के वध से जकड लिये 
जाते हूँ ऐसा ही नियम है (मुच्चति मोवखमग्गे ठिदा य ते) शुद्धात्मा के समीचीन श्रद्धान, ज्ञान, चारित्र 
रूप निश्चय रत््तमय ही है लक्षण जिसका उस मोक्षमार्ग में स्थित होने पर श्रर्थात्‌ आत्मध्यान मे तल्लीन 


होकर मृक्त हो सकते हैं तव (कि करोसि तुम) है दुरात्मन्‌ ! तू वहा क्‍या कर सकता है ? कुछ भी 
नही प्पितु तेरा विचार तो व्यर्थ ही ठहरता है ।। २८० ॥ 


इस प्रकार जो जीय दु सी होते है थे झपने पाप वर्म के उदय से होते हैं, तुम्हारे विचारानुसार नही, यह 
दतताते है +-- 
कायेण दुक्खवेसिय सत्ते एवं तु जं मद कुणसि । 
सव्वाधि एस मिच्छा दुहिदा कस्सेण जदि सत्ता ॥२८१॥ 
वाचाए दुक्खवेसिय सत्ते एवं तु जं॑ सदि कुणसि । 
सव्बाबि एस मिच्छा दुहिदा कम्मेण जदि सत्ता ॥२८२॥ 
मणसाए दुब्खवेमिय सत्ते एवं तु ज॑ मदि कुणसि। 
सव्वाधि एस मिच्छा दृहिदा कम्मेण जदि सत्ता ॥२८३॥ 
सच्छेण दुक्खवेमिय सत्ते एवं तु ज॑ सदि कुणसि। 
सव्वाबि एस मिच्छा दुहिदा कस्मेण जदि सत्ता ॥२८४॥।(चतुष्कम) 


कायेन दुःखयामि सत्वान्‌ एवं तु यन्सति करोषि। 

सर्वापि एपा मिथ्या दु.खिताः कर्मणा यदि सत्वा: ॥२८१॥ 
वाचा दु.खयामि सत्वाच्‌ एवं तु यन्सति करोषि। 

सर्वापि एपा मिथ्या दु.खिता कर्मणा यदि सत्वा: १२८२॥। 
मनसा दुःखयामि सत्वान एवं तु यन्मति करोषि । 

सर्वापि एपा मिथ्या दुःखिताः कर्मेणा यदि सत्वा: ॥२८३॥। 
शस्त्रेण दुःखयामि सत्वान्‌ एवं तु यन्मति करोषि। 

सर्वापि एपा मिथ्या दुःखिताः कर्मेणा यदि जीवा: ॥२८४॥ 


श्रय॑ं--में शरीर में प्राणियों को दुसी करता हूँ यह जो तेरी बुद्धि है वह फूठी है क्योकि जो जीव दु खी 
होते हैं वे श्पने २ कर्मों के उदय से दु सी होते हैं। मैं वचन से इनको दुसी करता हूँ यह जो तू बुद्धि करता है 
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वह सव मिथ्या है क्योकि जीव दु खी होते हैं वे सव अपने २ कर्मों के उदय से दु'खी होते हैं। में मेरे मन से इन 
जीवो को दु खी करता हू यह जो तेरी वुद्धि है वह मिथ्या है क्योकि जीव जो दुखी होते हैं वे सब अपने २ क्मोके 
उदय से दु खी होते हैं इसीप्रकार मैं शस्त्र के द्वारा प्राणियों को दुखी करता हूँ यह तेरी बुद्धि मिथ्या है क्योकि 
जीव जो दु खी होते हैं वे सव अ्रपने २ कर्मो के उदयसे दुखी होते हैं॥ २८१-२८२-२८३-२८४ ॥॥ 


तात्परयवृत्ति --कायेरय इत्यादि स्वकीयपापोदयेन जीवा ढदुखिता भवति यदि चेत्‌ ? तेपा जीवाना स्वकीय- 
पापकर्मोदयमावे भवतो किमपि कतु नायाति इति हेतो मनोवचनकाये शस्त्रेश्व जीवान दुःखिताबु करोमि इति 
रे दुरात्मन्‌ त्वदीया मतिभिथ्या | पर कि तु स्वस्थभावच्युतो भूत्वा त्व पापमेव वध्नासि इति । 


श्रथ सुखिता अपि निश्चयेन स्वकीयशुमकर्मोदये सति भवतीति कथयति--- 


टीका.-हे दुरात्मन्‌ ! भोले प्राणी |! यदि जीव अपने ही पाप कर्म के उदयसे दु खी होते हैं एवं 
तुम उन जीवो के विषयमे कुछ कर ही नही सकते हो तो फिर मैं इन जीवो को मन से, वचन से, कायसे 
श्रौर शस्त्रो के द्वारा भी दु खी कर सकता हू या कर रहा हू यह जो तेरी बुद्धि है वह भूठी है प्रत्युत 
ऐसी वृद्धि के द्वारा स्वस्थ भाव (सहज निराकुल आरात्मभाव) से च्युत होकर तू पाप बंध ही करेगा । 

यह जीव सुखी भी निश्चय से श्रपने शुभ कर्म के उदय होने पर होता है ऐसा वतलाते है -- 


कायेण च वायाइव मणेण सुहिदे करेमि सत्तेति । 
एवंपि हवदि सिच्छा सुहिदा कम्सेण जदि सत्ता ॥२८५॥ 


काय्रेन च वाचा वा मनसा सुखितान्‌ करोमि सत्वानिति । 
एवमसपि भवति सिथ्या सुखिनः कर्मणा यदि सत्वाः ॥२८४५॥। 


भ्र्थ---उसी प्रकार यदि ये प्राणी अपने २ कर्मो के उदय से सुखी होते हैं तव मैं मन, वचन, काय से इनको 
सुखी करता हूँ यह तेरी बुद्धि मिथ्या है ॥२८५५॥ 


तात्पर्यवृत्ति --स्वकीयकर्मोदयेन जीवा यदि चेत्‌ सुखिता भवति | न च त्वदीयपरिणामेन तहिं मनोवचन- 
कार्यर्जीवानु सुखितानह करोमि इति भवदीया मतिभिथ्या | एवं तवाध्यवसान स्वार्थंक न भवति । पर कितू निरुपराग- 
परमचिज्ज्योति स्वभावे स्वशुद्धात्मतत्वमश्रद्धधान तथवाजाननू श्रमावयश्च तेन शुभपरिणामेन प्रुण्यमेव वध्नाति 
इत्यर्थ । 


अथ स्वस्थभावप्रतिपक्षभूतेन च रागाय्ध्यवसानेन मोहित सन्नय जीव, समस्तमपि परद्रव्यमात्मनि नियोजयर्ति 
इत्युपदिणति--- 


टीका >-यदि सभी जीव सुखी भी अपने अपने कर्मोदय से होते है, न कि तेरे परिणामो से, तो 
निश्चय से मैं मन, वचन, काय से इन ससारी प्राणियों को सुखी करता हूँ यह तेरी वृद्धि मिथ्या है। 
क्योकि तेरे विचार से तो जीव सुखी होते नही है एव तेरा विचार तो निरथ्ंक ही है प्रत्युत दूसरो को 
सुखी करने के विचार से तो तू वीतराग मय परम चेतन ज्योतिस्वरूप जो शुद्धात्म तत्व उसको नहीं 


जानता हुआ, नही मानता हुआ और नही भ्रनुभव करता हुआ तू उस शुभ परिणाम से पुण्य को ही वाधता 
है इस प्रकार इसका ग्रर्थ है ॥२८५॥ 
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विशेषार्थ:--जिसने सर्वप्रकार का परियग्रह त्याग कर महाव्त घारण कर लिया फिर भी मैं 
अ्रमुक को मार रहा हैँ या वचा रहा हूँ इसी विचार मे उलभा रहा तो उस जीव को लक्ष्य मे लेकर 
आचार्य महाराज कहते हैं कि तेरे इस विचार मात्र से कोई भी जीव सुखी दुखी नही होता । सुखी 
दुखी होना तो उस जीव के शुभ व अशुभ कर्मोदय के अनुसार है तव तू क्यो व्यर्थ ही इसः प्रकार के 
सकल्प विकल्प मे फस रहा है ? तुझे तो इन सब प्रपचो से दूर हटकर अपने शुद्ध आत्मा के ध्यान 
मे लगकर श्रपने पूर्वकर्मों को हलका करना चाहिए ॥ 


आगे कहते हैं कि यह जीव अपने आत्मा मे स्थितिरूप स्वस्थ भाव के विरोधी रागादिरूप अ्रध्यवसान से 
मोहित होता है तव यह सव ही परद्रव्य को अपना मानने लगता है -- 


सब्वे करेदि जीवो अज्ञवसाणेण तिरियणेरयिए । 
देवसुणये य सब्बे पुण्णं पावं च णेयविह ॥२८६॥। 
धस्माधम्मं च तहा जीवाजीबें अलोगलोगं च । 
सब्बे करेदि जीवो अज्ञवसाणेण अप्पाणं ॥२८७॥ 


सर्वाव्‌ करोति जीवो5्ध्यवसानेन तियेड्नेरयिकान्‌ । 
देवमनुजंइच सर्वात्‌ पुण्यं पापं॑ च्‌ नेकविधं ॥२८६॥ 
धर्माधर्मं च तथा जीवाजीवो श्रलोकलोकंच । 
सर्वान्‌ करोति जीवः श्रध्यवसानेन श्रात्मानं ॥२८७॥॥ 


पर्य--यह जीव अध्यवसान भाव के द्वारा तियँच, नारक, देव और मनुष्य नाम से कही जाने वाली सभी 
पर्यायों को तथा अनेक प्रकार के पुष्य और पाप को तथा घर्म, अधघर्म, जीव, श्रजीव द्रव्य को एव लोक अलोक को इन 
सबको अपना लेता है श्रपने कर लेता है ॥२८६-२८७॥। 


तात्पयंवृत्ति --उदबागतनरकगत्यादिकमवशेन नारकतियंड मनुष्यदेवपापपुण्यरूपान्‌ कर्मजनितमावाब्‌ आत्मान 
करोति शभ्रात्मन सववात्करोति । निविकारपरमात्मतत्त्वज्ञानाद्‌ भ्रप्ठः सन नारको$हमित्यादिस्पेण, उदयागतकर्मजनित 
विभावपरिणामान्‌ आत्मनि योजयतीत्यर्थ । है 


न्‍ 


धर्मावर्मास्तिकायजीवाजीवलोकालोकज्ञ यपदार्थाव्‌अध्यवसानेन तत्परिछित्तिविकल्पेनात्मान करोति, ओऑत्मन 
सवधाद्‌ करोति त्यभिप्राय । कि च यथा घटकारपरिणुत ज्ञान घट इत्युपचारेणोच्यते । तथा घर्मास्तिकायादिल्ञ यपदार्थ 
विपये धर्मोड्य-स्तिकायादिघमित्यादि योज्सौ परिछित्तिर्पो विकल्प सोप्युपचारेण घर्मास्तिकोयादिमेप्यते | कथ ! 
इति चेत्‌ घर्मा विपयत्वात्‌ | स्वस्थमावच्युतोभूत्वा यदा धर्मास्तिकायोयमित्यादिविकल्प करोति तदा तस्मिन्‌ विकल्प 


कृते सति धर्मास्तिकायादिरप्युपचारेण कंतों भवति इति। 


॥॒ 


झथ निश्चयेन परद्रव्याड्टन्नोईपि यस्‍्य मोहस्य प्रभावात्‌ आत्मानं परद्वव्ये योजयति स मोहो सेपा नास्ति त ! 


तव तपाधेना इति प्रकाशयति--- 


न 
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टीकाः--उदय में आए हुए नरकगति श्रादि कर्म के वश से यह जीव नारक, तिर्यच, मनुप्य और 
देवरूप अवस्थाओो को तथा पुण्य पाप रूप और भी सभी अवस्थाओ्रो को जो कि कर्म जनित अवस्थायें 
हैं उनको अपने श्राप के साथ लगा कर अपना लेता है, श्रपनी कर लेता है। श्रर्थात्‌ निविकार रूप जो 
परमात्म तत्व उसके ज्ञान से भ्रष्ट होता हुआ वह उन उदयागत कर्म से उत्पन्न विभाव रूप परिणामों को 
मैं नारकी हूँ इत्यादि रूप से अपने ऊपर लाद लेता है तथा घर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय जीव, अजीव 
लोक और अभ्लोक रूप जो ज्ञेय पदार्थ हैं उनको भी अपनी परिच्छित्ति करने के विकल्परूप श्रव्यवसान 
के द्वारा अपने आप से जोड करके अ्रपना लेता है , श्रभिप्राय यह है कि जैसे घटाकार मे परिणत हुआ 
ज्ञान भी उपचार से अर्थात्‌ विषय विपयी के सवध से घट कहा जाया करता है, वैसे ही धर्मास्तिकायादि 
ज्ञेय पदार्थों के विषय मे यह घर्मास्तिकाय है इत्यादि परिच्छित्तिकृप (जाननरूप) विकल्प है वह भी 
उपचार से धर्मास्तिकायादि कहलाता है क्यो कि उस विकल्प का विषय धर्मास्ति कायादि है। अ्रत जब 
स्वस्थ भाव से च्युत होकर यह आत्मा “मै धर्मास्तिकाय हूँ इत्यादि” रूप विकल्प करता है उस समय 
उपचार से धर्मास्तिकाय आदि ही किया हुआ होता है ॥२८६-२८७।॥। 


विशेषार्थ --जैसे हिसा के अ्रध्यवसान से आत्मा हिंसक, अ्रहिसा के अ्रध्यवसान से श्रह्चिसक और 
उदय मे श्राये हुए नारकादि श्रष्यवसान से नारकादिरूप, सुख दुख आदि अ्रध्यवसान से पुण्य पाप रूप 
होता है उसी प्रकार ज्ञायमान धर्म द्रव्यादि के अ्रध्यवसान से धर्मादि रूप स्वय होता है अर्थात्‌ तत्तदध्य- 
वान से श्रात्मा स्वय विश्वरूप वन जाता है यह सब अध्यवसान मोहात्मक ही है अत. उससे नृतन वन्ध 
होता रहता है | 


आगे यह बताते हैं कि निश्चय से यह आत्मा शरीरादि पर द्रव्य से भिन्न है किन्तु जिस मोह के प्रभाव से 
यह अपने श्रापको पर द्रव्य के साथ सबंध जोडता है वह मोह भाव जिसके नही है वही तपोबन है - 


एदाणि णत्थि जेसि अज्ञवसाणाणि एवमादीणि । 
ते असुहेण सुहेण व कस्सेण मुणी ण लिप्पंति ॥२८५॥। 


एतानि न संति येषामध्यवसानान्येवसादीनि । 
तेड्शुभेन शुभेन वा कर्मणा सुनयो न लिप्यंते ॥२८८॥ 


प्रयं+-ये उपयुक्त श्रध्यवमान तथा और भी इस प्रकार के अ्रध्यवमान भाव जिनके नही हैं वे मुनि लोग ही 
शुम तथा श्रशुम दोनो प्रकार के कर्मो से नही लिपते हैं ॥7८८॥॥ 


तात्पयंवृत्ति --एदारि णत्यि जेसि श्रज्फवसाणारि/ एवसादीणि एतान्येवमादीनि पूर्वोक्तानि शुमाणुमा- 
ध्यवमानानि कर्मवधनिमित्तभूतानि न सति येषा ते श्रसुहेण सुहेरण य कम्मेण मुणी शा लिप्पंति त एवं मुनीम्वरा 
शुमाशुमकर्मणा न लिप्यते। किच विस्तर शुद्धात्मसम्यक्रद्धानज्ञानानुचरणरूप निश्चयरत्नत्रयलक्षण भेदविन्नानयदा 
न भवति तदाह जीवान्‌ टिनिस्मीत्यादि हिसाध्यवसान नारकोहमित्यादि न कर्मोदयाध्यवसान, धर्मास्तिकायोयमित्यादि 
देयपदार्याध्यवमान च निविकल्पणुद्धात्मस सकाशाड्डिल्न ने जानातीति । तदजानन्‌ हिसाध्यवसानविकल्पेन सहा- 
त्मानमभेदेन श्रदधधाति जानाति श्रनुचरति च ततो मिथ्याहप्टिमंवति मिथ्याज्ानी भवति मिथ्याचारित्री भवति तन 
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कमंबस्ध, स्थात्‌ । यदापुन पूर्वोक्त भेदविज्ञान भवति तदा सम्यग्हष्टिमंवति, सम्पम्ज्ञानी भवति सम्पक्चारित्री भवत्ति, 
सतत कम्मबन्यों न भवतीति भावार्थ । 


कियत कार्ल परमावानात्मनि योजयतीति चेतू-- 

ढीका -- (एदारि खात्थि जेसि अज्कमवसाणारि एवमादीरि) ये ऊपर बतलाये गये तथा इसी 
प्रकार के शौर भी जो श्रध्यवसान है वे ही कर्मंवन्‍्ध के निमित्त भूत होते हैं जो कि शुभ भौर अशुभ के 
भेद से दो प्रकार के हैं, ये अ्रध्यवसान भाव जिनके नही होते (ते असुद्देश सुहेण य कम्मेश मुणी रा 
लिप्पति) वे ही मुनीश्वर शुभ श्रौर श्रशुभ कर्म के द्वारा लिप्त नही होते हैं । इसका स्पष्ट तात्पयें यह 
है कि जिस समय इस जीव को शुद्धात्मा का समीचीन रूप श्रद्धान, ज्ञान भौर भ्रनुष्ठान स्वरूप निश्चय 
रत्नत्रय ही है लक्षण जिसका ऐसा भेद विज्ञान नही होता तव उस समय वह जीव “ मै इन जीवो को 
मारता हूँ” इत्यादि रूप से हिंसा के श्रष्यवसान को, “ मैं नारक हैँ” इत्यादि कर्मोदय के भ्रध्यवसान 
को 'यह धर्मास्तिकाय है' इत्यादिरूप से जैय पदार्थे के श्रष्यवसान को श्र्थात्‌ जो कि शुद्धात्मा से भिन्न 
वस्तु है, उसको जानता है तव उस समय में वह उस हिंसा अध्यवसान रूप विकल्प के साथ श्रपने झ्रापको 
अभेदस्प अर्थात्‌ एकमेक रुप से जानता हुआ वैसे ही श्रद्धान रकता भ्र्थात्‌ जानता है, वैसे ही मानता 
है श्रीर वैसे ही आचरण भी करता है इसलिये मिथ्याहष्टि होता है, मिथ्याज्ञानी होता है और मिथ्या 
चारित्री भी होता है इसीलिए उसके कर्म वन्ध होता है भर जब पूर्वोक्त भेद विज्ञान होता है तब वह सम्यर- 
दृष्टि होता है, सम्यग्जानी होता है और सम्यक्‌ चारित्रवान्‌ होता है उस समय कमेका बध नही होता 
है यह भावार्थ है ॥२८८॥। 

ग्रव यह बताते हैं कि यह श्रात््मा इन पर पदार्थों को अपने ऊपर कब तक लादता है -- 


जा संकप्पवियप्पो ता कम्म॑ कुणदि असुह स॒ह जणयं | 
अप्पसरूवा रिद्धी जाव ण हियए परिप्फुरइ ॥२८दी॥। 
यावत्संकल्पविकल्पी तावत्कर्म करोत्यश्ुमशुभजनक । 
श्रात्मस्वरूपा ऋद्धिः यावत्‌ न हृ॒दये परिस्फुरति ॥२८६॥ 


श्र्य-जब तक यह छद्रस्थ जीव वाह्म वस्तुओं के सवध मे सकल्प विकल्प करता है त्तव तक उसके हृदय मे झात्मा 
के स्वरुप के विपय का ज्ञान नही हो पाता श्रत तभी तक वह शुभ और अशुभ जाति के कर्म भी करता है ॥॥२५९॥ 

तात्पयेवृत्ति --यावत्काल बहिविपये देहपुत्र॒कलत्रादा ममेतिरूप सकलल्‍प करोति शअ्रभ्यतरे हपेविधादरूप 
विकल्प च करोति तावत्कालमनतजानादिसमृद्धिह्पमात्मान हृदये ने जानाति । यावत्कालमित्थभूत श्रात्मा हुदये न 
परिस्फुरति तावत्काल शुभाशुभजनक कर्म करोतीत्पर्थ 


श्रथाध्यवसानस्य नाममालामाहु-- 
टीका --जब तक यह जीव शरीर, पुत्र, स्त्री श्रादिक वाह्म वस्तुश्रो के विषयमे ये सब मेरे है 
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इस प्रकार का तो सकल्प और उन्हे लक्ष्यमे लेकर प्रसन्नता तथा श्रप्रसन्नतारूप विकल्‍प को मनमे करता 
है तब तक यह जीव श्रनन्त ज्ञानादि स्वरूप श्रात्मा को हृदय से नही जानता है। श्रौर जब तक इस 
प्रकार की आत्मा इसके हृदय मे स्फुरायमान नही होती तब तक शुभाशुभ को उपजाने वाले कर्म करता 
ही रहता है ॥ २८९६॥। 


विशेषार्थ --श्राचार्य श्री ने यहा आात्मोपलब्धि की बात कही है। वह आत्मोपलब्धि तीन प्रकार 
की है-(१) श्रागमिक श्रात्मोपलव्धि (२) मानसिक आत्मोपलब्धि (३) केवलात्मोपलब्धि | (१) 
गुरु की वाणी मे आत्मा का स्वरूप सुनकर उसपर विश्वास ले श्राना यह आगमिक श्रात्मोपलब्धि है| 
(२) आत्मा के शुद्ध स्वरूप को मन से स्वीकार करना श्रर्थात्‌ मन को तदनुकूल परिणमा लेना यह 
मानसिक आत्मोपलब्धि है। (३) केवलज्ञान हो जाने पर प्रत्यक्षरूप से आत्मा की प्राप्ति है वह केवला- 
त्मोपलब्धि है । उनमे से केवलञ्रात्मोपलब्धि की बात तो श्रपूर्व है वह तो परमात्मस्वरूप एवं ध्येय रूप 
है ही, परन्तु यहा पर शेप आत्मोपलब्धियो मे से मानसिक श्रात्मोपलब्धि की बात है जहा पर श्रद्धा के 
साथ श्राचरण भी तदनुकुल होता है श्रर्थात्‌ 'जेसी कथनी वैसी करणी” की बात है। जहा पर श्रद्धाके 
साथ २ मानसिक आत्मोपलब्धि के समय स्वय मे भी हर्ष विषादादि विकारभावों का श्रभाव होता है 
अत वहा शुभ या श्रशुभ किसी प्रकार के नृतन कमंबन्ध का सद्भाव नही होता । श्रतः वही महषियों को 
स्वीकार्य है तथा उसी का यहा इस अध्यात्म प्रकरण में सग्रहण है एव उसी मानसिक श्रात्मोपलब्धि 
वाले को सम्यरहष्टि, ज्ञानी, निर्वे्ध आदि रूप से कहा गया है जहा भ्रागमिक श्रात्मोपलब्धि की बात है 
वहा पर शुद्धात्मा के विपय का श्रद्धान तो होता है किन्तु श्राचरण तदनुकूल न होकर उससे उलटा 
होता है श्रर्थात्‌ उसे यह विश्वास तो है कि श्रात्मा का स्वरूप हर्ष विपादादि करना नही है किन्तु स्वय 
हुँ विपादादि को लिए हुए रहता है और करता रहता है इस प्रकार “कथनी और व करणी भ्रौर ” 
वाली कहावत को चरितार्थ करने वाला होने से उसे इस अ्रध्यात्म शैली ग्रन्थ मे सम्यर्हृष्टि श्रादि न कह 
कर मिथ्यादृष्टि श्रादि कहा गया है जैसा कि ऊपर गाथा न २८८ में व टीका मे लिखा गया है। हा, 
श्रागमिक लोग शुद्धात्मा की श्रद्धा मात्र से भी सम्यर्हष्टिपन मानते हैं क्योंकि उनकी विचार धारा यह है 
कि इसके शुद्धात्मा होने रूप भ्राच रण भले ही भ्राज न सही किन्तु शुद्धात्मा की श्रद्धा तो इसके भी जगी 
है श्रत सग्राहकता के रूप से यह भी सम्यग्हृष्टि ही है --- 


श्रव श्रागे की गाथामे श्राचार्यदेव अ्रध्यवसान के पर्याय नाम गिनाते हैं - 


बुद्धी ववसाओबि य अज्ञवसाणं मई य विण्णाणं । 

एकट्टुमेव सब्बं॑ चित्त भावों थ परिणामों २८ ०।॥। 
बुद्धि व्यंवसायोडपि चर श्रध्यवसानं मतिदच विज्ञानं । 
एकार्थमेव सर्व॑ चित्त सावइच परिणामः ॥२६०॥ 


पर्य--वुद्धि, व्यवसाय, श्रध्यवसान, मति, विज्ञान, चित्त, भाव और परिणाम ये सब नाम एक ही भ्रथ के 
वाचफ हैं ॥| २६० ॥। 


तात्पयंवृत्ति---वोधन बुद्धि , व्यवसान व्यवसाय ? अध्यवसानमध्यवसाय , मनन पर्यालोचन मतिश्च, विज्ञायते 
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अनेनेति विज्ञान, चितन चित्त मवन भाव', परिणमन परिणाम , इति शब्दभेदेडपि नार्थभेदः-कि तु सर्वोष्पि समझभि- 
रुढनयापेक्षयाध्ध्यवसानार्थ एव | कथ ? इति चेत्‌ यथेद्र शक्र पुरदर इति | एव ब्नते पुण्य श्रश्नते पापमिति कथनेन 
सूत्रद्यय पृर्वमेव व्याख्यात तस्येव सूत्रद्ययस्य विशेषविवरणार्थ ,वाह्य वस्तु रागाद्यष्यवसानकारण राग्राद्यध्यवसान तु 
बधकारणमित्ति कथनमुख्यत्वेन त्रयोदश ग्राया गताः, इति समुदायेन पंचदशसूत्र श्चतुर्थस्थल समाप्त । 

झ्रत परमभेदरत्नत्रयात्मकनिविकल्पसमाधिस्पेण निश्चयनयेन विकल्पात्मकव्यवहारनयों हि बाध्यत इति 
कथनमुख्यत्वेन गाथापट्कपर्यत व्याख्यान करोति--- 


टीका.--वोधन श्रर्थात्‌ जानना मात्र सो बुद्धि, व्यवसान अर्थात्‌ जानने मात्र के रूपमे व्यवसाय सो 
व्यवसाय, श्रध्यवसान श्रर्थात्‌ समझ लेना सो अध्यवसाय, मनन श्रर्थात्‌ मान लेना स्वीकार करना सो 
मति, विज्ञान जिसके द्वारा जाने सो विज्ञान; चिन्तन श्रर्थात्‌ स्मरण करना वह चित्त, भवन श्र्थात्‌ 
चेतना का होना सो भाव, परिणमन श्रर्थात्‌ चेतना का रूपान्तर मे होना सो परिणाम । इस प्रकार 
यहां शब्द भेद तो है किन्तु अर्थ भेद नही है। यदि समभिरूढनय से देखें तो इन सब का प्रर्थ अ्ध्यवसान 
ही होता है जैसे कि इन्द्र, शक्तशऔर पुरन्दर का एक ही देवराज ऐसा श्रर्थ होता है॥॥२९६०॥ 


इस प्रकार ब्रतो के द्वारा पुण्य होता है और श्रव्रतो के द्वारा पाप इस प्रकार का कथन दो ग़्ाथाओ्रों 
में हआ । उसी का विशेष वर्णन करने के लिये वाह्य वस्तु रागादिरूप अ्रध्यवसान का कारण होती है 
और रागादिरूप अ्रध्यवसान है वह वनन्‍्च का कारण होता है इस प्रकार के कथन को मुख्य लेकर शेष 
तेरह गाथायें हुई । इस प्रकार पन्द्रह गाथाओ्रो मे यह चतुर्थ स्थल पूर्ण हुआ ॥। 


अब इसके आगे यह कथन करते हैं कि अभेद रत्नन्नयात्मक निविकल्प समाधि है स्वरूप जिसका ऐसे उस 
निएचयनय के द्वारा विकल्पात्मक जो व्यवहार नय है वह दवा दिया जाता है इस प्रकार के कथन की मुख्यता से छह 
गायाओ्रो मे वर्णन करते हैं:-- 


एवं ववहारणओ पडिसिद्धो जाण णिच्छयणयेण । ., 
णिच्छयणयसल्लीणा मुणिणो पावंति णिव्वा्णं ।॥२६१॥। 


एवं व्यवहारनयः प्रतिषिद्धों जानीहि निशचयनयेन । 
निरचयनय संलीना मुनयः प्राप्नुवंति निर्वास्यं ॥२६१५१॥ 


श्र्य--ऊपर लिखे श्रनुसार सविकल्प जो व्यवहार नय है वह निविकल्प रूप निश्चयनय के द्वारा प्रतिषेघ करने 
योग्य है। इस निविकल्प रूप निश्चय नय मे तललीन होकर मुनि निर्वाण को प्राप्त करते हैं ॥२६१॥। 


तात्पर्यवृत्ति --एवं ववहारणक्रो पडिसिद्धो जाण सिच्छयरायेण एव पूर्वोक्तप्रकारेण परद्रव्याश्रितत्वाद्‌ 
व्यवहारनय प्रतिपिद्ध इति जानीहि । केन ? कतुं भूतेन शुद्धात्मद्रव्याश्रितनिश्वयनयेन । कस्मातु ? रिच्छुपणयस- 
हलीणा मरिणो पावति णिव्वारत निश्चयनयमालीना श्राश्रिता स्थिता: सतो मुतयो निर्वाण लभते यत कारणा« 
दिति । किस्च यद्यपि प्राथमिकापेक्षया प्रारमप्रस्तावे सविकल्पावस्थाया निश्चयसाधकत्वाद व्यवहारनय सप्रयोजनर- 
तथापि विशुद्धनानदर्शनलक्षरे शुद्धात्मनि स्थिताना निष्प्रयोजन इति भावार्थ. । कथ निष्थ्योजन ? इति चेत्‌ कर्मे- 
भिरमुच्यमानेनामव्येनाप्याश्रियमाणत्वातु । घ ५ 72 
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टीका"-- (एवं व्यवहारणयो पडिसिद्धो जाण णिच्छयणयेरण) हे आत्मन्‌ ? उपयुक्त व्यवहारनय 
जो कि पराश्चित है वह शुद्ध द्रव्य के भ्राश्चित होने वाले निश्चयनय से हटा देने योग्य है ऐसा तुम 
समभो क्योंकि (णिच्छय” णय सल्लीणा मुस्णिणो पावति खिव्वाण) निश्चय नय का आश्रय लेने वाले 
उसमे लीन रहने वाले, स्थित रहने वाले मुनि लोग ही निर्वाण को प्राप्त होते है । भावार्थ यह है कि 
यद्यपि व्यवहार नय निश्चयनय का साधक है इसलिए प्रारभ मे, प्रथम सविकल्पदशा मे, प्रयोजनवानू हैं। 
उसे प्राप्त करना आवश्यक है फिर भी जो लोग विशुद्ध ज्ञान दर्शन रूप जो शुद्धात्मा उसमे स्थित हैं चिगते 
नही है, उनको व्यवहारनय से कोई प्रयोजन नही होता है ॥२६१॥ 


विशेषार्थ.--व्यवहार नय से यहा पर ब्रत, समिति श्रादि रूप बाह्य क्रियात्मक दशा को और निश्चय 
नय से श्रात्म तल्‍्लीनतारूप निरविकल्प समाधि दशा को लिया गया है | श्रव जो जीव अनादि कालीन 
सासारिक उलभन से मुक्त होना चाहता है वह श्रव मै हिसा नही करके अहिसा का पालन करू गा 
इत्यादि रूप से महात्रत घारण करता है ताकि निराकुल वन कर शआत्मानुचितन द्वारा अपने मन के मेलको 
धो डालता है बिना ऐसा किये वह सीधा ही आ्रात्मानुचितन रूप समाधि मे नही लग सकता व मन के मल 
को नही धो सकता इसलिए ब्रत का घारण करना परम आवश्यक है। किन्तु त्रत धारण करने पर भी 
श्रात्मानुमनन रूप समाधि नही प्राप्त की जा सके तो भी उह्ं श्य की सिद्धि नही हो सकती है क्यो कि 
उसका साक्षात्‌ कारण तो श्रात्म समाधि ही है। जिसने श्रात्मानुभवरूप समाधि दशा रूप निश्चयनय 
को प्राप्त कर लिया उसके लिए फिर वाह्य ब्रत पालन रूप क्रियात्मक दशापर आरनेिका कोई प्रयोजन 
नही रहता । यह वात दूसरी है कि उपयोग की दुर्बलता से भ्रात्मानुभव पर अधिक देर नही टिका रहने 
के कारण उसे वहा से हटकर वाह्य महान्नतादि के पालने मे प्रवृत्त होना पडता है वह भी इसलिए 
कि उसे ऐसा करके फिर आ्रात्मानुभव रूप समाधि को पुन प्राप्त कर सके इसीलिए व्यवहार नय निश्चय 
नय के द्वारा प्रतिषेध्य है। सार यही है कि मुनि को निविकल्प समाधि के प्राप्त करने का भरसक प्रयत्न 
करना चाहिए तभी मुनिपना सफल है श्रन्यथा नही । 


शंका--फिर श्राजकल तो मुनि नही वनना चाहिये क्योकि इस समय तो निविकल्प समाधि नही 
हो सकती है ” ऐसा सुना जाता हे । 


समाधान--कौन कहता है कि श्राजकल निर्विकल्प समाधि नही हो सकती है ” विकल्‍प भी दो 
प्रकार के होते है (१) ध्येय ध्याता आदि रूप विकल्प (२) इष्ट श्रनिष्टादि रूप विकल्प । जहा मै ध्यान 
करने वाला हू और श्रमुक श्रह॑न्तादि का ध्यान कर रहा हू इस प्रकार का ध्याता श्रौर ध्येय श्रादि का 
विकल्प न हो जैसा कि छहढाला मे लिखा हुआ है । 


जह ध्यान व्याता ध्येय को, न विकल्प वच भेद न जहा । चिदुभाव कर्म चिदेश कर्ता, चेतना 
किस्या तहा॥ तीनो अभिन्न अखिनन्‍न शुध, उपयोग की निश्चल दशा | प्रगटी जहा, हग, ज्ञान ब्रत ये, 
तीन घा एक हिं लसा ॥ ऐसा एकाकार ध्यान जिसको आगम भाषा में शुक्ल ध्यान कहते हैं वह तो उत्तम 
सहनन वाले के ही होता है श्रत इस समय नही हो सकता है किन्तु जहा पर यह मेरा और यह पराया 
अथवा यह अ्रच्छा शोर यह बुरा इस प्रकार के श्रात्तेरौद्रभावात्मक सकल्प विकल्प न होने पावे ऐसा, 
धर्म्य ध्यान तो हो सकता है । जैसा कि श्री कुन्दकुन्द स्वामी लिखते है -- 
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अज्जवितिरयण सुद्धा, श्रप्पा भाऊण जाति सुरलोए। अट 

लोयन्तिय देवत्त, तत्यथचुदा णिव्युदि जति ॥७७॥ (मोक्षपाहुड) 
श्रथात्‌ि आज भी ऐसे जीव हैं जिनका सम्यर्दर्शन, सम्यग्शान और सम्यक्चारित्र रूप रत्लन्नय 
निर्दोष व शुद्ध है श्रत वे अपनी श्रात्मा का ध्यान करके उसके बल पर यहां से ब्रह्म स्वर्ग में जाकर 
लौकातिक देव हो जावे और वहा से भ्राकर मनुष्य हो मुनि बनकर निर्वाण को प्राप्त कर लें। इसे 
प्रकार शुद्ध रत्वत्रय को पालन करने की, एव सीधा यहा से लौकान्तिक पद पाने जैसी योग्यता मुनि बनने 
पर ही हो सकती है श्रत श्राज भी मुनि बनना निरर्थक नहीं है, सार्थक ही है यदि वह समाधि के लिये है । 


भ्रन्यथा कोरे ब्रतादिक तो झमव्य भी स्वीकार करता है जो कि कर्मों से मुक्त नही होता ऐसा बताते हैं.- 


वदसमिदिगुत्तीओ सीलतवं जिणवर्रेहि पण्णत्तं। 

कुच्बंतोवि अभव्वों अण्णाणी मिज्छदिट्वी दु ॥२६२॥। 
-.  ्रतसमितिमुप्तयः शीलतपो जिनवरे: प्रज्ञप्त । 

कुर्वेस्नप्यभव्योकज्ञानी सिथ्याहृष्टिस्तु ॥२६२॥ 


भ्र्थ-देखो, श्री जिन भगवाब्‌ ने बताया है कि उन ब्रत, समिति, ग्रुत्ति शील, भौर तपो को करता हुआ 
भी भ्रभव्य जीव भ्रज्ञानी तथा मिथ्याहष्टि बना रहता है ॥२६१॥ 2 


तात्पयवृत्तिः--कदसमिदि गुत्तीश्नों सोलतव जिखवरेंहि परिकहिदं ब्रतसमितिग्ुतिशील तपश्चरणादिक 
जिनवर॑ प्रञ्नप्त कथित कुज्वंतोवि भ्रभव्वों श्रण्णाणी मिच्छविट्वोश्नो मदमिथ्यात्वमदकपायोदये सतति कुवव॑न्तप्यभव्यो 
जीवस्त्वज्ञानी भवति मिथ्याहष्टिश्व भवति । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ मिथ्यात्वादिसप्रप्रकृत्युपशमक्षयोपशमक्षयामावात्‌ 
शुद्धात्मोपादेयश्द्धानाभावात्‌ । इति ह 


अरकिन्क मन हे. 


श्रथ तस्येकादशागश्रुतज्ञानमस्ति कथमज्ञानी ? इति चेतु 


टीका --( वदसमिदिगुत्तीओसीलतव जिखवरेहिं परिकहिदं ) श्री जिन भगवान के द्वारा 
बताये हुए ब्रत, समिति, गुप्ति, शील, तपश्चरण आदि को (कुव्वतोबि अ्रभव्वों भ्रण्णाणी मिच्छदिट्ठी 
झ्ो) मिथ्यात्व तथा कपाय का मन्द उदय होने से, करता रहने पर भी श्रभव्य जीव ग्रज्ञानी तथा मिथ्या- 
दृष्टि बना रहता है। क्योकि उसके मिथ्यात्व श्रादि सात भ्रकृतियो को उपशम, क्षय वा क्षयोपशम नही 
हो पाता, इसलिये शुद्ध श्रात्म तत्व ही उपादेय है इस प्रकार का श्रद्धान उसके नही होता । यद्यपि उसके 
ग्यारह अग तक का ज्ञान हो जाता है फिर भी वह भ्रज्ञानी बना रहता है ऐसा नीचे बताते हैं.- ' 


मोकक्‍्खं असद्धहंतो अभवियसत्तो दु जो अधीएज्ज । 
पाठो ण करेदि गुणं असद्धहंतस्स णाणं तु॥२८े३॥ 
सोक्षमश्रद्धधानो 5भव्यसत्त्वस्तु योइधीयीत । 
पाठो न करोति गुणमश्रद्ध धानस्थ ज्ञानं तु ॥९६३॥ 
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श्र्य--प्रभव्य जीव यदि शास्त्र भी पढ़ता हैं पर शुद्ध ज्ञानमय झात्म स्वरूप मोक्ष तत्व का श्रद्धान न होने 
से उसका वह शास्त्र पढना भी भुणकारी नहीं होता है ॥२६३॥  5+ 


तात्पर्थवृत्ति--मोक्ख अ्रसह॒हंतो प्रभविय सत्तो दु जो भ्रधीयेज्ज मोक्षमश्रदधान सनन्‍्नमव्यजीवों यद्यपि 
व्यातिपूजालामार्थमेकादशांगश्रुताष्ययन कुर्याद्‌ पाठो णकरेदि गुरां तथापि तसस्‍्य शास्त्रपाठ शुद्धात्मपरिज्ञानरूप 
ग्रुण न करोति किकुवंतस्तस्य ? अ्रसहहंतस्प णारं तु भ्रश्नहघतो5रोचमानस्य । कि ज्ञान । कोर्थ ? शुद्धात्मसम्यक्‌- 
श्रद्धानज्ञानानुष्ठानरूपेरणा निविकल्पसमाधिना प्राप्य गम्य शुद्धात्मस्वरूपमिति । कस्मान्न श्रद्धत्ते ? दशनचारित्रमोहनी- 
योपशमक्षयोपशमक्षयामावात्‌ । तददपि कस्मात्‌ ! अ्रभव्यत्वादिति भावाथे:-- 


अथ तस्य पुण्यहूपघर्मादिश्वद्धानमस्तीति चेत-- 


टीका --(मोक्‍्ख अ्रसहृहतो श्रभवियसत्तों दु जो श्रघीएज्ज) मोक्षका जिसको श्रद्धान नही है 
(प्र्थात्‌ श्रशुद्ध आत्मा भी शुद्ध हो सकती है इस प्रकार की श्रात्म विशुद्धि पर जिसका विश्वास नही 
जमता है) ऐसा अ्रभव्य जीव यद्यपि श्रपनी स्याति, पूजा, लाभादि के लिए ग्यारह अ्रग श्रुत का अध्य- 
यन भी करता है तो करे (पाठो न करेदि ग्रुणग) तो भी शास्त्र का पढना उसके लिये शुद्धात्मा के परि- 
ज्ञान रूप गुण का करनेवाला नही होता । (श्रसहहंतस्स णाणं तु) क्योकि वह ज्ञान पर अपनी रुचि 
नही लाता है, विश्वास नही लाता है, श्र्थात्‌ वह शुद्धात्मा के श्रद्धान, ज्ञान, भर श्रनुष्ठानरूप जो निर्वि- 
कल्प समाधि है उसके द्वारा प्राप्त करने योग्य, जानने योग्य शुद्धात्मा का स्वरूप है उसको नही मानता 
नही स्वीकार करता है क्योकि उसके दर्शन मोहनीय और चारित्र मोहनीय के भेद से दो प्रकार के मोहनीय 
हा का उपशम क्षयोपशम व क्षय नही होता । उसका भी यह कारण है कि वह श्रभव्य है यह भावार्थ 

॥ २९३ ॥। 
फिर यहा शका होती है कि वह पुण्य रूप धर्मादि को क्यो मानता है ? 


सहृहदि य पत्तेदि य रोचेदि य तह पुणो ह फासेदि । 
धम्मं॑ भोगणिमित्तं ण दु सो कम्मखयणिमित्त ॥२८६४।॥। 


श्रद्दधाति च॒ प्रत्येति च रोचयति च तथा पुनश्चस्पृशाति | 
धर्म भोगनिमित्तं न तु स कर्मक्षयनिमित्त ॥२६४॥ 
श्रभें--वह अभव्य जीव धर्म का श्रद्धान करता है, उसे प्रतीति मे लाता है, उसमे रुचि रखता है, एव उसे धारण 
करता है, सो वह कर्मों को नष्ट करने के लिए नही कितु मोर्गों को प्राप्त करने के लिए करता है ॥२६४॥ 


तात्पयंवृत्ति---सहुहृदि श्रद्धत्ते च पत्तेदिय ज्ञानरूपेण प्रत्येति चप्रतीति परिच्छिति करोति रोचेदिय 
विशेषश्वद्धानर्पेण रोचते च तह पुणोचि फासेदिय तथा पुन स्पृशति च भ्रनुष्ठानर्पेण क ! धम्मं भोगणिमित्तं 
प्रहमिद्रादिषदवीकारणत्वादिति मत्वा भोगाकाक्षारूपेण पुण्यखप घ्म ण हु सो कम्मक्खयणिमित्त नच कर्मक्षय- 
निमित्त शुद्धात्मसवित्तिलक्षण निश्चयघर्ममिति । 

भ्रय कीहशो तौ प्रतिपेध्यप्रतिपेघकौ व्यवहारनिश्वयनयाविति चेतु-- 


दोका-- (सदृहदिय) श्रद्धान करता है, उसे (पत्तेदिय) ज्ञान के द्वारा प्रतीति में लाता है, उसकी 
जानकारी प्राप्त करता है (रोचेदिय) विशेष रूप से विश्वास लाता है (तह पुणोवि फासेदिय) तथा उसे 
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छूता है अर्थात्‌ आचरण मे लाता है। कौन से धर्म को लाता है! कि (धम्म॑ भोगरिमित्त) अहमिद्रादि 
का कारण होने से जो धर्म भोगो का विशेष रूप से साधन है उस पुण्य रूप धर्म को भोगो की 
अभिलाषा से ही धारण करता है (ण दु सो कम्मखयरिगमित्त) कित्तु शुद्धात्मा की सवित्ति है लक्षण 
जिसका ऐसा जो निश्चय धर्म जो,कि कर्मो के नाश करने मे निमित्त होता है उस धर्म को नही मानता 
नही जानता श्रादि ॥२६४।॥। 


विशेषार्थ --जेसे कि किसान अन्न को पृथ्वी पर डालता है वह इसलिए नही कि यह बेकार है 
अ्रपितु वह उसे इसलिए डालता है कि ऐसा करने पर यह मुझे कई गुणा श्रधिक होकर फल देगा । इसी 
प्रकार अ्रभव्य मुनि भी वर्तेमान भोगो का त्याग करता है वह वैराग्य से नही, परन्तु मैं इन मानव उचित 
भोगो को छोड दू गा तो मुझे स्वर्गीय दिव्य भोग प्राप्त होंगे इसलिए करता है शरीर से काय क्लेशादि 
तप करता है वह भी इसलिए कि इस घिनावने शरीर को तप में लगादू गा तो मुझे विक्रियादि ऋद्धिवाला 
दिव्य शरीर मिलेगा भ्रपितु इसलिए नही कि मैं श्रशरीरी बन जाऊंगा क्योकि श्रशरीरी बन रहने का तो 
उसे महत्व ही मालूम नही है इसलिए उसका वह श्रद्धान, ज्ञान श्राचरण ठीक न होकर मिथ्याहृष्टि 


ही रहता है । 


झागे प्रतिषेध्य जो व्यवहार नय व प्रतिषेघक जो निश्चय मय उसका क्या स्वरूप है सो बताते हैं --- 


आयारादी णाणं जीवादी दंसणं च विण्णेयं । 
छज्जीवाणं रक्‍्खा भणदि चरित्तं तु वबबहारो ॥२<5५॥ 
आदा खु मज्झ णाणं आदा मे दंसणे चरित्त थ। 
आदा पच्चक्खाणे आदा में संबरे जोगे ॥।२८६९॥ 


आचारादि ज्ञानं जीवादि दर्दोनं च विज्ञयं । 

घड्‌ जीवनिकां च तथा भराति चरित्र तु व्यवहारः ॥२६५॥ 
आत्मा खलु मम ज्ञानमात्मा मे दर्शनं चरित्र च्‌। 

श्रात्मा प्रत्याख्यानं श्रात्मा में संवरो योगः ॥२९६॥ 


श्र्थ-आाचाराग भ्रादि शास्त्र का पढना ज्ञान है, जीवादि नव पदार्थों का मानना दर्शन है और छह काय के 
जीवो की रक्षा करना सो चारित्र है इस प्रकार व्यवहार नय कहता है। किन्तु वास्तव'में भेरा पआ्रात्मा ही ज्ञान है, 
श्रात्मा ही दर्शन है, आत्मा ही चारित्र है, श्रात्मा ही प्रत्याख्यान है, भात्मा ही सवर है भ्ौर श्रात्मा ही योग है ऐसा 
निश्चय नय कहता है ॥२६५-२६६॥। 


तात्पयेवृत्ति -- श्रायारादीणारं झ्ाचारसूत्रकृत्मित्यादि एकादशागशब्दशास्त्र ज्ञानस्याश्रयत्वात्कारणत्वादु 
व्यवहारेण ज्ञान भवति । जीवादी दंसरण च विण्णेयं जीवादिनवपदार्थ श्रद्धातविषय सम्यक्त्वाश्रयत्वान्तिमित्तत्वाद्‌ 
व्यवहारेण सम्यक्त्व भवति । छुज्जीवाणं रकक्‍्खा भरणति चरित्तं तु ववहारो पद्जीवनिकायरक्षा चारित्राभ्रयत्वात्‌, 
हेतुत्वाद्‌ व्यवहारेश चारित्र भवति एवं पराश्चितत्वेन व्यवहारमोक्षमार्ग प्रोक्त इति । 
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आदा खु मज्क राणे स्वशुद्धात्मा नानस्थाश्रवत्वान्निमित्तत्वान्तिश्वयनयेन मम सम्बग्नान भवति। आ्ादा 
में दसणे शुद्धात्मा सम्बन्दर्शनस्याश्रवत्वात्‌ कारणत्वात्‌ निश्चयेन सम्बग्दर्शन मवति चरित्तेय शुद्धात्मा चारित्रस्या- 
श्यत्वादेतुत्वात्‌ निश्चयेन सम्बक्चारित्र भवति श्रादा पच्चकक्‍्खाणे शुद्धात्मा रागादिपरित्यागलक्षरणस्थाप्रत्याब्या- 
नस्याश्रपत्वात्कारणत्वात्‌ निश्चयेन प्रत्याख्यान मवति । आदा में संवरे शुद्धात्मा स्वर्पोपलब्विवलेन हर्प विषादादि- 
निरोधलक्षणमसवरस्थाश्रयत्वान्निश्बप्रेन सवरोमवति जोगे शुमाशुमचितानिरोवलक्षणपरमध्यानजव्दवाच्ययोगस्याश्रवत्वा- 
द्वेतुत्वात्‌ परमयोगों मवतीति जुद्धात्माश्रितत्वेन निश्चयमोक्षमार्गो नातव्य । एवं व्यवहारनिश्चयमोक्षमागंस्वरूप कथित 
तत्र निश्चय प्रतियेघकों मवति, व्यवहारस्तु प्रतिपेश्य इति। कस्मादिति चेत्‌ निश्चयमोक्षमार्गे स्थिताना निवमेन 
मोक्तो मवति व्यवहास्मोक्षमार्गेी स्थिताना तु भवति न भवति च। कथ न भवति ? इति चेन, बदि मिथ्या- 
त्वादिनसग्रश्त्युपणमक्षयोपशमण्षयात्मकाणाच्छुद्धात्मानमुपादेय ऋत्वा वर्तेते तदा मोक्षों मवति । यदि पुन सप्तप्रकृत्युप- 
शमाचमावे शुद्धात्मानमुपादेय कृत्वा न वत्तंते तदा मोलों न भवति | तदपि कस्मात्‌ ? सप्तप्रकृत्युपजमाच्यमावे सति, 
अ्नतज्ञानादिगुरास्वरूपमात्मानमुपादेय छत्वा न वर्तेते न श्रद्धत्ते यतः कारणाव | वस्तु ताहशमात्मानमुपादेय कृत्वा 
श्रद्धत्ते तस्य सप्तप्रकृत्युपणमादिक न विद्यते स तु भव्यो सवति | यस्य पुन पूर्वोक्तणुद्धात्मस्वरूपमुपादेय । नाल्‍्ति तस्य 
सप्तप्रछृत्युपश्मादिक न विद्यते इति ज्ञातव्य । मिथ्याहृष्टिरसौ तेन कारणोेनामव्यजीवस्य मिथ्यात्वादिसप्तप्रकृत्युपशमादिक 
कदाचिदपि न समवति इति भावार्थ । कि व निविकल्पसमाधिरूपेनिश्चये स्थित्वा व्यवहारस्त्याज्य , कि तु तस्वा- 
स्निगुत्ावस्थाया व्यवहार स्वयमेव नास्तीति तात्पर्या्यं | एवं निशचयनयेन व्यवहार प्रतिपिद्ध इति कथनस्पेण पट 
सूत्र पैच्रम स्थल गत । 


टीका -- (आयारादी णाण) आचारांग सूत्रक्ताग आदि ग्यारह श्रग रूप जो शब्द शास्त्र है 
वह ज्ञान का आश्रय होने के कारण व्यवहार से सम्यग्जान है। (जीवादी दसण च विण्णेय) जीवादि स्वरूप 
नव पदार्थ जो श्रद्धान का विपय है वही सम्यक्त्व का श्राशथय है निमित्त है इसलिए व्यवहार से वही 
सम्यक्त्व है । (छज्जीवाण रक्‍वा भराति चरित्र तु ववहारो) छह कार्य के जीवो की रक्षा करना 
चारित्र का आश्रय 'होने से, कारण होने से व्यवहार नय से चारित्र है । इस प्रकार यह मोक्षमार्ग 
का स्वरुप हुआ । किन्तु (आदा ख़ु मज्कशाणे अपनी शुद्धात्मा ही ज्ञान का आश्रय है, निमित्त हैं इसलिए 
निश्चयनग्र से मेरी ग्रात्मा ही सम्यस्जान है। (आदा में सगे) मेरी शुद्धात्मा ही सम्बन्दर्शन का 
ग्राश्नय है हेतु है इसलिए निश्चयनय से वही सम्यन्दर्शन है ( चरित्तेय) मेरी शुद्धआत्मा ही चारित्र का 
आ्राश्य हैं, हेतु हे इसलिए निश्चयनय से वहो सम्यक्चारित्र हे। (आादा पच्चक्वाणे) शुद्धात्मा ही, 
शागादि के परित्याग स्वरूप जो प्रत्यासख्यान उसका आश्रय है, कारग॒ है इसलिए निश्चयनय से वही 
प्रत्यान्यान है। (आदा में सवरे) शुद्गात्मा ही, स्वरूप की उपलब्धि के वश से हर्ष विषाद आदि का न 
होना ही लक्षण जिसका एसे सवर का आश्रय होने से, नि्चयनय से वही सवर है । (जोंगे) जभ और 
प्रशुभ रूप जो चिता उसका निरोध करके रखना वहीं है लक्षण जिसका ऐसा परम ध्यान शब्द से क्हा 
जाने योग्य योग है उसका श्राश्रय होने से, हेतु होने से, शुद्धत्मा ही परम योग है । इस प्रकार स्वजुद्धात्मा 
के ही आश्रय होने मे यह निश्चय मोक्षमार्ग है ऐसा समझना चाहिए। इस प्रकार व्यवहार मोक्ष मार्ग 
व निश्चय मोक्ष मार्ग का स्वरूप कहा | वहा निश्चय मोक्ष मार्ग तो प्रतिपेधक हैं और व्यवहार मोक्ष 
मार्ग (निश्चय मोक्षमार्ग से) प्रतिपेबध्य है । क्योकि निम्चय मोक्ष मार्ग मे स्थित है इनको नियम से मोक्ष 
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होता है किन्तु व्यवहार मोक्ष मार्ग मे स्थित होने वालो को मोक्ष होता भी है और नही भी होता है । 
क्यो कि यदि मिथ्यात्व आदि (तीन मिथ्यात्व की और चार श्रनतानुवधी की) सात प्रकृतियों का उप- 
शम, क्षयोपशम अथवा क्षय होने से शुद्धात्मा को उपादेय मान कर वह व्यवहार मोक्ष मार्ग मे प्रवृत्त होता 
है तव तो मोक्ष होता है। भ्ौर यदि उन्ही सात प्रकृतियो के उपशमादि के न होने पर शुद्धात्मा को उपा- 
देय न मानकर ही वह व्यवहार मोक्ष मार्ग मे प्रवृत्त हुआ है तो उसके फिर कभी मोक्ष नही हो सकता है 
सो उससे मोक्ष नही होने का यही कारण है कि उसमे मिथ्यात्वादि सात प्रकृतियों का उपशमादिभाव 
न होने से श्रनत ज्ञानादि गुण स्वरूप शुद्वात्मा है उसकी उपादेयता वहा नही होती । हा, जो जीव शुद्धात्मा 
को उपादेय मानता है उसका विश्वास करता है (श्रर्थात्‌ जो कोई रागद्वेष मिटाना चाहे तो मिटाकर सदा 
के लिए वीतराग रूप वन सकता है) तो उसके मिथ्यात्व आदि सात प्रकृतिया का उपशमादि भी श्रवश्य 
होता है वह भव्य जीव होता है । किन्तु जो पूर्वोक्त शुद्धात्मा के स्वरूप को नही मानता उस पर विश्वास 
नही रखता, तो उसके मिथ्यात्वादि सात प्रकृतियो का उपशमादि भी नही है एवं वह मिथ्याहृष्टि है, ऐसा 
समभना चाहिए। भ्रभव्यजीव भी वही होता है जिसके मिथ्यात्वादि सात प्रकृतियो का उपशमादिकन है 
श्रीर न हो सकेगा यह भावार्थ है । हा, यहा यह वात आई है कि निश्चय मोक्ष मार्ग तो निविकल्प समाधि 
सर्प है उस त्रिगुप्ति रूप मोक्ष मार्ग मे स्थित होने पर प्रवृति रूप व्यवहार मोक्ष मार्ग मैं पहुँच कर 
व्यवहार छोड दिया जाता है उसका भी अर्थ यह है कि निश्चय मोक्षमार्ग तो निविकल्प समाधि रूप है 
इस तनियुप्ति रूप मोक्षमार्ग मे स्थित होने पर प्रवृत्ति रूप व्यवहार मोक्षमागंस्वय नही रहता यह इन 
गाथाओ्रो का तात्पय है इस प्रकार निश्चय नय से व्यवहार के प्रतिषेघरूप कथन की मुख्यता से छह सूत्रो से 
पचम स्थल पूर्ण हुआ ॥२६५-२६६॥। 

विशेषार्थ -मोक्ष शब्द का श्रर्थ छोड देना-त्याग कर देना होता है। उसका मार्ग श्रर्थातु त्याग 
करने का उपाय आचार्य श्री ने निश्चय और व्यवहार के भेद से दो प्रकार कहां है | बाह्य सर्व वस्तुओं 
का त्याग कर आत्मा को ही मानना, उसे ही जानना, भ्रौर उसी में ही तल्‍लीन होना यह तो निश्चय 
मोक्षमार्ग है जोकि एक ही प्रकार का है उसमे भेद नही है। जीवादि नव पदार्थों के स्वरूप को भिन्न 
भिन्न रूप से अच्छी प्रकार समककर उस पर विश्वास लाना श्रौर हिंसादि पाच पापों का त्याग करना 
व्यवहार मोक्षमार्ग होता है वह दो प्रकार से होता है । एक भव्य के द्वाराआ्राध्य और दूसरा भ्रभव्य द्वारा 
ग्राह्म । भव्य जीव स्वय श्रणगी री वन रहने के लिये उसे धारण करता है और उसका पालन करके 
उसके द्वारा निश्चय मोक्षमार्ग मे लगकर श्रशरीरी वन जाता है। किन्तु श्रभव्य का विश्वास भ्रशरीरी 
पत्र पर नही होता, वह तो सासारिक वैभव प्राप्ति करने के लिये ही ग्रहण करता है श्रत ग्रेवेयक मे जा 
जन्म लेता है। 

आगे कहते ह वि झ्राद्दार लेने के विषय में मान, अश्रपमान, सरस, नीरस, झ्रादि की चिता रूप रागढ प न 
करने के कारण आ्राहार लेते हुए भी ज्ञानी जीव के श्राहदार कृत बध नही होता--- 


आधाकम्सादीया पुग्गलदव्वस्स जे इमे दोसा । 

कह ते कुष्बदि णाणी परदव्वगुणा हु जे णिच्चं २६७॥ 
आधाकमस्मादीया पुर्गलद॒व्वस्स जे इसे दोसा । 

कह मणुमण्णदि अण्णेण कौ रमाणा पररस गुणा ॥२८४८॥ 


आधाकर्माआः पुद्गलद्रव्यस्थ ये इसे दोषाः । 
कथ ताव करोति ज्ञानी परद्रव्यगुराः खलु ये नित्यं ॥२६७॥। 
आ्राघाकर्माद्याः पुदुगलद्रव्यस्थ ये इमे दोषाः । 
कथसनुमन्यते श्रन्येत क्रियमाणा परस्य गुणाः ॥२६८॥ 
तात्पयेवृत्ति --स्वय पाकेनोत्पन्न आ्राहार श्रध कर्मशब्देनोच्यते तत्प्रभृतिव्याख्यान करोति-अधः:कर्माग्मा ये 
इम्रे दोपा , कथभूता ? शुद्धात्मम सकाशात्परस्याभिन्‍्नस्याहाररूपपुद्गलद्रव्यस्य ग्रुणा । पुनरपि कथभूताः ? तस्वे- 
वाहारपुद्गलस्य पच्रनपाचनादिक्रियारुपा तान्निश्वयेन कथ करोतीति ज्ञानीति प्रथमगाथार्थ । अनुमोदयति वा कथ 


मिति द्वित्तीय गाथार्थ परेण गृहस्थेन क्रियमाणान, न केथमपि । कस्मात्‌ २? निविकल्पसमाधौ सति श्राह्दरविपयमनों 
वचनकायकृतकारितानुमननाभावात्‌ इत्यघ कर्मव्याख्यानरूपेण गराथाद्य गत । 


श्राहारग्रहरात्पूर्व तस्य पात्रस्य निमित्त यत्किमप्यशनपानादिक कृत तदौपदेशिक भण्यते तेनोपदेशिकेन सह 
तदेवाघ कर्म पुनरपि गाथाद्वयेन कथ्यते 


भ्र्थ व ठीका'--स्वय अपने बनाने से सम्पन्न हुआ आहार आधाकर्म शब्द से कहा जाता है। 
उसी को प्रथम लेकर कहते हैं कि श्राधाकर्मादिक जो दोष हैं वह सव शुद्धात्मा से पृथग्भूत आहाररूप पुदुगल 
द्रव्य के गुण हैं क्योकि वह सब उसी आहार रूप पुदुगल द्रव्य के पकने पकाने श्रादि क्रियारूप होते हैं 
श्रत निश्चय से ज्ञानी उन्हे कैसे कर सकता है ? एवं किसी दूसरे गृहस्थ के द्वारा उन सवकी वह अनुमो- 
दना भी कैसे कर सकता है ? कभी नहीं कर सकता । क्योकि ज्ञानी के तो निविकल्प समाधि होती है 
उसके होने पर उसके भ्राह्दार विषयक मन, वचन, काय, श्रौर कृत कारित और अनुमोदना का अभाव 
होता है । इस प्रकार श्राधाकर्म दोष के व्याख्यान रूप मे दो गाथाये कही गई ॥॥ २६७-२६८५ ॥॥ 


इसी प्रकार भ्राहार ग्रहण करने से पहले उस पात्र को तिमित्त लेकर जो कुछ श्रन्न पान सम्पन्न किया जाता 
है वह श्रौदेंशिक दोष कहलाता है इस श्रौददेशिक दोप के साथ उसी आधादोप का वर्णन फिर दो गाथाओ मे करते हैं- 


आधाकस्म॑ उद्देसियं च पोग्गलमयं इस दव्वं । 
कह त॑ मम होदि कद जं णिच्चमचदेणं वुत्त ॥२८ द॥ 
आधाकस्मं उद्देसियं च पोग्गल मयं इस दव्वं । 
कह तं॑ मस कारविदं ज॑ णिच्चमचदेणं चुत्त' ॥३००॥। 


श्राधाकमोंपदेशिक॑ च पुद्गलमयमेतदुद्रव्यं । 

कर्थं तन्सम भवति कृत॑ यन्नित्यमचेतनसुक्तं ॥२६९॥ 
श्राधाक्ॉंपिदेशिक॑ च पुदूगलमय मेतद्‌ द्वव्यं । 

कर्थ तन्‍्मम कारितं यज्नित्यमचेतनमुक्तं ३००१ 
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प्रयं--पर के उद्देश्य से किया हुआ यह झ्राघाकर्म पुदुगलमयी द्रव्य है तथा नित्य ही ब्नचेतन है ऐसा कहा 
गया है सो यह मेरी की हुई कैसे हो सकती है प्रयवा मेरी कराई हुई कंसे हो सकती है )॥ २६६-३००॥॥ 


तात्पयवृत्ति --यदिदमाहारकपुद्गलद्वव्यमधघःकर्मरूपमौपदेशिक च॑ चेतनशुद्धात्मद्रव्यपृथक्त्वेन नित्यमेवाचेतन 
भरियत तत्कय मया कृत भवति कारितं वा कथ भवति ? न कथमपि। कस्माद्धेतो ? निश्चयरत्तत्रयलक्षणभेदज्ञाने 
सति भाहारविपये मनोवचनकायकृतकारितानुमननाभावात्‌ । इत्यौपदेशिकव्याख्यानमुख्यत्वेन च गाथाद्यं गत । 


प्रयमत्रामिप्राय पश्चात्यूर्व सप्रतिकाले वा योग्याहारादिविषये मनोवचनकायकुतकारिटानुमतरूपैनेंवभिविकल्पे- 
शुद्धास्तेपा परकृत्ताहारादिविपये बधो नास्ति यदि पुन परकरीयपरिणामेन वधो भवति तह क्वापि काले निर्वाण नास्ति | 
तथा चोक्‍त । 
णवकोडिकम्मसुद्धो पच्छापुरदोय सपदियकाले । 
परसुदृदुक्वणिमित वज्कदि जदि श॒त्वि णिव्वाण ॥। 


एव ज्ञानिनामाहार ग्रहणकृतो वधो नासस्‍्तीति व्याज्यानमुख्यत्वेन सूत्रचतुष्टयेन पट्ठस्थल गत । 
अ्य रागादय किले कर्मवन्वकारंण भणिता , तेपा पुन कि कारण ? इति पृष्ठे प्रत्युत्तरमाह-- 


टीका --जो अघःकर्म हूप तथा औईद शिकरूप झ्राह्मरमय पुद्गलद्रव्य है वह चेतनात्मक शुद्ध 
भ्रात्मद्रव्य से पृथक्‌ होने के कारण सर्वेथा अचेतन कहा गया है तब वह मेरे द्वारा किया हुआ कैसे हो 
सकता है ? कराया हुआ भी कैसे हो सकता है ”? कभी नही हो सकता है। क्योकि निश्चय रत्नत्रय ही 
है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान के होने पर आहार के विषय में मन, वचन, काय श्र कृत कारित झौर 
श्रनुमोदना का श्रभाव होता है। इस प्रकार श्रौद्द शिक दोष के व्याख्यान की मुख्यता से दो गाथायें 
पूर्ण हुई । तात्पयं यह है कि वादमे पहले या वर्तमान में कभी भी योग्य आहार झादि के विषय में मन, 
वचन, काय, कृत, कारित और अनुमोदनारूप नव प्रकार के विकलपो से जो शुद्ध है, रहित है उनके 
दूसरे के द्वारा बनाये हुए आहा रादि विषयक वन्ध कभी नही हो सकता है। यदि दूसरे के परिणामों द्वारा 
वन्ध हो जाय तब कभी भी किसी का निर्वाणा नही हो सकेगा, सो कहा भी है- 


णव कोडि कम्म सुद्धों पच्छा पुर दोय संपदिय काले । 
पर सुह दु ख खिमित्त वज्कदि जदि ख॒त्यि खिव्वाण ॥ 


प्र्थातु--त्रिकाल सवंधी कार्यों से मन, वचन, काय, और कृत, कारित, अनुमोदनारूप नव कोदि- 
तया जो दूर है ऐसा जीव भी दूसरो के सुख दुख का निमित्त लेकर यदि बन्धता होवे तब तो किसी की 
भी मुक्ति नही हो सकेगी । श्रतः जो ज्ञानी जीव हैं श्रर्थात्‌ जो आत्म- समाधि में लीन हैं उनके झाहार 
ग्रहण करने से होने वाला वध भी नही होता (क्योकि वे उस प्रपच से ही दूर हैं) । ऐसी व्याख्यान 
वाली चार गाथाओ से यह छट्ठा स्थल पूर्ण हुआ ॥ २६६-३०० ॥ हे 
अरब यह वताते हैं कि जिन रागादिभावो से भ्रात्मा को बन्ध होता है सो रागादि विकारी भाव कंसे 


बनते हैं ? .--- 
जह फलिहमणी सुद्धो ण सयं॑ं परिणमद्द रायमाईहि। 
राइज्जदि अण्णेहि दु सो रत्तादीहि दब्बेहि ॥३०१॥ 
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एवं णाणी सुद्धो ण सयं परिणमद्ठ रायमाईहि । 
राइज्जदि अण्णेहि दु सो रागादीहि दोसेहि ॥३०२॥ 


यथा स्फटिकमणिः छशुद्धो न स्वयं परिरमते रागायेः। 
रज्यतेष्न्येस्तु स रक्तादिभिद्रेव्यं: ॥३० १॥। 


एवं ज्ञानी शुद्धों न स्वयं परिणमते रागादेः । 
रज्यतेषन्येस्तु स रागादिभिदेषिः ॥३०२॥ 


पझर्थ व टीकाः--जैसे स्फटिक मणि जो कि निर्मल होता है वह किसी बाहरी लगाव के बिना 
अपने श्राप ही लाल आदि रूप परिणमन नही करता है किन्तु जपा पुष्पादि बाह्य दूसरे २ द्रव्य के द्वारा 
वह लाल आदि बनता है उसी प्रकार ज्ञानी जीव भी उपाधि से रहित अपने चिज्वमत्कार रूप स्वभाव 
से वह शुद्ध ही होता है जोकि जपा पृष्प स्थानीय कर्मोदय रूप उपाधि के बिना रागरादिरूप विभावों के 
रूप में परिणमन नही करता है। हा, जब कर्मोदय से होने वाले रागादिरूप दोष भावो से श्रपनी सहज 
स्वच्छता से च्युत होता है तव वह रागी बनता है। इससे यह बात मान लेनीं पडती है कि रागादिक हैं 
दे सब कर्मोदय जनित हैं किन्तु ज्ञानी जीव के स्वय के भाव नही है ॥॥ ३०१-३०२॥ 


इस प्रकार चिदानद ही है एक लक्षण जिसका ऐसे भ्रपने स्वमाव को जानता हुआ (अनुभव करता हुआ) 
शानी जीव रागादि नही करता है इसलिए वह न्रतन रागादि की उत्पत्ति के कारण भूत कर्मो का कर्त्ता भी नहीं होता 
ऐसा भागे बतलाते हैं-- 


णवि रागदोसमोहं कुव्वदि णाणी-कसायभाव॑ वा । -- - 
सयमप्पणो ण सो तेण कारगो तेसि भावाणं ॥।३० ३॥। 


नापि रागह्वषमोहं करोति ज्ञानी कषायभाव॑ं वा। 
स्वयसेवात्मनो न स तेन कारकस्तेषां भावानां ॥३०३॥ 


श्र्थ--ज्ञानी जीव स्वय ही अपने आप मे रागद्वेंघ और मोह माव को तथा किसी भी प्रकार के कपाय भाव 
को नही करता हैं इसलिए वह उन भावो का करने वाला नही होता हैं ॥३०३॥। 


तात्पयंबृत्ति --णवि रागदोसमोह कुव्वदि शाणी फसायभावं वा ज्ञानी न करोति । काबु ? रागादिदोप- 
रहितशुद्धात्मस्वमावात्पृथग्‌ भूताव्‌ रागह पमोहान्‌ क्रोधादिकृपायमाव वा । कथ न करोति ? स्य॑ स्वय शुद्धात्ममावेन 
कमदियसहकारिकारण विना । कस्य सवधित्वेन ? श्रप्परणणो आत्मन रा सो तेश कारगो तेसि भावारण तेन 
कारणेन स तत्त्वज्ञानी तेपा रागादिभावाना कर्ता न भवतीति। 


झज्ानी जीव. शुद्धस्वमावमात्मानमजानन्‌ रामादीव करोति तत से भाविरागादिजनकनवतरकर्मंणा कर्ता 
भवतीत्युपदिणति-- 
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टीका.--- (णवि रागदोस मोह कुव्वदि णाणी कसायभाव वा) रागादि दोषो से रहित जो शुद्धात्मा 
उसके स्वभाव से पृथक्‌ रहने वाले रागद्व घष मोह भावों को तथा किसी भी प्रकार के कषाय भाव को 
क्रोधादि रूप परिणाम को ज्ञानी जीव नहीं करता क्योकि वह (सयमप्पणों ण॒ सो तेण कारणगो तेसि 
भावाण ) कर्मोदय रूप सहकारी कारण के बिना अपने आप ही अपने उन विकार भावो का कर्ता शुद्ध 
भाव के द्वारा नही हो सकता ॥३०३॥ 


विशेषार्थ --यहा पर आचाय॑ श्री ने २९७-२६८-२९६ गाथाओ मे स्पष्ट कर बताया है कि यद्यपि 
आत्मा परिणमन स्वभाव है स्वभाव को छोड कर विभाव रूप मे परिणमन करने वाला है किन्तु वह 
झपने श्राप विभाव रूप कभी परिणमन नही करता । हा, जब कर्मोदयात्मक पर द्रव्यों का सयोग पाता है 
तभी विभाव रूप मे परिणमन करता है । जैसे कि स्फटिक मणि श्वेत होता है वह लाल पीला श्रादि भी 
बनता है फिर भी श्वेत स्वच्छ तो श्रपने आप होता है किन्तु लाल पीला श्रादि तो वह डाक का सबंध 
पावे तव ही बनता है। श्रात्मा की भी ऐसी ही वात है । ज्ञानी इसको भली प्रकार जानता है इसलिए वह 
सव विकल्पों से दूर हटकर अपने आप, श्रात्मस्वरूप में तललीन रहता है, श्रब उसके लिए वाह्म 
निमित्त तो कोई रहा नही फिर 'अपने श्राप रागद्वेष मोहरूप कषाय भाव करे तो कंसे करे ? इसलिए 
ज्ञानी जीव किसी भी प्रकार के कषायभाव का करने वाला नही होता श्रर्थात्‌ उसकी आ्रात्मा मे किसी भी 
प्रकार का विकार पैदा नही होता । 


शका--हमने तो सुना है कि ज्ञानी जीव अनन्तानुबधी कषाय नही करता है इतर कषाय होने 
पर भी उसके ज्ञानी पन मे कोई भी बाघा नही श्राती है । 


समाधान--यहा पर तो आ्राचार्य महाराज ने ऐसी कोई छटनी नही की है श्रपितु यहा तो स्पष्ट 
रूप से कहा है कि ज्ञानी तो वह है जो किसी भी प्रकार की कषाय नही करता । भ्ौर यह कहना ठीक 
भी है क्योकि ज्ञानी को बध इष्ट नही होता । क्योकि सभी प्रकार के कषाय भाव से बन्ध होता है श्रत 
ज्ञानी को फिर कोई भी कषाय कैसे इष्ट हो सकती है ? श्रर्थात्‌ नही हो सकती ! जेसाकि श्रात्मख्याति के 
उल्लेख से भी स्पष्ट होता है--ज्ञानी शुद्धस्वभावादेव न प्रच्यवत्ते, ततो रागह षमोहादिभाव स्वय न 
परिणमते न परेणापि परिणम्यते, ततष्टकोत्कीणकज्ञायकस्वभावों ज्ञानी रागद्ष मोहादिभावानामकर्तें 
वेति नियमः” अर्थात्‌ ज्ञानी निविकल्परूप श्रपने शुद्ध स्वभाव से नही चिंग्रता इसलिए रागढं षमोहादि 
भावों से न तो अपने श्राप परिणमन करता है शोर न कोई दूसरा भी उसे उन विकारी भावो से परिणमा 
सकता है। क्यो कि वह तो टाकी से उकीरा हुआ भाव जैसा है सदा एकसा रहता है एक अटल ज्ञायक 
भाव मय बना रहता है इसलिए वह रागद्वे षमोहादि भावो का अकर्त्ता होता है ऐसा नियम है। 


जब यह जीव शुद्ध स्वभाव रूप आत्मा को नही जानता हुआ भज्ञानी होता है तब रागादिको को करने 
लगता है तो वह उनसे रागादिको को पैदा करने वाले नवीन कर्मों का कर्ता बनता है ऐसा बताते हैं-- 


रायहिय य दोसह्यिय कसायकम्मेसु चेव जे भावा । 
तेहि दु परिणममाणो रायाई बंधदि पुणोवि ॥३०४।॥ 
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रागे च हेषे च कषायकर्मंसु चेव ये भावाः । 
तैस्तु परिशममानो रागादीन्‌ बध्नाति पुनरपि ॥३०४॥ 


झर्य--हा, रागद्प आदि कपाय रूप कर्मो के उदय श्राने पर जो भाव होते हैं उन विकारी परिणामों के रूपमे 
प्रिणमन करता हुआ वही जब अ्रज्ञानी बन जाता है तो फिर रागादिरूप कर्मो को बान्धने लगजाता है ॥।३०४॥ 


तात्पर्यवृत्ति --रागहिय दोसहिय कसायकस्मेसु चेव जे भावा रागई पकपायरूपे द्रव्यकमंण्युदयागत्ते 
सति स्वस्थभावच्युतस्य तदुदयनिमित्तेन ये जीवगतरागादिभावा परिणामा भवंति। तेंहि दु परिणममाणो रागादि 
बंधदि पुणोचि ते इत्वा रागादिरहमित्यभेदेनाहमिति प्रत्ययेन झत्वा परिणमन्र सब पुनरपि भाविरागादिपरिणामोत्पा- 
दकानि द्रव्यकर्मारिण वध्नाति ततस्तेषा रागादीनामजानी जीव कर्ता भवत्तीति । तमेवार्थ हढयति । 


टीका -- (रायहि य दोसह्िय कसायकम्मेसु चेव जे भावा) रागद्व षादि कषायरूप द्रव्य कर्म के 
उदय आने पर अपने सहज भाव से चिगे हुए इस जीव के उस कर्मोदेय के निमित्त से जो आत्मगत रागादि 
भाव श्रर्थात्‌ विकारी परिणाम होते हैं (तेहि दु परिणममानो रागादी बधदि पुणोवि) उनसे मैं रागादि- 
रूप हूँ इस प्रकार के भ्रभेद को लिये हुए परिणमन करता हुआ भ्रर्थात्‌ रागढ्ग ष रूप होता हुआ वह फिरसे 
भावी रागादिरूप परिणामो के उत्पादक द्रव्य कर्मों का बन्ध करने लग जाता है । इस प्रकार वह अज्ञानी 
जीव उन रागादविको का कर्ता बनता है ॥॥३०४॥ 


इसी वात को भ्रागे की गाथा से हृढ करते हैं-- 


रायह्मिय दोसह्िय कसायकम्मेस्‌ चेव जे भावा । 
ते सम दु परिणसंतो रागादी बंधदे चेदा ॥३०४५॥ 


रागे च देषे च कषायकर्मसु चैव ये भावा: ॥ 
तनन्‍्मम तु परिणममानो रागादीन्‌ बध्नाति चेतय्रिता ॥३०५॥ 


भ्र्य---रागद्व प श्रादि कपाय रूप कर्मों के उदय आने पर ये सब मेरे हैं इस प्रकार से परिणमन करता हुआ 
झात्मा रागादि का बन्च करता है ।।३०५॥। 


तात्पर्यवुत्ति --पूरवंगाथायामह रागादीत्यभेदेन परिणमद्‌ सन्‌ तानि रागादिभावोत्पादकानि नवतरद्रव्यकर्मारिण 
वध्नातीत्युक्त । अत्र तु शुद्धात्ममावनारहितत्वेन मदीयों राग इति सवधेन परिणमनर्‌ सत्‌॒ तानि नवतरद्रव्यकर्मारिण 
बध्नाति, इति विशेष ? । कि च विस्तर --यत्र मोहरागढ्व पाव्याख्यायते तन्र मोहशब्देन दर्शनमोह-, मिथ्यात्वादि- 
जनक इति ज्ञातव्य | रागढ पशब्देन तु कधादिकपायोलादकश्चा रित्रमोहों ज्ञातव्य । श्रत्राह शिष्य --मोहशब्देन तु 
मिथ्यात्वादिजनको दर्शनमोहो मबतु दोषों नास्ति रागढ पशब्देन चारित्रमोह इति कथ भण्यते ? इति पूर्वपक्षे परिहार 
ददाति-कपायवेदनीयामिघानचा रिश्रमोहमध्ये क्रोधमानौ द्वेपागो हू पोत्पादकत्वातु, मायालोभी रागागौ रागजनकत्वात्‌, 
नोजपायवेदनीयसन्नाचारित्रमोहमध्ये स्त्रीपुन्नपु सकवेदत्रयहास्यरतय पचर नोकपाया रागागा रायोत्यादकत्वाद,श्ररतिभय 
शोवजुगुप्मा सन्ना चत्वारों इं पागा हं पोत्पादकत्वात्‌ इत्यनेनामिप्रायेण मोहणब्देन दर्णनमोही मिथ्यात्व भण्यते, राग 
है पणब्देन पुनशचारित्रमोह इति सर्वत्र ज्ञातव्य ।एवं कर्मवधकारण रागादय / रागांदीना च कारण मिश्चयेन कर्मदियों 
न च ज्ञानी जीव इति व्याब्यानमुख्यत्वेन सप्तमस्थले गाथापंचक गत॑ | 


बधाधिकार [ २५५ 
अथ कथ सम्यग्नानी जीवो रागादीनामकारक इति पृष्टे प्रत्युत्तरमाह- 


टीका:--इससे पहली गाथा मे तो मै स्वय रागादिरूप हू इस प्रकार उन रागादि से अभिन्न परि- 
णमन करता हुआ आत्मा रागादि के उत्पन्न करने वाले उन नवीन द्रव्य कर्मों का बन्ध करता है ऐसा 
वता आए है, किन्तुं इस गाथा मे यह बता रहे हैं कि शुद्धात्मा की भावना से रहित होने से यह जीव 'यह 
रागभाव मेरा है' इस प्रकार राग के साथ सबंध करता हैं इतनी विशेषता है| हा, यहा पर यह बात जान 
लेने की है कि जहा पर रागढ् ष शौर मोह ये तीनो एक शब्द एक साथ श्रावें वहा पर मोह शब्द से दर्शन 
मोह जोकि मिथ्यात्व का जनक है उसे लेना चाहिए और रागद्व ष शब्द से क्रोधादि कषायो के उत्पन्न 
करने वाले चारित्र मोह को समझना चाहिए । यहा शिष्य पूछता है कि मोह शब्द से मिथ्यात्वादि 
जनक दर्शन मोह लिया जाय यह ठीक ही है इसमे दोष नही है किन्तु रागद्वे ष शब्दसे चारित्र मोह कैसे लिया? 
इसका उत्तर यह है कि कषाय वेदनीय नामवाले चारित्र मोह के भीतर क्रोध श्रौर मान ये दोनो ह ष 
के उत्पादक होने से द प के भ्र ग॒ हैं श्रौर माया और लोभ ये दोनो राग जनक होने से रागरूप हैं । इसी 
प्रकार नो कपाय वेदनीय नामक चारित्र मोह मे रुत्री, वेद, पुरुष वेद, नपु सक वेद, हास्य, रति ये पांच 
नो कपाय रागोत्पादक होने से राग मे श्रागई शेष अरति, शोक, भय, जुगुप्सा ये चारो नो कषायें दं ष 
की उत्पादक होने से ढ प मे इस प्रकार मोह शब्द से दर्शन मोह मिथ्यात्व भर राग ह्व ष शब्द से चारित्र 
मोह, ऐसा सभी स्थान पर समभना चाहिए । इस प्रकार कर्म बन्ध के कारण रागादि भाव हैं श्रौर रागादि 
भावो का कारण नियम से कर्म का उदय है किन्तु ज्ञानी जीव नही, इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से 
इस सातवें स्थल में पाच गाथाये कही गई ॥३०५॥ | 


सम्यतज्ञानी जीव रागादि विकारी भावो का श्रकर्त्ता कैसे है ? सो बताते हैं -- 


अपडिकमणं दुविह अपच्चक्ख्खाणं तहेव विण्णेयं । 
एदेणु वरदेसेण दु अकारगो वण्णिदो चेदा ॥३०६॥ 

» अपडिक्कमण्ं दुविहं दव्वे भावे तहा अपच्चज्खाणं | 
एदेणुवदेसेण दु अकारगो वण्णिदों चेदा ॥३०७॥ 


जाव ण पच्चकक्‍्खाणं अपडिक्कसणं च दव्वभावाणं | 
कुव्वदि आदा तावदु कत्ता सो होदि णादव्वं ॥३०८॥ (त्रिकलम) 


श्रप्रतिकमरं द्विविधमप्रत्याख्यानं तथेव विज्ञेयं 
एतेनोपदेशेन चाकारको वर्णितब्चेतयिता ॥३०६॥ 
श्रप्रतिक्रमरां द्विविधं द्रव्ये भावे तथवाप्रत्याख्यान॑ । 

, एतेनोपदेशेन चाकारको वर्शितव्चेतयिता ॥३०७॥ 
यावन्न प्रत्यास्यानमप्रतिकमरणं च॒ द्रव्य भावयो: । 
करोत्यात्मा तावत्तु कर्त्ता स भवति ज्ञातव्यः ॥३०८॥ 


२५६ ] समयसार 


प्र्थं--अप्रतिकमण भी दो प्रकार का है, अ्रप्रत्याब्यान भी दो प्रकार का है इस' आगम के उपदेंश से जान 
लेना चाहिये कि आत्मा कर्मो का कर्ता नही है । श्रप्नतिक्रमण द्रव्य और भाव के भेद से दो प्रकार का है उसी प्रकार 
श्रप्रत्याख्यान भी द्रव्य और भावके भेद से दो प्रकार का है इस आगम के उपदेश के आत्मा कर्मो का श्रकर्ता कहा गया है।॥ 
वयोकि जब तक आत्मा द्रव्य और भावों का अप्रतिक्रण और अप्रत्याख्यात करता है तबतक आत्मा कर्मो का 
करने वाला होता है ऐसा जानता चाहिये ३०६-३०७-३०८॥। ह 


तात्पयंवृत्तिः-प्रपडिक्कमरण दुविह भ्रपच्चकखारं तहेव विण्ऐेय पूर्वानु भूतविषयानुमवरागा दिस्मरणरूपमप्र ति- 
क्रमण ह्विविधं, भाविरागादिविषयाकाक्षारूपमप्रत्याख्यानमपि तथव द्विविध एदेणुवदेसेण दु श्रकारगो वण्णिदों चेदा 
एतेनोपदेशेन परमागमैन ज्ञायते कि ज्ञायते ?े चेतयितात्मा हि द्विप्रकाराप्रतिक्रमणेन द्विप्रकाराप्रत्यास्यानेनच रहितत्वात्‌ 
कर्मणामकर्ता भवतीति। अपडिक्कमरा दुविह दब्बे भावे श्रपच्चखाणंपि द्रव्यमावरुपेणाप्रतिक्रमणम प्रत्याख्यानच 
दिविध भवति एदेणुवदेसेणदु श्रकारगो बण्णिदो चेदा तदेव वघकारणमित्युपदेश श्रागम तेनोपदेशेन ज्ञायते, कि ज्ञायते ? 
द्रब्यमावस्पेणाप्रत्याख्यानेनाप्रतिक्मरोन च परिणत शुद्धात्मभावनाच्युतो योध्सावज्ञानी जीव स कर्मणा कारक । 
तहिपनीतोघ्जानी चेतयिता पुनरकारक इति । तमेवार्थ हृढयति-जाव रप॒ पच्चक्खाणं यावत्काल द्रव्यभावरूप, निवि- 
वारस्वसवित्तिनक्षण प्रत्याख्यान नास्ति श्रपडिक्कमर्ण तु दव्वभावाणं कुव्वदि यावत्काल द्रव्यभावरूपमप्रतिक्रमण 
च करोति श्रादा तावदु कत्ता सो होदि णादव्बों तावत्काल परमसमाघधेरमावात्‌ स चाज्ञानी जीव कर्मणा कारको 
भवतीति ज्ञातव्य । कि चाप्रतिक्रमण॒मप्रत्याब्यान चकर्मणा कतूं, न चर ज्ञानी जीव । यदि स एवं कर्त्ता भवति ? 
तदा सर्वदव करत त्वमेव । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ जीवस्य सेव विद्यमानत्वात्‌ इति | अप्रतिक्रमणमग्रत्याख्यान पुनरनित्यं 
रागादिविकल्परूप, तच्च स्वस्थमावच्युताना मवति न स्वंदेव | तेन कि सिद्ध ? यदा स्वस्थमावच्युत सब्र अप्रतिक्र- 
मणाप्रत्याख्यानाम्या ।रिणमति तदा कमंणा कारकों भवति । स्वस्थभावे पुनरकारक' इति भावार्थ । एवमज्ञानिजीव* 
परिणतिरूपमग्रतिकरमणमप्रत्यास्यान च बधकारण नच ज्ञानी जीव इति व्याख्यानमुख्यत्वेनाष्टमस्थले गाथात्रय गत ॥ 


न 


अथ निविकल्पसमाधिरूपनिश्चयप्रतिक्रमणानिश्चयप्रत्याख्यानरहिताना जीवाना , यीोध्सी बघों भणित: स च॑ 
हेयस्पाणेपस्य नारकादिदु खस्य कारणत्वाद्वेय । तस्य बधस्य विनाशार्थ विशेषभावनामाह-- 


महजशुद्धज्ञानानदैकस्वभावो5ह , निविकल्पोह उदासीनो&ह निरजननिजशुद्धात्मसम्यकृश्रद्धानमानानुष्ठानरूप» 
निश्चय रत्तत्रयात्मकनिविकल्पसमा धिसजातवीतरागसहजानद रूपसुखानु भूति मा चल क्षणेन स्वसवेदनज्ञानेन स्वेद्यो गम्य, 
प्राप्प भरितावस्थो%, राग-ह प-मोह-क्रोव-मान-माया-लोभ-पर्चेद्रियविषयव्यापार, मनोवचनकायव्यापार-माव- 
पर्म-द्रव्यकर्म-नोकमें-खयों ति-पुजा- लाम-हृढश्रुतानु भूत मोगाकाक्षारूपनि दा नमाया मिथ्यागल्यत्रया दिस वे विभावपरि णाम- 


रहित शून्योहह, जगत्वये कालत्रयेपषि मनोवचनकां ये कृतका रितानुमतैश्व शुद्धनिश्चयेन, 'तथा सर्वे जीवा इति निरतरं 
भायना कत्तेंब्या । 


टति श्री जयसेनाचार्य कृताया समयसारव्याख्याया णुद्धात्मानुभूतिलक्षणाया तात्पयेबृत्तौ पूर्वोक्तममेण जह 

खाम कोवि पुरिसो इत्यादि मिथ्याहष्टिमहप्टिव्याख्यानस्पेण गाथादशक । निष्चयहिंसाकथनरूपेणा गाथाससक, 

निःचयेन रागादिविकलप एवं हिसिति कथनम्पेरश सृत्रपट्क अव्नतब्नतानि पापपुण्यववका रणानीत्या दिकथनेन गाथापच« 

देश, निश्चयनय्रेन स्थित्वा व्यवहास्स्त्याज्य इनि मुख्यत्वेश गाथापट्क, पिंडशुद्धिमुख्यत्वेन सूत्रचतुष्टय। निश्चयनयेन 

रायादय वर्मोदियजनित। इति कबनमुख्यवेन सूत्रपचक, निश्चयनयेनाप्रतिक्रमणमप्रत्याख्यातव च बंधकारणमिति प्रति- 
पादनन्पेण गायात्रयमित्येव समुदायेन पट्पचाशदुगाथामिरष्टभिरतराधिकारँ , श्रष्टमो वधाधिकार समाप्त । 


वधाधिकार [ २५७ 


टीका - (अपडिक्कमण दुविह अपच्चक्खाण तहेव विण्णेय ) पूर्वकाल मे श्रनुभव किये हुए विषयो का 
श्रनुभवन करने रूप रागादि का स्मरण करना सो श्रप्रतिक्रमण दो प्रकार का है। एवं झागामी काल मे 
होनेवाले रागादि के विषयो की श्राकांक्षा रूप जो श्रप्रत्याख्यान वह भी दो प्रकार का है। (एदेणुवदेसेण दु 
श्रकारगो वण्णिदो चेदा)इस प्रकार के परमागम के उपदेश से जाना जाता है कि शात्मा दोनो प्रकार के भ्रप्रतिक- 
मण श्ौर भ्रप्रत्याख्यानो से रहित है इसलिये वह कर्मो का अकर्ता है(अपडिक्कमरण दुविह दव्वेभावे श्रपत्चव्खा- 
णपि) द्रव्य भर भाव के रूप मे श्रप्रतिक्रमण भर श्रप्रत्याख्यान भी दो २ प्रकार के हैं। (एएणुवएसेण य 
श्रकारगो वण्णिदो चेदा) वह अप्रतिक्रमण श्र अप्रत्याख्यान ही तो बन्ध का कारण है ऐसा श्रागम का उपदेश 
है जिससे यह जान लिया जाता है कि द्रव्य और भावरुूप जो श्रप्रतिक्रमण तथा श्रप्रत्याख्यान है उसमें 
परिणत होता ह॒श्रा आत्मा शुद्धात्मा की भावना से च्युत होता है वह अ्ज्ञानी ही कर्मो का करनेवाला होता है 
किन्तु उससे विपरीत स्वभाववाला श्रर्थात्‌ शुद्धात्मा की भावना में लीन रहता हुआ प्रतिक्रमण और प्रत्या- 
ख्यान मय जो ज्ञानी है वह बन्ध कारक नही होता है,इसी बात को दृढता से कहते है कि (जावण पच्चक्खाण ) 
जितने काल तक द्रव्य श्रौर भावस्वरूप प्रत्याख्यान जो कि विकार रहित स्वसवेदन लक्षण वाला है वह 
नही होता है (श्रपडिक्कमण दु दव्वभावाण कुब्बदि) और जितने काल तक द्रव्य और भावरूप अप्रतिक्रमरणा 
भी करता रहता है (श्रादा ताव दु कत्ता सो होदि णायव्वो) तब तक परमसमाधि के न होने से वह जीव 
श्रज्ञानी होता है जो कि कर्मों का करने वाला होता है ऐसा समभना चाहिये । यहा यह तात्पयें है--जीव की 
अप्रतिक्रमण और अ्रप्रत्याख्यान रूप परिणति ही कर्मो को करने वाली होती है । ज्ञानी जीव(जोकि नियम 
से उस परिणति से रहित होता है) कर्मों का करने वाला नही होता यह बात स्पष्ट है । यदि वह (ज्ञानी 
जीव) कर्ता हो तो कर्त्तापन सदा ही बना रहे क्यो कि जीव (जोकि ज्ञान स्वभाव वाला है (तो सदा ही बना 
रहता है । अरप्रतिक्रमण प्रौर अ्रप्रत्याख्यान रूप भाव रागादि विकल्प भाव हैं श्रत. वे अनित्य हैं, क्योकि वे 
स्वस्थभाव से च्युत हुए जीवो के ही होते हैं इसलिये सदा नही होते हैं | इससे यह बात सिद्ध होगई कि जब यह 
स्वस्थ भाव से च्युत होता हुआ श्रप्रतिक्रमरा और श्रप्रत्यार्यान के रूप मे परिणत होता है उस समय मे 
कर्मों का करने वाला होता है, भर स्वस्थ भाव मे रहने पर फिर श्रकर्ता होता है यह तात्पयं है । इस 
प्रकार अ्न्नानी जीव की परिणतिरूप जो श्रप्रतिक्रण श्र श्रप्रत्याख्यान है वही बन्ध का कारण है 
किन्तु ज्ञानी जीव वध का कारण नही । इस कथन की मुख्यता से इस श्राठवें स्थल में तीन गाथायें पूर्ण 
हुईं ॥ ३०६०३०७-३०८ ॥। 


श्रव निविकल्प समाधि रूप निश्चय प्रतिक्रण भ्रौर निश्चय प्रत्याख्यान इन दोनो से रहित जो 
जीव हैं उनके वन्‍्ध बताया गया है वह त्यागने योग्य सम्पूर्ण नरक आदि के दुखो का कारण है इस 
लिये हेय है श्रत उस वन्ध के नाश के लिए जो भावना होती है उसे कह रहे हैं कि--मै सहज शुद्ध ज्ञाना- 
नन्‍्द रूप एक स्वभाव वाला हूँ, विकल्प रहित हू, उदासीन हू, निरजन जो निज शुद्धात्मा उसके समीचीन 
श्रद्धान, ज्ञान भौर अनुष्ठान रूप जो निश्चय रत्नत्रय है उस रत्नत्रय स्वरूप निविकल्प समाधि से उत्पन्न 
हुआ जो वीतराग सहजानन्द रूप सुख उसकी अनुभूति मात्र ही है लक्षण जिसका ऐसे स्वसवेदन के द्वारा 
सवेद्य है, जानने योग्य है, प्राप्त करने योग्य है वह मैं हूँ, भरित श्रर्थात्‌ सतृप्त श्रवस्था वाला हु, राग, ह ष 
मोह, क्रोध, मान, माया, लोभ एवं पचेन्द्रियों के विषयों में होने वाला व्यापार मन, वचन भर काय का 
व्यापार तथा भावकर्म॑, नोकमें, द्रव्यकर्म, ख्याति, लाभ, पूजा, एवं देखे गये, सुने गये तथा श्रनुभव में 
लाए गये जो भोग उनकी आकाक्षा रूप निदान शल्य, माया शल्य, और मिथ्या शल्य इन तीनो शल्यो से 
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रहित तथा श्रौर भी सव प्रकार के विभाव परिणामों से रहित हूँ, शून्य हैं, तीन लोक शौर तीन काल में 
मन, वचन, काय श्र कत कारित श्रनुमोदना द्वारा शुद्ध निश्वयनय से तो मैं ऐसा ही हूँ श्लौर ऐसे ही सव 
जीव हैं इस प्रकार की भावना निरन्तर करती चाहिये । 


इस प्रकार श्री जयसेनाचार्य की बनाई हुई शुद्धात्मानुभुति के लक्षण वाली श्री समयसार जी की 
तात्पये नाम की टीका के हिन्दी रूपान्तर मे जेसा कि लिख श्राये हैं “जह णाम कोवि पुरिसो” इत्यादि 
मिथ्यादृष्टि और सम्यग्दृष्टि की व्याख्या मे दण गाथाये, निश्चय हिंसा के कथन मे सात गाथायें निश्चयसे 
रागादि विकल्प ही हिसा है ऐसा कथन करने वाली छह गाथाये, श्रत्रत पाप वन्धक हैं तो व्रत पुण्य वन्धक 
इत्यादि कथन पन्द्रह गाथाओ्रो मे, नि्चनय में स्थित होने पर व्यवहा रतय छूट जाता है ऐसा कथन मुख्यता 
से छह गायाओ्रो मे, पिण्डशुद्धि की मुख्यता से चार गाथाओ मे, निश्चनय से रागादिक है सो कर्म जनित है 
यह कथन मुख्यता से पाच गाथाओ्रो मे, निश्चय नय से अ्रप्रतिक्रमण और श्रप्रत्याख्यान ही वन्ध के कारण है 
यह कथन तीन गाथाओं मे, इस प्रकार समुदाय से छप्पन गाथाओ मे श्राठ अन्तर श्रधिकारों द्वारा यह 
श्राठवा वधांधिकार समाप्त हुआ । 


नवाँ सहाधिकार (मोक्ष तत्व) 


तात्पयंवृत्ति --नत्र व सति पात्रस्थनीयशुद्धात्मन सकाशात्पृथगूभूल्ा श ग्रन|ूथानीयवधो निष्कात, । 
प्रथ प्रविशति मोक्ष -- 


जह॒णाम कोवि पुरिसो इत्यादि गाथामादि कहृत्वा यथात्रमेण दाविशतिगाथापय्यंत मोक्षपदार्थव्याख्यान 
करोति---तत्रादी मोक्षपदार्थस्थ भत्तेपव्यास्थानमूपेण गाथ्ासप्तक, तदनतर  मोक्षकारणभूतभेटविज्ञानसक्षेपसयूचनार्थ 
बधाण च सहाव इत्यादि सूतचनुष्टय श्रतः पर तस्थेव भेदज्ञानस्थ विशेषविवरणार्थ पण्णाएं घेत्तव्वों इत्यादि 
सूत्रपचत तदनतर वीतरागचास्त्रिसहितस्थ द्रव्यप्रतिक्रणादिक विपकुम सरागचारित्रस्थामृतकु म इति युक्तिसूचन- 
मुख्यत्वेन ते यादी अ्रवराहे इत्यादि सृत्रपट्क -कथयतीति द्वा्विशतिगाथामि स्थलचतुष्टये माक्षाधिकारे समुदायपानमिका 
तथथा विशिष्टभवज्ञानावप्टभेन बधात्मनों पृथक्त्रर्गा मोक्ष इत्ति प्रतिपादयनि- 


वहा पात्र के स्थान पर जो शुद्गात्मा है उसके पास में से श्र गार स्थानीय जो वध है वह तो चला गया 
है । भव मोक्ष प्रवेश कर रहा है सो “जहणाम कोवि पुरिसो” इत्यादि गाथा से प्रारम्भ करके वावीस 
गाता प्यत साक्ष पदा्थ का व्यास्यान कर रहे हैं। वहा सबसे पहले सात गाथाओरो मे मोक्ष पदार्थ का 
व्याख्यान है । तत्पण्चात्‌ मोक्ष के कारणभूत भद विज्ञान की सूचना देने के लिये 'बधाण च सहाव' 
इत्यादि चार गाथाये हैं। फिर उसी भेद विज्ञान का विशेष वर्णान करने के लिये 'पण्णाए वेत्तव्वो' 
उत्यादि पाच गाथाये है । पश्चात्‌ वीतरागचान्त्रि वाले जीव के लिये द्रव्य प्रतिक्ररणादिक विपकुम्भ 
हैं किल्तु सराग चारित्र वाले के लिये वही अमृतकुम्भ है इस प्रकार की युक्ति की मुख्यता लेकर "ते यादी 
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भ्रवरोहे' छह गाथाये हैं। इस प्रकार बावीस गाथाश्रो से चार स्थल वाले मोक्ष श्रधिकार की यह समुदाय 
पातनिका है । 


यहा विशिष्ट भेदज्ञान के वल से वध भौर आत्मा को पृथक्‌ करना, सो मोक्ष है ऐसा बताते है-- 


जह णास कोवि पुरिसो बंधणियह्मि चिरकालपडिबद्धो । 
तिव्वं संदसहावं काल॑ च वियाणदे तस्स ॥३०दै॥ 

जद णवि कुव्वदि छेद ण मु चदि तेण कम्सबंधेण । 
कालेण वहुएणवि ण सो णरो पावदि विमोक्ख ॥३१०॥ 


इय कम्मबंधणाणं परयेसपयडिट्टिदीय अणुभागं । 
जाणंतोवि ण सु चदि मु चदि सब्बे जदि विसुद्धो ॥३११॥ 


यथा नाम कद्िचतृपुरुषो बंधनके चिरकाल प्रतिबद्धः 
तीत्र' मंदस्वभावं काल॑ च विजानाति तस्य ॥३०६९॥७ 


यदि नापि करोति छेद न मुच्यते तेन कर्म बंधेन । 
कालेन बहुकेनापि न स नर प्राप्नोति विमोक्षें ॥३१०॥७ 


इति कर्मबंधनानां प्रदेशस्थितिश्रकृतिसेवमनुभागं । 
जानन्नपि न सुचति मु चति सवनि यदि विशुद्ध ॥३११॥ 


प्र्थ--जैसे कोई पुरुप चिरकाल से वधन मे बचा हुआ है तथा उस बघन के तीज या भन्द स्वभाव को भी 
जानता है एव उसके काल को भी जानता है कि यह इतने दिन से है, फिर भी यदि उस बन्धन का छेद नही करता 
है तो वह वन्धन में पडा हुआ पुरुष बहुत काल हो जानेपर भी उससे मुक्त नही हो सकता है उसी प्रकार कर्म के 
बन्धनों वी बात है । उनके भी प्रदेश, स्थिती, प्रकृति और अनुभाग ये भेद हैं उनको जानता हुआ्ना भी बन्धन से मुक्त 
नही हो सकता है। यदि रागादि को छोडकर शुद्ध होता है तो वही वन्धन से छूट सकता है ॥३०६-३१०-३११॥ 


तात्पर्यवृत्ति --जह राम इत्यादि यथा कश्चित्युरप वधनके चिरकालवद्धस्तिठ्ठति तस्य वधस्य तीब्रमद« 
स्वभाव जानाति दिवसमासादिकाल च विजानाति इति प्रथमगाथा गता। जानश्नपि यदि बधच्छेद न करोति तदा न 
मुच्यते तेन कर्मवधविशेषेणामुच्यमान सन्‌ पुरुषो बहुतरफ़ालेषपि मोक्ष न लमते इति गाथाह्येन हृष्ठातो गत. । भ्रथ 
इय कम्मबंधरणारं परदेसपयडिट्टिदीय श्रणुभाग जाणंतोवि ण सु चदि एव ज्ञानावरणादिमूलोत्तर प्रकृतिभेदभिन्न- 
कर्मबधनाना प्रदेश प्रकृतिस्थिति, श्रनुमाग च जानन्नपि कर्मणा न मु चति। सु चदि सब्बे जदि विसुद्धों यदा मिथ्यात्व- 
रागादिरहितो मवति तदाधनतज्ञानादिगुणात्मकपरमात्मस्वररूपे स्थित सर्वान्किमबधान मुचति। अथवा पाठातर 
मुचदि सब्बे जदि स बे मुच्यते कर्मणा यदि कि सिस्यति छिनत्ति कान ? सर्वबधाद । भ्रनेन व्याख्यानेन ये 
प्रकृत्या दिवेघफरिज्ञानमात्रे ण सतुष्ठास्ते प्रतिवोध्यते | कथ ? इति चेतु बधपरिज्ञानमात्र ण स्वरूपोपलब्धिरूपवीतरागन 
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चारिभरहिताना स्वर्गादियुखनिमित्तभूत पुण्यवधो भवति न च मोक्ष इति दाष्टरवगाथा गता । एतेन व्याख्यानेन कर्मवब- 
प्रपचरचनाविपये घतामात्रपरिनानेन सतुष्ठा निराक्रियते। 


दीका.-- (जह शाम इत्यादि) जैसे कोई पुरुष चिरकाल से बधन मे बघा हुआ उसके तीत्र या 
मन्द स्वभाव को भी जानता है एव उसके काल को भी जानता है। यह एक गाथा हुई। इस प्रकार से 
जानता हुआ भी यदि वह वध को नही छेदता है तो उससे वह नही छूटता है एवं उस बन्धन से नही 
छूटता हुआ वह पुरुष चिरकाल तक भी मोक्ष को प्राप्त नही होता है। यह दो गाथाओ मे हृष्ठात हुआ | 
(इय कम्मबधणाण पदेसपयडिट्टिदीय श्रणुभाग जाणतो विश मुच्चइ) उसी प्रकार ज्ञानावरणादि 
मूलोत्त र प्रकृतियो के भेद से नाना भेद वाले जो कर्मो के वन्धन हैं उनके प्रदेश, प्रकृति, स्थिती और 
अनुभाग को जानता हुग्ना भी जीव कर्म से मुक्त नही होता है। (मु चदि सब्बे जदि विसुद्धों) जब कि 
मिथ्यात्व और रागादि से रहित हो जाता है तो अ्रतन्तज्ञानादि ग्रुणात्मक परमात्मा के में स्वरूप स्थित 
होता हुश्ना वह सभी कर्मों को छोड देता है उनसे रहित हो जाता है। इसका दूसरा पाठ यह है कि 
(मु चदि सब्बे जदि स वधे) हा, यदि उन सभी कर्मवन्धो को छेद डालता है तो कमंवन्ध से मुक्त हो 
जाता है । इस कथन से भ्राचार्यदेव ने जो प्रकृति स्थिति आदि रूप कम बन्ध के परिज्ञान मात्र से सतुष्ट 
हुए बैठे हैं (हमको कर्म वन्ध का ज्ञान तो, है श्रत. हम्हे कुछ नही करना है क्योकि ज्ञानमात्र से मोक्ष 
होता है ऐसा बताया है) उनको समभाया है कि हे भाई ! स्वरूप की उपलब्धिरूप वीतराग चारित्रसे 
रहित जीवो के वन्ध के परिज्ञानमात्र से स्वर्गादिक के सुख का निमित्तश्नृत पुण्य वध ही होता है मोक्ष 
नही होता | इस प्रकार यह दा्ष्टान्त की गाथा हुईं। इस कथन से उन लोगो का निराकरण किया है जो 
कर्मवन्ध की प्रपच की रचना (वन्धोदयादिरूप) के विषय मे चिन्ता कर लेने रूप ज्ञान मात्र से सतुष्ट 
हुए बंठे हैं ॥॥३०६-३१०-३११॥। 


इसी को और स्पष्ठ करते हैं --- 


जह बंधे चितंतो बंधणबद्धं ण पावदि विमोक्‍्ख। 
तह बांधे चितंतो जीवोबि ण पावदि विमोक्ख ॥३१२।। 


यथा बंधान्‌ चितयन्‌ बंधनबद्धों न॑ प्राप्नोति विमोक्ष । 
तथा बंधान्‌ चितयच्‌ जीवो5पि न प्राप्नोति विमोक्ष ॥३१२॥ 


ध्रयं--जैसे वन्धन से बधा हुआ कोई पुरुष इन बधनो के विषय में विचार करने मात्र से वधन मुक्त नही हो 
पाता है वँसे ही जीव भी कर्म वन्धनों के विषय मे चितवन करने मात्र से उनसे मुक्त नही हो सकता है ॥8१२॥ 


४ तात्पर्यवृत्ति --जह्‌ बे चिततो बधणवद्धों ण पावदि विसोक्खं यथा कश्चित्युकपों वधनवद्धों वध 
चनयमानों मोक्ष न नमते तह बधे चितंतो जीवोबि शा पावदि विमोकख तथा जीवो5पि प्रकृतिस्थित्यनुमागप्रदेश- 
वध चितयमान स्वशुद्धात्मावासिलक्षण मोक्ष न लभते । कि च समस्त शुमाशुभवद््िदेव्यालवनरहितचिदानदे॑कणुद्धात्म 
वलब्रनस्वस्पव्रीनरागचर्म ध्यानशुक्लध्यानरहिनी जीव , बधप्रपचरचनाचितारूपस रागधर्म ध्यान शुमोपयोगेन स्वर्गादिसुख- 
कारणसपुन्यवय जमले ते च मोक्षमित्ति भावाथे । 


मोक्षाधिकार [ २६१ 


अथ कस्तहिं मोक्षहेतुरिति प्रश्न प्रत्युत्तर ददाति--- 


टीका -- (जह बन्धे चिन्ततो बधण बद्धो ण॒ पावदि विमोक्‍्ख) जेसे बंधन से बधा हुआ कोई भी 
पुरुष उनके विषय मे विचार करने मात्र से हो बधन मुक्त नही हो जाता है। (तह बधे चिततो जीवोबि 
ण पावदि विमोक्‍्ख) उसी प्रकार जीव भी प्रकृति, स्थिति, अनुभाग और प्रदेशरूप बध के विषय का मात्र 
विचार करता हुआ हो स्वशुद्धात्मा की प्राप्ति रूप है लक्षण जिसका उस मोक्ष को कभी प्राप्त नही हो 
सकता है । भावार्थ यह है कि समस्त शुभ और अ्रशुभ बाह्य द्रव्यो के आलम्बन से रहित चिदानदेकरुप 
शुद्धात्मा के आलम्बन स्वरूप जो वीतराग धम्यंध्यान या शुक्ल ध्यान से रहित जीव, बधप्रपच की रचना 
की चितारूप सराग धम्यें ध्यान स्वरूप शुभोपयोग से, स्वर्गादि सुख का कारणभूत पुण्यवध प्राप्त करता 
है परन्तु मोक्ष नही पाता है ॥३१२॥ 


इस पर प्रश्न होता कि फिर मोक्ष कैसे होगा? इसका उत्तर देते है -- , 


जह बंधे मुत्तण य बंधण बंधो उ पावदि विमोक्खं । 
तह बंधे मुत्तगय जीवो संपावइ विमोक्‍्खं ॥३१३॥ 
यथा बंधांदिछत्वा च बंधनबद्ध स्तु प्रपप्नोति विमोक्षे। 

तथा बंधांश्छित्वा च जीव: संप्राप्नोति विमोक्षं ॥३१३॥ 


श्र्य---जेसे वघन से बधा हुआ पुरुष उस वधन को काट कर मुक्त होता है वसे ही जीव भी कर्मंबघ को काट 
कर ही मोक्ष पासकता है श्रौर प्रकार नहीं ।३१३।॥। 


तात्पयबृत्ति --जह॒वधेमुत्तूणय बधरावद्धोय पावदि विमोक्‍्खं तह वधे मुत्तूणय जीवो संपावदि 
विमोकक्‍र्खं यया वधनवद्ध कश्चित्पुरवों रज्जुबध श्छ खलाबध काण्ठिनिगलवध वा कमपिबध छित्वा क्रमपि भित्वा कमपि 
मुक्तवा स्वकीयविज्ञानपौरुपक्लेन मोक्ष प्राप्नोति। तथा जीवो5पि वीतरागनिविकल्पस्वसवेदनज्ञानायुघेन बध छित्त्वा 
द्विघाकइृत्वा भित्वा विदार्य मुक्‍्त्वा छोटयित्वा च निज शुद्धात्मोपलभस्वरूपमोक्ष प्राप्नोतीति । अनत्राह शिष्य प्राभृतग्रथे 
यन्निविकल्पस्यमवेदनज्ञान भण्यते तन्न घटते कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ तदुच्यते-सत्तावलोकनरूप चक्षुरादिदर्शन 
यथा जैनमते निविकल्प कथ्यते तथा बौद्धमते ज्ञान निविकल्प भण्यते परतु तन्निविकल्पमपि विकल्पजनक भवति 
जैनमते तु विकल्पस्योत्पादक मवत्येव न, कितु स्वरूपेणंव सविकल्पसिति तथैव स्वपरप्रकाशक चेति | तत्र परिहार 
कथचित्मविकल्पमपिच कथचित्निविकल्प च । तद्यथा यथा विपयानदरूप सरागस्वसवेदनज्ञान सरागसवित्तिविकल्प« 
रूपेण सविकल्पमपि शेपानी हितसूक्ष्मविकल्पाना सदूभावेषपि सति तेपा मुख्यत्व नास्ति तेन कारणेन निर्विकल्पमपि 
मण्यतें । तथापि स्वशुद्धात्मम वित्तिरूप वीतराग स्वसवेदनज्ञानमपि स्वसवित्याकारैकविकल्पेन सविकल्पमपि बहिविष« 
यानीहितसूक्ष्मविकल्पाना सद्भ[वेषपि सति तेपा मसुख्यत्व नास्ति तेन कारणेन निविकल्पमपि भण्यते यत एवेहापूर्वस्वस- 
वित्याकारानमु ख्यप्रतिमासेडषपि बहिविपयानीहित सूक्ष्मविकल्पा अभ्रपि सति तत एवकारणात्‌ स्वपरप्रकाशक च 
सिद्ध उद निविकल्पसविकल्पस्थ । तथव स्वपरप्रकाशकस्य च ज्ञानस्थ च व्याख्यान यथागमाध्यात्मतकंशास्त्रानुसारेण 
विशेषेण व्याख्यायते तदा महाव्‌ विस्तरों मवति सचाध्यात्मशास्त्रत्वान्न कृत । एवं मोक्षपदार्थसक्षेपसूचनाथ्थ प्रथमस्थले 
गराथासप्तक गत । 


झथ क्मियमेव मोक्षमार्ग ? इति चेत्‌-- 
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टीका -- (जह वधे छित्तृण य वधण बधो दु पावदि विमोक्‍्ख) जैसे बधन मे वधा हुआ कोई पुरुष 
रस्सी के बध को, साकल के बध को, व काठ की बेडी के वध को किसी को तोडकर, किसीको फोडकर 
एवं किसी को खोल कर अपने विज्ञान और पुरुषार्थ के बल से उस बंधन से छुटकारा पाता है (तह 
वधे छित्तूणा य जीवो सपावइ विमोक्‍्ख) उसी प्रकार यह जीव भी वीतराग एवं विकल्प रहित स्वसवेदन- 
ज्ञान के वल से वध को छेद कर, उसे दो रूप कर श्रर्थात्‌ भिन्न २ कर, खोलकर, विदारण कर अपने 
शुद्गात्मा के उपलभ स्वरूप मोक्ष को प्राप्त करता है। यहाँ शिष्य प्रश्न करता है कि इस प्राभृत ग्रन्थ 
मे निविकल्प स्वसवेदन ज्ञान होता हुआ वत्साया गया है वह तो किसी भी प्रकार घटित नही होता है 
क्योकि चक्ष शभ्रादि के द्वारा दर्शन होता है जो कि सत्ता मात्र श्रवलोकन स्वरूप है उसे जेनमत मे 
निविकल्प कहा है । हा, वौद्धमत मे ज्ञान को निविकल्प कहा गया है, किन्तु वह भी उत्तर क्षण मे विकल्प 
का जनक होता है परन्तु जैनमत मे ज्ञान विकल्प का उत्पादक न होकर अपने स्वरूप से ही सविकल्प 
तथा स्व पर प्रकाशक कहा गया है ।इसका उत्तर यह है कि जेनमत श्रेनेकान्तात्मक है इसलिए ज्ञान 
को कथचित्‌ सविकल्प श्रौर कथचित्‌ निविकल्प कहा गया है | जेसे विषयानदरूप सराग स्वसवेदन ज्ञान 
होता है वह सराग सवित्ति के विकल्प रूप तो सविकल्प होता है किन्तु वही पर शेष अ्रनिच्छित सूक्ष्म 
विकल्‍्पो का सद्भाव होने पर भी वहा पर उनकी मुख्यता नहीं होती इसलिए उसे निविकल्प भी कहा 
जाता है । वैसे ही श्रपनी शुद्धात्मा की सवित्तिरूप वीतराग स्वसवेदन ज्ञान होता है वह भी स्वसवित्तिरूप 
एक भआ्राकार से तो सविकल्प होता है फिर भी वहा पर वाह्मय विषयो के श्रनिच्छित सूक्ष्म विकल्प भी होते 
हैं उनके होने पर भी उनकी वहा मुख्यता नही होती इसलिए उसे निविकल्प भी कहते हैं । भ्रौर ईहापूर्वक 
स्वसवित्याकार जो श्रन्तमु ख प्रतिभास होता हैं वही पर बहिविपयो के भी श्रनिच्छित सूक्ष्म विकल्प भी 
होते हैं इसलिए वह स्व पर प्रकाशक भी होता है, यही निविकल्प व सविकल्प ज्ञान का तथा स्व पर 
प्रकाशक ज्ञान का व्याख्यान स्पष्ट सिद्धि है। इसीका श्रागम श्रध्यात्म तके शास्त्र के अनुसार विशेष 
व्यास्थान किया जावे तव तो बहुत विस्तार हो जावे सो इस श्रध्यात्म शास्त्र भे नहीं किया गया 
है ॥३१३॥। ५ 

इस प्रकार मोक्ष पदार्थ की सक्षेप सूचना करते हुए सात गाथाओरो द्वारा प्रथम स्थल पूर्ण हुआ । 
(गाथा न० ३१३ मे जह वे छित्तूणाय, जह वधे भित्तूणय, जह बचे मुत्तृणय इत्यादि इस प्रकार 
तीन प्रकार से पाठ पाया जाता है इस प्रकार पाँच गाथाओ्रो के स्थान मे सात गाथाये समझ 
लेना चाहिए) 

क्‍या यही मोक्ष का मार्ग है इसका समाधान करते हैं । 


बंधाणं च सहाव॑ वियाणिओ अप्पणों सहावं च। 

बंधेसु जो ण रज्जदि सो कम्मविमोक्‍्खणं कुणई ।३१४॥ 
बंधानां च स्वभाव विज्ञायात्मन: स्वभाव च॑ । 
बंबेषु यो न रज्यते स कर्मविमोक्षणं करोति ॥३१४।॥ 


शर्य--बध के स्वमाव को और झात्मा के स्वभाव को जान कर जो पुरुष विरक्त होता है वही कर्मों को 
पराट सत्ता है ॥32१४॥॥ 


मोक्षाधिकार [२६३ 


तात्पयेवृत्ति --बंधारणं च सहाव॑ वियाणिदु' भाववधाना मिथ्यात्वरागादीना स्वभाव ज्ञात्वा कथ ज्ञात्वा ? 
भिथ्यात्वस्वमावो हेयोपादेयतत्त्वविषये विपरीताभिनिवेशो भण्यते रागादीना च स्वमाव पर्चेद्रियविषयेष्विष्टानिष्टपरिणाम 
इति न केवल वधस्वमाव ज्ञात्वा श्रप्पणो सहावं च अनतज्ञानादिस्वरूप शुद्धात्मन. स्वमाव च ज्ञात्वा बंधेसु जो ण 
रज्जदि द्रव्यवघहेतुभूतेपु मिथ्यात्वरागादिमाववधेपु निविकल्पसमाधिवलेन यो न रज्यते सो कम्मविमोवखरं 
कुणादि सम कर्म विमोक्षण करोति | 


भ्रथ केन कृत्वात्मवधो द्विवा मवति ? इति चेत्‌ ! 


टीका -- (वधघाण च सहाव वियारिद्ु ) भाववंध मिथ्यात्व श्रौर रागादिक हैं उनके स्वभाव को 
जानकर हेय उपादेय के विषय में विपरीत मान्यता (श्रर्थात्‌ हेय को उपादेय और उपादेय को हेय 
समभना) मिथ्यात्व कहलाता है। पच्चेन्द्रयो के विषय मे इष्ट और श्रनिष्ट का विचार होना रागादिक 
का स्वभाव है उसे जानकर (अप्पणो सहाव च) केवल बध स्वभाव को ही नही परन्तु आ्रात्मा के श्रनत 
ज्ञानादि स्वभाव को जानकर (बघेसु जो ण रज्जदि) द्रव्यवघ के हेतुभूत मिथ्यात्व और रागादिरूप भाव 
बंध है उनमे निविकल्प समाधि के वल से रजायमान नही होता (सो कम्मविमोक्‍्खण कुणई, वह कर्मों 
का नाश करता है ॥३१४॥। 


इस पर प्रश्न होता है कि श्रात्मा और वन्ध को किस प्रकार भिन्‍न भिन्‍न किया जाय ? 


जीवो बंधों य तहा छिज्जंति सलक्खर्णेह णिय्हि । 
पण्णाछेदणएण दु छिण्णा णाणत्तमावण्णा ॥३१५॥ 
जीवो बंधवच तथा छिद्येते स्वलक्ष णाभ्यां नियताभ्यां । 
प्रज्माछेदकेन तु छिन्नो नानात्वमापननों ॥३१५॥ 


श्र्थ---जीव और बन्ध इन दोनों को निश्चित श्रपने भ्रपने लक्षणों द्वारा बुद्धिरूपी छेनी से इस प्रकार प्रथक्‌ 
करना चाहिये कि ये मानापन को प्राप्त हो जावें ।'३१५॥। 


तात्पर्यवृत्ति --जीवो बधोय तहा छिज्जति सलक्खणेहि णियएहि यथा जीवस्तथा बघश्चेतों हो 
छिद्यंते पृथकक्रियेते, काम्या इत्वा ? स्वलणरूपाम्या निजकाम्या पण्णा छेदराएण दु छिण्णा गाणत्तमावण्णा 
प्रजाछ्धेदनिकलक्षणेन भेदज्ञानेन छिन्नौ सतौ नानात्वमापननौ इति । तथाहि-जीवस्य लक्षण शुद्धच॑तन्‍्य भण्यत्ते, वघस्‍्य 
लक्षण मिथ्यात्वरागादिक, तामभ्याँ पृथककृती । केन ? करणकभूतेन प्रज्ञाछेदनकेन, शुद्धात्मानुभूतिलक्षणभेदज्ञानरूपा 
प्रभाव छेन्येव छुरिका तया एवेत्यर्थ: । छिननी सतौ नानात्वमापन्नों । 


आत्मवधयोद्रिधाकरणोे कि साध्य ? इति चेतु-- 


टोका -- (जीवों वधो य तहा छिज्जति सलक्खणेहि णियएहि) जैसे जीव श्रौर बध यह दोनो अपने 
अपने लक्षणो द्वारा पृथक्‌ किये जाते हैं (पण्णाछेदगएण दु छिण्णा णाणत्तमावण्णा) उसी प्रकार प्रज्ञा- 
रूपी छेनी है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान के द्वारा भिन्‍न किये हुए भिन्‍नता को प्राप्त हो जाते है। 
क्योकि जीव का लक्षण शुद्ध चैतन्य है और बध का लक्षण मिथ्यात्व रायादिक है उनके द्वारा भिन्‍न भिन्‍न 
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कर लिये जाते हैं। किससे पृथक्‌ किये जाते है ? कि शुद्धात्मा की अनुभूति है लक्षण जिसका ऐसी 
भेदज्ञान रूपी प्रजा वही है छेंदने वाली छुरी उससे पृथक किये जाते हैं। छिन्‍त २ होने पर वह नानापन 
को प्राप्त हो जाते हैं ॥३१५॥। 


आत्मा और बघ इन दोनो का पृथक्‌्करण होने पर क्या सिद्धि होती है २--- 


जीवो बंधों य तहा छिज्जंति सलक्खर्णोह णियएहि । 
बंधोछेदेदव्वों सुद्धों अप्पा य घेत्तव्वों ॥३१६॥ 
जीवो बंधदच तथा छिद्य ते स्वलक्षरणाभ्यां नियताभ्यां । 
बंधदछेत्त व्य: शुद्ध श्रात्मा च गृहोतव्यः ॥३१६॥ 


श्र्थ--जीव श्रौर वव इन दोनों को निश्चित श्रपने २ लक्षणों ढ्वारा इस प्रकार पृथक करना कि बंध तो 
छिदकर भिन्न हो जाय और श्ात्मामात्र रह जाय वह ग्रहण किया जाय ॥३१६।॥। 


तात्पयेबवृत्ति --जीबो वधोय तहा छिज्जति सलक्खर्णेहि णियएहि जीववधो ह्वो पूर्वोक्ताम्या स्वलक्षणाम्या 
निजकाम्या । छिद्येते पूर्ववत्‌ । ततश्छेदानतर कि साध्यं ? बंधों छेदेदव्वों विशुद्धज्ानदर्शनस्वभावपरमौत्मतत्व- 
सम्यकश्रद्धानज्ञानानुचरणरूपनिश्चयरत्नत्रयात्मकभेदज्ञानछुरिकया. भिथ्यात्वरागादिख्पो वधश्छेत्तत्य. शुद्धात्मन 
सकाणात्युथवकर्तव्य । सुद्धों श्रप्पाय घेत्तव्वों वीतरागसहजपरमानदलक्षण: सुखसमरसीमावेन शुद्धात्मा च॑ 
ग्रहीवच्य इत्यभिप्राय । 

इदमेवात्मबधयोदिघाकरणो प्रयोजन यद्ध घपरिहारेण शुद्धात्मोपादानमित्युपदिशति-- 


टोका.--- (जीवों वधोय तहा छिज्जति सलक्खरणोेहिं रियएहिं) जीव और वन्ध ये दोनो पूर्वोक्त 
श्रपने २ लक्षणों द्वारा ऊपर लिखे अनुसार पृथक्‌ कर लिये जाते हैं उसका फल यह है कि (वन्धो 
छेदेंदव्वो) विशुद्ध ज्ञान और दर्शन ही है स्वभाव जिसका ऐसे परमात्म तत्व का समीचीन श्रद्धान 
ज्ञान शरीर श्राचरणरूप जो निश्चय रत्नत्रय, तत्स्वरूप जो भेद विज्ञान वही हुई छुरी उसके द्वारा 
भिथ्यात्व श्रोर रागादिखूप बन्चध वह तो छेद डाला जावे, शुद्धात्मा से पृथक्‌ कर दिया जावे (सुद्धो 
अध्पा य घेततव्वो) किन्तु बीतराग सहज परमानन्द है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धात्मा का सुख समरसी 
भाव के द्वारा ग्रहण कर लिया जावे यही आत्मा तथा वन्यको पृथक्‌ करने का प्रयोजन है । 
श्रात्मा तथा बच को पृथक करने का प्रयोजन यह है कि बध को त्याग कर शुद्धात्मा ग्रहण कर लिया जावे 
ऐसा आगे बताते है । 
कहसो घिप्पदि अप्पा पण्णाए सो दु घिप्पदे अप्पा । 
जह पण्णाएं विभत्तो तह पण्णाएवं घित्तव्वों ॥३१७॥ 
क्थ॑ स गृह्मते श्रात्मा भ्ज्ञया स तु गछ्मते आत्मा । 
यथा प्रज्ञया विभक्तस्तथा प्रज्ञयेव गृहीतव्य ॥३१७॥ 


भ्रयं--शिष्य पू छता है कि शुद्धान्मा बसे ग्रहण कया जाता है तो उत्तर मिलता है कि प्रज्ञा के द्वारा ही वह 


मोक्षाधिकार [ २६५ 


है किया जाता है । जैसे प्रज्ञा के द्वारा वह बंध से विभक्त किया गया है वैसे ही प्रज्ञा के द्वारा वह ग्रहण के योग्य 
भी है ।३१७॥ 


तात्पयंवृत्ति --कह सो घिप्पदि श्रष्पा कथ स गृह्मते श्रात्मा हृष्टिविषयों न भवत्यमूर्त्तत्वात्‌, इति प्रश्न ? 
पण्णाए सो दु घिप्पदे भ्रप्पा प्रज्ञया भेवज्ञानेन ग़ह्मते, इत्युत्तर । कथ ? इति चेतु जह पण्णाएं विभत्तों यथा पूर्व- 
सृत्रे प्रज्ञया विभक्त , रागादिम्य पृथकक्ृत तह पण्णाएव घित्तव्वों तथा प्रज्ञयेव ग्रहीतव्य । ननु केन शुद्धोइ्यमात्मा 
गहीतव्य ? प्रज्ञयैव शुद्धोयमात्मा ग्रहीतव्य शुद्धस्यात्मन स्वयमात्मान ग्रण्हतोषपि विभजत्त इवं प्रशैककरणत्वात्‌ । 
श्रतो यथा प्रज्ञया प्रविभक्तस्तथा प्रज्ञयैव ग्रहीतव्य । 


कथपमात्मा प्रज्ञया ग्रहीतव्य इति चेतु-- 


टीका --(कह सो धघिप्पइ श्रप्पा) भात्मा तो अमृत है श्रत वह दृष्टि का तो विषय नही है तब 
फिर वह कैसे ग्रहण किया जा सकता है, ऐसा प्रश्न, होने पर भ्राचाय उत्तर देते हैं कि ( पण्णाए सो दु 
घिणदे अप्पा) वह वृद्धि के द्वारा, भेद ज्ञान के द्वारा ही, ग्रहराकिया जा सकता है (जह पण्णाए विभत्तो ) 
जसे पूर्व सूत्र मे प्रज्ञा के द्वारा ही वह विभक्त किया गया है रागादि से पृथक किया गया है (तह पण्णा 
एवं घित्तव्वो) उसी प्रकार प्रज्ञा से ही उसे ग्रहण कर लेना चाहिये। तात्पयं यह है कि शुद्धात्मा केसे 
प्राप्त किया जाय ? उसका एक ही उत्तर है कि विवेक बुद्धि से ही शुद्धात्मा प्राप्त किया जाय क्योकि जैसे 
शुद्धात्मा को विभक्त करने के लिये श्रात्मा के पास विवेक बुद्धि ही कारण है वैसे ही उसे ग्रहण करने के 
लिये भी उसके पास वही एक कारण है | इसलिये जैसे विवेक बुद्धि के द्वारा उसे पृथक्‌ किया वैसे ही उसी 
से उसे ग्रहण कर लेना चाहिये ॥३१७॥। 


इस श्रात्मा को प्रज्ञा से कैसे ग्रहण करना सो बताते हैं-- 


पण्णाए घित्तव्वों जो चेदा सो अहन्तु णिच्छयदो । 
अवसेसा जे भावा ते मज्झ परेत्ति णादव्वा ॥३१५॥॥ 


प्रज्ञया गृहीतव्यो यक्चेतयिता सोशहं तु निदपचयतः । 
अ्रवशेषा ये भावा ते मम परा इति ज्ञातव्याः ॥३१८॥ 


श्रथं---जो चेतनावान है सो नियम से मैं हूँ उसके सिवा जितने भी भाव हैं वे सब मेरे से भिन्न हैं इस प्रकार 
विवेक बुद्धि से शुद्धात्मा को ग्रहण करना चाहिये ॥३१८।॥। 


तात्पयेबृत्तिः--प्रज्ञया ग्रहीतव्यो यश्चेतयिता सोह तु निश्चयत , श्रवशेषा ये भावास्ते मम परे इति ज्ञातव्या । 
यो हि निश्चयत स्वलक्षणावलविन्या प्रज्ञया प्रविभक्तश्चेतयिता सोध्यमह, ये त्वमी अवशिष्टा श्रन्ये स्वलक्षणलक्ष्या 
व्यवक्षियमाणाभावास्ते सर्वेषपि चेतयितृत्वस्य व्यापकस्य च्याप्यत्वमनायातोःत्यतमत्तो भिन्नास्ततो5हमेव मयेव मह्यमेवमत्त 
एव, मय्येव मामेव गृह्लामि, यत्‌ किल गृह्मामि तच्चेतनैकक्रियत्वादात्मनश्वेतये एव, चेतयममान एव चेतये, चेतयमानेनैव 
चेतये, चेतयमानायैव चेतये, चेतयमानादेव चेतये, चेतयमान एवं चेतये, चेतयमानमेव चेतये | श्रथवा न चेतये, न 
चेतयमानश्चेतये, न चेतयमानेन चेतये, न चेतयमानाय चेतये, न चेतयमानाच्चेतये, न चेतयमाने चेतये, न चेतयमान 
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चेतये, कि तु सर्व॑विशुद्ध चिन्मात्रो भावोडस्मि । भित्तवा सर्व॑मपि स्वलक्षणवलादभेत्तु हि बच्छक्यते चिन्मुद्राकितनिविमाग- 
महिमा णुद्धश्चिदेवास्म्यहमिद्य ते यदि कारकारि यदि वा घ॒र्मा ग्रुणा वा यदि, भिद्यंता न भिदास्ति काचन विभौ भावे 
विशुद्धे चिति ॥१॥ 
दोका --नियम से स्वलक्षण का अ्रवलम्बन करने वाली ऐसी बुद्धि से चेतन स्वरूप श्रात्मा प्रविभक्त 

हुआ्आ-- (जाना गया, पहिचाना गया) वही मै हूँ श्रौर जो शेष अ्रपने २ लक्षण से लखे जाने वाले भाव हैं जो 
कि व्यवहार मे श्राते है, किन्तु व्यापक चेतयितापन के व्याप्यपने को प्राप्त नही होते हुए चेतन से शुन्य 
हैं वे सव भाव मेरे से श्रत्यन्त भिन्न हैं। इसलिये मै ही मेरे द्वारा ही मेरे लिये ही, मेरे से ही. मुझ मे ही 
और मुझ को ही ग्रहण करता हूँ जो कुछ ग्रहण करता हू वह सब आत्मा के एक चेतना ही क्रिया है, 
इसलिये चेतता ही हूँ चेतता हुआ ही चेतता हूँ चेतते हुये के द्वारा ही चेतता हूँ, चेतते हुये के लिये ही 
चेतता हू, चेतते हुये से ही चेतता हूँ, चेतते हुये को ही चेतता हु । श्रथवा न तो चेतता ही हू, न चेतता 
हुआ ही चेतता हू, न चेतते हुये द्वारा हो चेतता हू, न चेतते हुये के, लिये ही चेतता हु, न चेतते हुये से ही 
चेतता हू, न चेतते हुये मे ही चेतता है और न चेतते हुये को ही चेतता हूँ । तो फिर कंसा हूँ ? कि सर्व 
विशुद्ध चेतन्यमात्र भाव हूँ । जैसा कि श्री भ्रमृतचन्द्र आचाये भी लिखते हैं-- 

भित्वा सर्वेमपि स्वलक्षणवलादभेत्तु हि. यच्छकयते । 

चिन्मुद्राकितनिविभाग महिमा. शुद्धश्चिदेवास्म्यहूं ॥। 

भिद्य ते यदि कारकारि यदि वा धर्मा ग्रुणावा यदि। 

भिद्यता न भिदास्ति काचन विभौ भावे विशुद्धे चिति॥ 


श्रथें--ज्ञानी जीव सोचता समझता है कि जिनको भिन्न किया जा सकता है उन सब परभावो को 
निज लक्षण के वल से पृथक्‌ करके चैतन्य चिह्न से चिह्नित एवं विभाग रहित भमहिमावाला मैं तो शुद्ध 
वेतन्यमात्र ही हूँ, उसमे कर्ता, कर्म, करण श्रादि कारक भेद तथा सत्व, असत्व, नित्यत्व, अनित्यत्व, 
एकत्व, भ्रभेकत्व आदि धर्म भेद और ज्ञानदर्शेन श्रादि गुणभेद किये जाते हो तो किये जावे किन्तु उन 
सव में व्यापक होकर रहनेवाले भावस्वरूप परम शुद्ध चैतन्य प्रभु मे उनसे कोई भेद नही होता ॥३१८॥ 


विशेषार्थ -परा श्रित रूप आख्रवभाव से दूर होने के लिये पहले तो ज्ञानी जीव कर्ता कर्म श्रादि पट 
कारको को श्रपने आप मे ही घटित करता है फिर उस भेदभाव से भी दूर होकर अपने श्राप अखड स्वरूप 
ही जाता है इसी वात को यहा बताई है । : 


उसी चंतन्य के जातृत्व व हप्टत्व ये दो वर्म हैं उनको लेकर कथन करते हैं-- 


पण्णाए घित्तव्वों जो ददटठा सो अहं तु णिच्छयओ । 
अवसेसा जे भावा ते मज्ञ परेत्ति णायव्वा ॥३१८॥। 
पण्णाए घित्तव्वो जोणादा सो अहं तु णिच्छयदो । 
अवसेसे! जे भावा ते मज्झ परेत्ति णादव्वा ॥३२०॥ (युग्सं) 
प्रञया गृहीतव्यों यो द्रष्टा सोःहूं तु निह्चयतः । 
श्रवशेषा ये भावास्ते सम परा इति ज्ञातव्या: ॥३१६॥ 
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प्रज्ञया गृहीतव्यों यो ज्ञाता सो5हं तु निद्चयतः । 
अवशधेया ये भावास्ते मम परा इति ज्ञातव्या: ॥३२०७ 


भ्रथं--विवेक बुद्धि के द्वारा श्रगीकार करना कि नियम से जो देखने वाला हैं वह मै हू किन्तु अवशेष जितने 
भी भाव है वे सव मेरे से पर हैं । इसी प्रकार विवेक बुद्धि के हरा यह भी स्वीकार करना कि जो ज्ञाता है वह तो 
नियम से मैं हूँ, उसके सिवाय जितने भी भाव हैं वे सव मेरे नही हैं किन्तु मुझसे मिन्न है ऐसा जानना चाहिये ॥। 
इ३१६-३२० ॥॥ 

. तात्पयेबृत्ति --अ्जया ग्रहीतव्यो यो द्रष्टा सोह तु निश्चयत , अवशेषा ये मावा ते मम परा इति ज्ञातव्या । 
प्रजया ग्रहीतव्यो यो ज्ञाता सोड्ह तु निश्चयत , अ्रवशेपा ये भावा ते मम परा इति ज्ञातव्या चेतनाया दर्शेनज्ञानविकल्पा- 
नतिक्रमणाच्चेतयितृत्वमिव द्रष्ट्त्व ज्ञातृत्व चात्मन स्वलक्षणमेव | ततोह द्वप्टारमात्मान ग्रण्हामि | यत्किल गरह्लामि 
तत्पश्याम्येव, पश्यन्तेव पश्यामि, पश्यतेव पश्यामि, पश्यते एवं पश्यामि, पश्यत्त एव पश्यामि, पश्यत्येव पश्यामि, पश्यत- 
मेव पत्यामि। अ्रववा--त पश्यामि, न पश्यद्‌ पश्यामि, न पश्यता पश्यामि, न पश्यते पश्यामि, न पश्यत पश्यामि, 
न पश्यति पश्यामि, पश्यत पश्यामि | कि तु सर्व विशुद्धों हंडमात्रों भावोउस्मि। अ्रपि च ज्ञातारमात्मान गृण्हामि 
वत्किल गृण्हामि तज्जानयेव, जानन्न व जानामि, जानतैव जानामि, जानते एवं जानामि, जानत एवं जानामि, जानत्येव 
जानामि, जानतमेव जानामि | अथवा न जानामि, न जानच्‌ जानामि, न जानतैव जानामि, न जानते जानामि, 
न जानति जानामि, न जानत जानामि | कि तु सवंविशुद्धों ज्षप्तिमात्रो भावो$स्मि । ननु केथ चेतना दशनज्ञानविकल्पो 
नातिकामति येन चेतगिता हृष्टा ज्ञाता च स्थात्‌ ? उच्यते चेतना तावत्मतिभासरूपा सा तु सर्वेपामेव वस्तुना सामान्य- 
विशेषात्मकत्वाद हँ ल्प्प नातिक्रामति । ये तु तस्या ढे रूपे ते दर्शेनज्ञाने, तत सा ते नातिक्रामति । यद्यतिक्रामति ? 


सामान्यविश्वेपातिऋतत्वाच्चेतनेव न॒मवत्ति | तदमावे हो दोपौ स्वगुणोच्छेदान्वेतनस्थाचेतनतापत्ति , व्यापकामावे 
व्याप्यस्य चेननस्थामावों वा । ततस्तद्वोपभबाहरशेनज्ञानात्मिकेव चेतनाभ्युपगतव्या । 


श्रह्ँ लापि हि चेतना जगति चेद्हस्प्प्तिस्प त्यजेद्‌, तत्मामान्यविशेषस्पविरहात्सास्तित्वमेव त्यजेत्‌ । 
तत्त्वागे जठता चित्तोईपि भवति व्याप्यो विना व्यापकादात्मा चातमुपैति तेन नियत हृस्शप्तिरुपास्तु चित ॥१॥- 


एकश्चितश्चिन्मय एव भावों, भावा परे ये किल ते परेपाँ । 
ग्राह्मस्ततश्चिन्मय एवं भावो, मावा परे स्वत एवं हैया. ॥२।॥॥ 


लिएचयतदोग्रवशेया ये रौोगादिभावा विभावषरिणामास्ते चिदानदेकभावस्थ ममापेक्षया परा इति ज्ञातव्या ॥ 


अत्राह शिष्य --चेतनाया ज्ञानदर्शनभेदी न सत्र एकवचेतना ततो नाता हृष्टेति द्विघात्मा कथ घटते इति ? अन्न पूर्व 
पत्ते परिहार --सामान्यग्राहक दर्शन विशेषग्राहक ज्ञान । सामान्यविशेषात्मक च वस्तु ॥ सामान्‍्यविशेषात्मकत्वाभावे 
चेतनाया श्रमाव स्यात्‌ । चेतनाया अभावे आत्मनो जडत्व चेतनालक्षणस्य विशेषगुरास्याभावे सत्यमावों वा मवति । 
नचात्मनो जदत्व हश्यते, नचामाव ? भ्रत्यक्षविरोधातु ? तत स्थित यव्प्यभेदनयेनंकरूपा चेतना तथापि सामान्य- 


विभेषविपयभेदेन दर्जनज्ञानरूपा भवतीत्यमित्राय ॥ 
परमात्मन शुद्धचिद्रूप एक एव भाव नच रागादय इत्याख्याति-- 


ज्ञान रूप होती है इत दोनो को छोडकर चेतना 
ज्ञातापन है जो कि आत्मा का स्वलक्षण है 


श्रथ शुद्धवुद्ध कस्वमावस्य 


हीका --जो भी चेतना है वह या तो दर्शन रूप या ज्ञा 
पृथक्‌ नही होती । इसलिये चुतयितापन ही दृष्टापन या रे 
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इसलिये मैं आत्मा को द्रष्टारूप मे ग्रहण करता हूँ । ग्रहण करता हू, इसका भ्रर्थ यह है कि मै देखता ही हूं, 
देखता हुआ ही देखता हूँ, देखते हुए के द्वारा ही देखता हूँ, देखने वाले के लिए ही देखता हू, देखने वाले 
से ही देखता हू, देखने वाले मे ही देखता हू, देखने वाले को ही देखता हू, अथवा यो कहो कि मैं नही 
देखता है, न देखता हुआ देखता हैँ, न देखते हुए के द्वारा देखता हू, न देखते हुए के लिये देखता हूँ, न 
देखते हुए से देखता हूँ, न देखते हुए में देखता हूँ, भ्रौर न देखते हुए को देखता हूँ किन्तु मैं तो सब प्रकार 
से विशुद्ध दर्शनमात्र माव हूँ | तथा ज्ञातृस्वरूप आत्मा को ग्रहण करता हू, ग्रहण करता हैँ श्रर्थात्‌ 
जानता ही हू । जानता हुआ ही जानता हूँ, जानते हुए के द्वारा ही जानता हूँ, जानते हुए के लिए ही 
जानता हैँ, जानते हुए से ही जानता हू, जानते हुए मे ही जानता हूँ, तथा जानते हुए को ही जानता 
हूँ । श्रथवा मैं नहीं जानता हूँ, नही जानता हुआ जानता हु न जानते हुए के द्वारा जानता हूँ, 
नही जानते हुए के लिए जानता हू, न जानते हुए से जानता हू, नही जानते हुए मे जानता हूँ, न जानते 
हुए को जानता हूँ, किन्तु सब श्रोर से विशुद्ध ज्ञप्ति मात्र भाव हू। इस पर शिष्य प्रशत करता है 
कि चेतना दर्शन और ज्ञान इन दोनो भेदो को छोडकर क्यो नही रहती ” क्योकि श्राप ऐसा कहते हैं कि 
जो चेतयिता वही द्रष्टा भी है और ज्ञाता भी है। उसका समाधान करते हैं कि चेतना प्रतिभास स्वरूप 
है भ्र्थात्‌ पदार्थों के स्वरूप को भलकाने वाली है और जितने भी पदार्थ हैं वे सामान्य विशेषात्मक 
हैं इसलिये द्विक्पपन का उल्लघन नही करते हैं भ्रतः चेतना भी द्विरूपपने को नही छोडती है । एव उस 
चेतना के दो रूप है उन्ही का नाम दर्शन श्रौर ज्ञान है इसलिये वह इन्हे नही छोडती है क्योकि 
यदि वह उन्हे छोडदे तो सामान्य और विशेष से श्रतिक्रात होजाने के कारण चेतना ही न रहे । 
ऐसी दशा मे दो दोष उत्पन्न होते है--एक तो यह है कि चेतन का अ्रपना गुण चेतना नही रहा तब वह 
अचेतन ठहरेगा, दूसरा श्रथवा व्यापक चेतनत्व के नही रहने पर फिर चेतन भी नही रहेगा उसका श्रभाव 
ही हो जायगा। इसलिये इन दोनो दोषो से बचने के लिए ज्ञान दर्शन स्वरूप ही चेतना को मानना 
चाहिये | ऐसा ही श्री श्रमृतचन्द्र आचार्य भी कहते है-- 
श्रद्व तापिहि चेतना जगति चेद्हग्शप्तिरूप त्यजेत्‌ | तत्सामान्य विशेषरूपबिरहात्सास्तित्वमेव त्यजेत । 
तत्त्यागे जडता चितोपषि भवतति व्याप्यो बिना व्यापकादात्मा चातमुपेति तेन नियतहस्ज्ञप्ति रूपास्तुचित्‌ 
॥१८३॥।। 

श्रथं“-जगत मे निश्चय से चेतना श्रद्व त है अखड रहने वाली है, फिर भी वह दर्शन ज्ञानरूप को 
छोडदे तो सामान्य और विशेष के अभाव से वह चेतना अपने अ्रस्तिव को ही छोड दे । उसके श्रस्तित्व के 
छोड देने पर चेतन के जडपना हो जावे । अथवा व्याप्य श्रात्मा व्यापक चेतना के बिना श्रन्त को प्राप्त 
हो जावे अर्थात्‌ उसका भ्रभाव ही हो जावे इसलिये चेतना नियम से दशन ज्ञान स्वरूप ही है। 
और तव फिर-- 

एकाश्चिताश्चिनुमय एवं भावों भावा परे ये किल ते परेषाँ । 
ग्राह्मस्ततश्चिनुमय एवं भावो भावा. परे स्वत एव हेया ॥॥१८४।॥ 


प्रयं--चंतन्य का तो एक चिन्मय भाव ही है । दूसरे भाव हैं वे प्रगट रूप से पर के भाव हैं। इसलिए एक 
चिन्मय भाव ही ग्रहण करने योग्य है शऔर जो परभाव है वे सभी त्यागने योग्य हैं। श्र्थाव्‌ चैतन्यमाव के श्रतिरिक्त 
जो रागादिम्प भाव है वे विमभाव परिणाम है श्रौर वे चिंदानद स्वरूप जो मेरे भाव हैं उससे पर हैं ऐसा जानना चाहिए । 
यहा शिष्य उहता है कि चेतना के ज्ञान भ्रौर दर्शन ये दो भेद नही हो सकते क्योकि चेतना जब एक है तो उसकी 
श्रात्मा ज्ञाता हप्ठा के रुप में दो भेद वाली यह कंसे वन सकती हैं। इस प्रश्न का उत्तर देते है कि प्रत्येक वस्तु 
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सामान्य विशेषात्मक होती है अत उसका सामान्य ग्राहक श्रश दर्शन और विशेष ग्राहक श्र श ज्ञान होता है । इस 
प्रकार सामान्य विशेपात्मक यदि चेतना मे न हो तो चेतना का श्रमाव ही ठहरे और उसका श्रमाव होने पर या तो 
श्रात्मा को जडपना प्राप्त हो श्रथवा चेतना लक्षण विशेष ग्रुण के न होने पर उसका श्रमाव ही ठहरे, किन्तु न तो 
श्रात्मा का श्रभाव ही है और न उसमे जडता ही देखी जाती है क्यो कि इसमे प्रत्यक्ष से विरोध आता हैं । इसलिए 
यह वात निश्चित हुई कि यद्यपि भ्रभेद नय से चेतना एक रूप है फिर भी वह सामान्य भ्रौर विशेष को विषय करते 
वाली है श्रत विपय के भेद से दर्शन और ज्ञान रूप है । यही आचार्यों का अ्रभिष्राय है ॥३१६-३२०।। 


श्रागे बताते है कि शुद्ध बुद्ध एक स्वभाव वाले परमात्मा का एक शुद्ध चेतन्य रूप एक ही भाव है, 
रागादिक नही है-- 


को णाम भणिज्ज वुहो णादु सब्बे परोदये भावे। 
मज्ञमिणं तिय वयणं जाणतो अप्पयं सुद्धं | ३२१॥ 


को नाम भणोद बुधः ज्ञात्वा सर्वाच परोदयान्‌ भावान्‌ । 
ममेदसिति वचन जानन्नात्मानं छुद्ध ॥ ३२१४ 


श्रथं---वह कौनसा ज्ञानी है जो उपयुक्त एक चिल्मात्रभाव के सिवाय इन और सभी भावों को परके जान 
कर भी तथा शुद्धात्मा को जानता हुआ भी इन सबको ये मेरे हैं ऐसा कहता रहे? भ्र्थात कोई भी नही हैं । 


तात्पयंवृत्ति --को णास भरिज्ज वुहो को ह्रूयाह्ूघो ज्ञानी विवेकी नाम स्फुटमहों वा न को5पि | 
कि ब्रूयात्‌) समज्भमिणतियवयरा ममेति वचन कि इत्वा ? पूर्व सादु निर्मलात्मानुभूतिलक्षणभेदज्ञानित ज्ञात्वा | 
कान ? सब्बे परोदये भावे सर्वाव्‌ मिथ्यात्वरागादिभावाव्‌ विभावपरिणामान्‌ । कथभूतानव्‌ ? परोदयाद शुद्धात्मन. 
सकाशात्‌ परेण कर्मोदयेन जनितामु । कि कुवंन्‌ सच ? जाणंतो श्रष्पण सुद्धं जानव॒ परमसमरसीमभावेनानुमवन, क 7 
झात्मान । कथ भूत ? शुद्ध, भावव मंद्रव्यकमंनोकम रहित । केन इत्वा जानबु ? शुद्धात्ममावनापरिणताभेदरत्नत्रयल- 
क्षरोन भेदज्ञानेनेति । एवं विश पर्ेदभावनाव्याख्यानमुख्यत्वेन तृतीयस्थले सृत्रपचक गत | 

शभ्रथ मिथ्यात्वरागादिपर भावस्वीकारेण वध्यते वीतरागपरमच॑तन्यलक्षणस्वस्थभावस्वीकारेण मुच्यते जीव 
इति प्रकाशयति-- 

ठीका --(को शाम भरिणज्ज वुहो) कौन ज्ञानी विवेकी बुद्धीमान ऐसा कहे ” हक भी ५ कहे 
(मज्ममिणतिय वयण) कि ये सब मेरे हैं ऐसा वचन कहे । क्या करके ? कि (णादु) ४ त् घ 
अनुभूति वही है लक्षण जिसका ऐसे भेदज्ञान के द्वारा जान कर, किनको जानकर कि का 
परोदये भावे) सभी मिथ्यात्व श्रौर रागादिरूप विभाव परिणामों को जानकर | कैसे जानकर न 
परोदयान्‌ भर्थात्‌ शुद्धात्मा से पृथक्‌ जो कर्मोदय उससे ये सब पैदा हुए हैं ऐसा जानकर। क्या करता 06068 
कि (जाणतो अप्पय सुद्ध) परम समरसीभाव के द्वारा जानता हुआ, अनुभव करता हुआ । |: 
कि आत्मा को, कैसी आत्मा को ? भाव कर्म, दव्य कर्म श्रौर नो कर्म रहित शुद्धात्मा को, किससे जानता 
हुआ ? कि शुद्धात्मा की भावना मे परिणत जो अभेद रत्नन्रय वही है लक्षण जिसका उस भेद ज्ञान के 


द्वारा जानता हुझा । 
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विशेषार्थ:-श्राचार्य महाराज कहते हैं कि शुद्धात्मा को जानता हुआ विद्वान जब सव वाह्य वस्तुओं 
को पर जान चुका है तव ये मेरी हैं इस प्रकार से नही बता सकता है | यदि वाह्य वस्तुओं को अपनी 
बताता है तो उसे श्रभी शुद्धात्मा का ज्ञान नही हुआ है। भ्रध्यात्म व श्रागम की वात तो दूर रहे किन्तु 
ग्राम जनता मे भी जो बुद्धिमान है वह पर के घनादि को अपना नही कहता है फिर एक सम्यरज्ञानी 
श्रन्तरात्मा इन पर पदार्थों को अपना कहता रहे यह वात कभी वन नही सकती है अ्रपितु पर पदार्थों 
को अपना कहने वाला का ज्ञान वास्तविक सम्यग्ज्ञान नही है । 


इस प्रकार विशेष भेदभावना के व्याख्यान की मुख्यता से इस तीसरे स्थल मे पाच सूत्र कहे गये हैं । 


श्रागे प्रकाश करते हैं कि मिथ्यात्व व रागद्व पादि पर भावों को अपना मानने से यह जीव कर्मों से बधता है 
श्रौर वीतराग परम चंतन्य मई है लक्षण जिसका ऐसे स्वस्थ भाव को स्वीकार करने से मुक्त होता है-- 


तेयादी अवराहे कुब्वदि जो सो ससंकिदो होदि । 
मा बज्ञेषह केणवि चोरोक्ति जणम्मि विचरंतो ॥३२२॥ 
जो ण कुणदि अवराहे सो णिस्संको दु जणवदे भमदि। 
ण वि तस्स बज्म्िदु जे चिन्ता उप्पज्जदि कयावि ॥३२३॥ 
एवं हि सावराहो बज्ञामि अह तु संकिदो चेदा। 
जो पुण णिरावराहो णिस्संकोह' ण बज्ञासि ॥३२४॥ (त्रिकलम) 
स्तेयादीनपराधान्‌ करोति यः स शंक्रितो सवत्ति । 
मा वध्ये केनापि चौर इति जने विचरव्‌ ॥३२श॥ 
यो न करोत्यपराधान्‌ स निरशंकस्तु जन पदे अ्रमति । 
नापि तस्य बद्धं, यच चितोत्पद्यते कदाचित्‌ ॥३२३॥ 
एवं हि सापराधो बध्ये5हं तु शंकितरचेतयिता। 
यदि पुननिरपराधो निदशंको5हं न बध्ये ॥३२४॥ 
प्र्य--जो पुरुष चोरी श्रादि अपरावों को करता है वह शकाशील होकर भठकता फिरता है कि लोगो मे 
घू मते हुए त्िसी के द्वारा बाघ न लिया जाऊ । तथा जो अपराधों को नही करता है वह पुरुष जनपद मे (देश मे) 


नि शंऊ होकर घूमता है उसको वन जाने की शका कभी नही उपजती । इसी प्रकार मैं यदि अपराध सहित हु तो 


बधृपा ऐसी शकायुक्त आत्मा होता है और यदि निपराध हू तो मैं निश्यक कभी नही वधुगा इस प्रकार सोचकर 
ज्ञानी निह न्द होता है ॥9२२-३२३-३२४॥॥ 


तात्पयवृत्ति --तेयादी अचराहे कुब्बदि जो सो ससंकिदो होदि य स्तेयपरदाराद्यपराघाव्‌ करोति स 
अप सशतितों भवति।केन स्पेण ? सा बज्भेहं केसवि चोरोत्ति वशाहिय विवरतो जने विचरत्‌ माह बब्ये 
रैनापि ततचरादिना । हि कृत्वा ? चौर इति मत्त्वा । इत्यन्वयहप्टातगाथा गता । 
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जो ण कुणदि भ्रवराहे सो णिस्संको दु जणवदे भम॒दि यःस्तेयपरदाराय्पराधं न करोति स निशशंको 
जनपदे लोके भ्रमति | णवि तस्स वज्भिदु जेचिता उप्पज्जदि कयावि तस्य .चिंतां नोत्पयते कदाचिदपि जे 
झहो यस्मात्कारणात्‌ वा निरपराघः, केन रूपेण चिता नोत्पयंते ? नाहं बध्ये केवापि चौर इति मत्वा | एवं व्यतिरेक 
दृप्ठांतगाया गता । एवंहि सावराहो वज्भांमि भ्रहं तु संकिदो चेंदा यो रागादिपरद्रन्यग्रहर “स्वीकारं करोतिस 
स्वस्थमभावच्युत: सन्‌ सापराघो भवति सापराधो5त्र शंक्तितो भवति। केन रूपेण ? बध्ये$ह॑ कर्मपेपल्तों ज्ञानावरण- 
दिकर्मणा | ततः कर्मबंधभीतः प्रायश्चित्तप्रतिक्रमणरूपं दंड ददाति जो पुण रिरवराहो णिस्संकोहू शा वज्कभासि 
यस्‍्तु पुननिरपराधो भवचत्ति स तु हृ्टश्रतानुभूतभोगाकांक्षारूपनिदानवंधादिसमस्तविभावरिणामरहितोभूत्वानिश्शंको 
भवति | केन रुपेण ? इति चेत्‌--रागाद्पराधरहितत्वात्‌ नाहं बध्ये केनापि कमंरेति प्रतिफमणादिदंड विनाप्यनंत- 
ज्ञानादिख्पनिर्दोपिपरमात्मभावनयव शुद्धयति इत्यन्वयव्यतिरेकदा प्टितिगाथा गता | 


प्रथ को हि नामायमपराधः ? इति पृच्छति | 


टीका:--- (त्ेयादी भ्रवराहे कुव्वदि सो ससंकिदो होदि) जो पुरुष चोरी परदार गमनादि अपराधों 
का करने वाला है वह सशंकित रहता है । किस प्रकार से सशंक रहता है ? कि (मा वज्मेड्हंकेणवि 
चोरोत्ति जणम्मि विच॑रतो) लोगों में विचरण करता हुश्रा मैं चोर समझा जाकर किसी कोटपाल श्रादि 
के द्वारा कभी वान्ध न लिया जाऊ । इस प्रकार यह भ्रन्वय हृष्टांत की गाथा हुईं। (जो शा कुणदि 
भवराहे सो णिस्संको दु जणवदे भमदि ) किन्तु जो कोई चोरी श्रादि श्रपराध नहीं करता वह निश्शंक 
होता हुआ गांव में लोगों के बीच में घुमता रहता है (रा वि तस्स बज्मिदु' जे चिंता उप्पज्जदि कयावि) 
क्योंकि वह निरपराध है इसलिए उसके कभी कोई चिंता नहीं उपजती कि मैं चोर समभकर किसी के द्वारा 
बांधा जा सकता हैं ऐसा समभा हुये होता है। यह व्यतिरेक हृष्टांत हुआ । (एवं हि सावराहो बज्कामि 
श्रहं तु संकिदो चेदा ) इसी प्रकार जो कोई जीव रागादि रूप पर द्रव्यों को ग्रहण करता है स्वीकार 
करता है वह स्वस्थ भाव से च्युत होता हुआ अपराध युक्त होता है भ्रौर अपराधवयुक्त होने के कारण 
शंकाशील भी होता है । किस प्रकार शंकाशील होता है कि मैं ज्ञानावरणादि कम के द्वारा बांधा जा 
रहा हैं । इसलिये कर्म वन्ध'के भय से प्रतिक्रमण व प्रायश्चित नाम दण्ड देता है भर्थात्‌ उसे भोगता है। 
(जो पुण णिरवराहो णिस्संकोह ण वज्फरामि) किन्तु जो निरपराध है वह तो देखे गये सुने गये शोर भ्रनुभव 
में आये ऐसे भोगों की श्राकांक्षा रूप निदान वंध झ्रादि समस्त विभाव परिणामों से रहित होने के कारण 
निश्शंक होता है ? किस प्रकार निश्शंक होता है ? कि मैं तो रागादि रूप अपराध से रहित हूं इसलिये 
मैं किसी भी कर्म से नहीं वंध सकता हूँ इसलिये वह प्रतिक्रमणादिरूप दंड विधान के बिना &भी प्रनन्त 
ज्ञानादि रूप निर्दोप परमात्मा की भावना के द्वारा ही शुद्ध हो जाता है । इस प्रकार यह श्रन्वय व्यतिरेक 
रूप दा््टात गाथा हुई ॥३२२-३२ ३-३२४।॥। ः 


विशेषार्थ:--यहां यह स्पष्ट बताया है कि जो मुनि झ्ात्म आराधना रूप समाधि में स्थित है उसे 
प्रतिक्रमणादि की चिंता नहीं करनी चाहिये क्योंकि वह तो अपने आप में है निरपराध है । प्रतिक्रमणादिक 
का दण्ड विधान तो उनके लिये विधेय है जो कि अपराधवान हैं। हां, जब उसका उपयोग . समाधि से 
उचट कर वाह्म बातों की श्रोर है तव अपराधवान है भ्र्थाव्‌ प्रमादवान है श्रतः प्रमांद के 8 विधान 
रूप दण्ड के रूप में यथा समय यथारीति प्रतिक्रणणादि नहीं करता है तो वह भ्रपराधी ही नहीं किन्तु 
महा अपराधी है | संयमी न होकर श्रसंयमी है । ॥ ह 
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श्रागे श्रपराघ शब्द का अर्थ स्पष्ट करते हैं--- 
संसिद्धिराधसिद्धि साधियमाराधियं च एयंट्ठ। 
अवगयराधो जो खलु चेया सो होइ अवराधो ॥३२५॥ 


संतिद्धिराधसिद्धं साधितमाराधितं चेकार्थ । 
अपगतराधो यः खलु चेतयिता स भवत्यपराधः ॥३२५॥ 


श्र्थ--ससिद्धि, राघ, सिद्ध, साधित भौर झाराधित ये सब एकार्थवाचक हैं इसलिये जो प्ात्मा राध से 
रहित हो वह भ्रात्मा अपराध होता है ॥।३२५॥। 


तात्पयंवृत्ति --संसिद्धिराधसिद्धी साधिदमाराधिदं च एयट्लो कालत्रयवर्तिसमस्तमिथ्यात्वविषयकपा- 
यादिविभावपरिणामरहितत्वेत निविकल्पसमाधौ स्थित्वा निजशुद्धात्माराघन सेवन राघ इत्युच्यते ससिद्धि सिद्धिरिति 
साधि तमित्याराधित च_तस्येव राघशब्दस्य पर्यायनामानि | श्रवगदराधो जो खलु चेदा सो होदि श्रवराहो 
भ्रपगतो विनप्टो राघ शुद्धात्माराधना यस्य पुरुपस्य स पुरुष एवा भेदेन भवत्यपराध । श्रथवा श्रपगतोविनष्टों 
राघ शुद्धात्माराध शुद्धात्माराधना यस्य रागादिविभावपरिणामस्य स मवत्यपराघ सहापराघेन वर्तते य॒ स सापशघ', 
चेतयितात्मा तह्विपरीत त्रिगुप्तिसमाधिस्थो निरपराघ इति | 


ध्र्थ--हे मगवद, किमनेन शुद्धात्माराघनाप्रयासेन यत प्रतिक्रमणाझनुष्ठानेनेव निरपराधो भवत्यात्मा, 
कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ सापराधस्याप्रतिक्रमणादेदोपशब्दवाच्यापराधाविनाशकत्वेन विपकु भत्वे सति प्रतिक्रमणा 
देदोंपशब्दवाच्यापराधविनाशकत्वेना मृतकु भत्वात्‌ इति दथा चोक्त चिरतनप्रायश्चित्तम्र थे--- 


अपडिक्कमण अपडिसरण अप्पडिहारों अधारणा चेव । 

प्रस्णथियनीय अ्रशिदा अ्रगरुह्म सोहीय विसकु भो ॥१॥ 

पद्िकमरा पड़िसरण पछिहरण घारणा णखियत्तीय । 

रिंदा गर॒ह सोही अट्वविहों श्रभयकुभो दुआरा। 
भ्रश्न पृर्व पक्षे परिहार -- 


टोका --(ससिद्धिराघसिद्धि साधिदमाराधिद च एयट्टो) त्तीम काल मे होने वाले मिथ्यात्व, 
विषय कपायादि परिणाम से रहित होने के द्वारा निधिकल्प समाधि में स्थित होकर श्रपनी शुद्ध 
आत्मा का आराधन सेवन, वह राघ कहलाता है, ससिद्धि, सिद्धि साधित तथा श्राराधित ये शब्द उस राघ 
के पर्यायवाची नाम हैं । (अवगदराधो जो खलु चेदा सो होदि श्रवराहो) भ्रपगत श्रर्थात्‌ नप्ट हो गया है 
राघ अर्थात्‌ शुद्धात्मा का श्राराधन जिस पुरुष का वह पुरुष ही अभेद विवक्षासे अपराध ठहरता है ! 
प्रथव्रा श्र-गत्त है अर्थात्‌ नष्ट हो गया है राध अर्थात्‌ शुद्धात्मा की श्राराधना जिसके वह रागादि विभाव 
परिणाम वही अपराध है और उस सहित जो है वह सापराध है। किन्तु उससे विपरीत जो आत्मा 
त्रिगुष्ति रुप समाधि में स्थित होता है वह निरपराध है । इस पर शिष्य कहता है कि है भगवनु ! शुद्धात्मा 
को आराधना के प्रयास करने का क्‍या प्रयोजन है, जब कि प्रतिक्रमण आदि श्रनुष्ठान से ही आत्मा 
निरपराध हो जाता है । क्योकि भ्रपराघी के जो श्रप्रतिक्मणादिक है वे दोप शब्द का वाच्य जो अपराध 
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उसके नष्ट न करने वाले होने से विषकुभ स्वरूप कहे जाते हैं किन्तु प्रतिक्रमणादिक हैं व दोष शब्द के 
वाच्य अ्पराघ का नाश करने वाले होने से भ्रभ्नृत कु भ स्वरूप कहे जाते हैं। जैसा कि पुराने प्रायाश्चित्‌ 
नाम के ग्र थमे कहा गया है -- 


अपडिक्कमण अपडिसरणं भ्रप्पडिहारो भ्रधारणा चेव । 
अणियत्तीय अणिदा अगरुहाइसोहीय विसकु भो ॥१॥ 
पडिकमण पडिसरण पडिहरण घारण रिएयत्तीय । 
णिदा गरुहय सोही श्रट्टविहो श्रमयकु भो दु ॥२॥ 


झव झाचाय॑ महाराज इस शका का निवारण करते हैं -- 


पडिकसणं पडिसरणं पडिहरणं धारणा णियत्तीय । 

णिदा गरुहा सोही अट्टविहों होइ विसकु भो ॥३२६॥॥ 

अपडिकमणं अप्पडिसरणं अप्परिहारों अधारणा चेव | , 
' अणियत्ती य अभिदाश्गरहाश्सोही अमयकुभो ॥३२७॥ ' 


प्रतिक्रमरं प्रतिसरणं परिहारों घारणा निवृत्तिश्च । 
हि निदा गा शुर्दधिः अ्रष्टविधो भवति विषकु भः ॥३२६॥। 
हि - * अ्रप्नतिक्रमरामप्रतिसरणमपरिहारोध्धारणा चैव । 
'.. श्निवृत्तिश्चानिदाड्गर्हाशुडद्धि रमृत कुस्मः ॥३२७॥ : 


प्र्थ--- (ज्ञानी समाधिस्थ के लिये) भ्रतिक्रमण, प्रतिसरण, परिहार, धारणा, निवृत्ति, निदा, गह भौर शुद्धि 
इस प्रकार आठ प्रकार तो विप कु भ है क्योकि इसमे कर्तापन की .ुुड्धि होती है और श्रप्नतिक्रमण, श्रप्रतिसरण, 
अपरिहार, श्रधारणा, भ्रनिवृत्ति, अनिदा, भगहा, और भशुद्धि इस प्रकार आठ प्रकार ये भ्रमृत कु भ हैं क्योकि यहा 
कर्तापन को छोडकर श्रात्मतल्लीनता पर जोर दिया है श्रतः ज्ञानी को निर्व॑ंधपने के लिये यह उपयोगी -प्रडता है ॥ 
३२६०३२७॥। 


तात्पर्यवृत्ति -- पडिकमरणमित्यादि पडिकमरा प्रतिक्रमण क्ृतदोषनिराकरण । - पडिसररखं 
प्रतिसरण सम्यकत्वादिगुरोपु प्रेरण । पडिहरणं प्रतिहरण मिथ्यात्वरागादिदोषपु.. निवारण धारणा 
पचमस्कारप्रभृतिमत्रप्रतिमाविबहिद्र व्यावलवनेन . चित्तस्थिरीकरण  घारणा । णियत्तीय बहिरिगविषयकपषा-« 
यादीहागतचित्तस्यनिवर्ततन निवृत्ति । ' णिदा झ्ात्मसाक्षिदोषप्रकटव निंदा गरहा गुरुसाक्षिदोषप्रकटन 
गहाँ । सोहिय दोषे सति प्रायश्चित्त गृहीत्वा विशुद्धिकारण शुद्धि । इंत्यष्टविकल्परूपशुभोपयोगों यद्यपि 
मिथ्यात्वादिविपयकपायपरिणतिरूपाशुमोपयोगापेक्षया सविकल्पसेरागचो रित्रावस्थायाममृतकु मो मवति । तथापि रागनब 
द पमोहर्यातिपू्जालाभदष्ठश्रू तानुभूतिमोगाकाक्षारूपनिदानवं धा दिस मैस्तप रद्रव्याल वन विभा वप रिणामशुन्या, चिदानदेक- 
स्वेमावविशुद्धात्मालवनभरितावस्था निविकल्पशुद्धोपयोगलक्षणा, झपडिकसरा इति गाथाकथितकरमेरश ज्ञानजनाश्रित- 
निश्चयाप्रतिक्रमणणादिरूपा तु या तृतीया भूमिस्तदपेक्षया वीतरागचारित्रस्थिताना पुरुषाणा विपकु म एवेत्यर्थ । 
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कि च विशेष -प्रप्रतिक्रमणं द्विविध॑ भवति ज्ञानिजनाश्ितं, अ्रमानिजनाशरित चेति। झग्ननानिजनाश्रितं यद- 
प्रतिक्रमण तद्विषयकपायपरिणतिरूप भवति | मानिजीवाश्नितमप्रतिक्रमण तु शुद्धात्मसम्यक्त्वश्रद्धाननानानुप्ठानलक्षण- 
त्रिगुप्तिह्प | तच्च ज्ञानिजनाश्षितमप्रतिक्रमण सरागचारित्रलक्षशशुभोपयोगापेक्षबायद्यप्यप्रतिक्रण भण्यते तथापि 
वीतरागचारित्रापेक्षया तदेव निशचयप्रतिक्रमण । क्स्मातु ? इति चेत्‌ समस्तशुभाशुमभात्रवदोपनिराकरणरूपत्वादिति । 
तत स्थित तदेव निश्चयप्रतिक्रमण व्यवहारप्रति क्रणापक्षया, अ्रप्रतिक्मणशब्दवाच्य ज्ञानिजनस्थ मोक्षकारगां 
भवति । व्यवहारप्रतिकमण तु यदि शुद्धात्मानमुपादेयं इृत्वा तस्येव निश्चयप्रतिक्रमणस्य सावकमावेन 
विपयकपायवचनार्थ करोति तदपि परपरया मोक्षकारणं भवति, अन्यथा स्वर्गादिसुखनिमित्तपुण्यकारणमेव । 
यत्युनरनानिजनसवधि मिथ्यात्वविषयकपायपरिण तिरूपमप्रतिकमण तन्नरकादिदुःखकारणमेव । एवं प्रतिक्रमणाद्यष्ट- 
विकल्परुप शुमोपयोगो यद्यपि सविकल्पा वस्थायाममृत कुमो भवति तथापि सुखदु खादिसमतानक्षणपरमोपेक्षारूप« 
सयमापेक्षया विषकु म एवेति व्याख्यानमुख्यत्वेन चतुर्थस्थले गायाप्टक गत । 


इति श्री जयसेनाचार्य कृनाया समयसारब्यास्याया जुद्धात्मानुभूतिनक्षणाया, तात्पयंवृत्ती द्वाविशति- 
गायानिश्चतुभिरतराधिकारैनेंवमो मोक्षाघिकारः समास- । 


दीका --पडिकमणमित्यादि | प्रतिक्रण--किये हुए दोषो का निराकरण करना, प्रतिशरण--सम्य- 
क्त्वादि गुणों मे प्रवृत्त होना, प्रतिहरण---मिथ्यात्व तथा रागादि दोषो का निवारण करना, घारणा--पंच 
नमस्कार मत्र आदि मन्र तथा प्रतिमा आदि बाह्य द्वव्यो के श्रालम्बन से चित्त को स्थिर करना, निवृत्ति-बहि- 
रग विपयकपायादि में जो इच्छायुक्त चित्त होता है उसका निवारण करना, निंदा--अपने आपकी साक्षी 
से दोषो का प्रकट करना, गर्हा-गुरुकी साक्षी से दोषो को प्रकट करना, शुद्धि--कोई भी प्रकार का दोष 
होजाने पर प्रायश्चित लेकर उसका शोधन करना । इन श्राठ शुभ विकल्पों वाला शुभ उपयोग यद्यपि 
मिय्यात्वादि विषय कपषाय परिरिति रूप श्रणशुभ उपयोग की अपेक्षा तो विकल्पसहित सराग चारित्र की 
श्रवस्था में तो श्रमृतकु भ ही है । तो भी जो अवस्था राग दे प और मोहभाव तथा ख्याति, पूजा, लाभ व 
देखे हुये, सुने हुये भोर अनुभूति में आये हुये ऐसे भोगो की आ्रार्काक्षा रूप निदान वध इत्यादि समस्त पर 
द्रव्यो के आालवन से होने वाले सब ही प्रकार के विभाव परिणामों से शून्य है तथा जो चिदानदेक 
स्वभाववाने विशुद्ध श्रात्मा के आलवन से भरी रहती है भर निविकल्परूप शुद्धोपयोग लक्षण वाली है 
एवं जो “भ्रपडिकमण इत्यादि” गाथा में कहे हुये क्रम से ज्ञानीजनों के द्वारा आश्रय करने योग्य जो 
निश्चय प्रतिक्रमणादि रूप जो तीसरी अवस्था है उसकी श्रपेक्षा लिये हुये जो वीतराग चारित्र में स्थित 
हो रहे हैं उन लोगो के लिये तो उपयुक्त द्रव्य प्रतिक्रणणादि विपकु भ ही हैं। इसका स्पष्टीकरण इस 
प्रकार है--अप्रतिक्रमण दो प्रकार है एक तो ज्ञानीजनो के आ्राश्रयरूप दूसरा श्रज्ञानी लोगो के हारा 
प्राश्चित। उसमें भ्ज्ञानी जनाश्रित अप्रतिक्मण तो विषय कपाय की परिणतिरूप होता है किन्तु ज्ञानी 
जनाश्रित पप्रतिक्रमण तो शुद्धात्मा के समीचीन श्रद्धान, ज्ञान और अनुष्ठान स्वरूप त्रिगुप्तिमय होता है । 
वह ज्ञानी जनाश्रित भ्रप्रतिक्रमण यद्यपि सराग चारित्र है लक्षण जिसका ऐसे शुभोपयोग की अपेक्षा तो 
अप्रतिकमण कहा जाता है किन्तु वीतराग चारित्र की अपेक्षा उसी का नाम निश्चय प्रतिक्रमण है क्योकि 
वही शुभ और श्रशुम आख्रवरूप दोष के निराकरण रूप होता है इसलिये यही निश्चय प्रतिक्रमण है । 
यह व्यवहार प्रतिक्रमण की अपेक्षा श्रप्रतिक्ष्मण शब्द के द्वारा कहा जाकर भी ज्ञानीजनो के लिये मोक्ष 
का कारग[ होना है | व्यवहार प्रतिक्रमण त्तो यदि शुद्धात्मा को उपादेय मानकर उसी निश्चय प्रतिक्रमण 
का साधक होने से विषय कपायो से बचने के लिये करता है तो वह परम्परा मोक्ष का कारण होता है 
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भन्यथा वह फिर स्वर्गादि के सुख का निमित्तभूत पुण्य का ही कारण होता है। भ्रज्ञानीजन संबघी श्रप्रति- 
ऋ्रमण तो मिथ्यात्व और विषय कषायो को परिणिति रूप होने से नरकादि के दुख का ही कारण है। - 


इस प्रकार प्रतिक्रमण श्रादि भ्रष्ट विकल्प रूप शुभोपयोग यद्यपि सविकल्प भ्रवस्था मे अ्रमृत कु भ 
होता है तो भी सुख दु ख आ्रादि मे समताभाव मय परमोपेक्षारूप _सयम की श्रपेक्षा से तो वह विषकु'भ 
ही है इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से इस चतुर्थ स्थल मे औठ गाथायें हुई ॥३२६-३२७॥ 


इति श्री जयसेना चार्य की बनाई शुद्धात्मा की श्रनुभूति रूप लक्षण वाली श्री समयसार की 
तात्पयवृत्ति नाम की टीका के हिन्दी अनुवाद बाईस मे गाथाओ्रो द्वारा चार भ्रन्तराधिकारो मे यह नवम 
मोक्ष नाम का अधिकार समाप्त हुआ । 


६>००>«-००००--श3-०००००>००, 


दसवां मंहाधिकार [१०] सं विश्वुद्ध ज्ञान 
' (मोक्षतत्व चूलिका) “४. : 


तात्पयंवृत्ति.--तन्न॑व सति शृ गाररहितपात्रवद्रागादिरहितशातरसपरिणतशुद्धात्मरूपेण मोक्षो निष्क्रात । 
भ्रथ प्रविशति सर्व विशुद्धज्ञानं-ससारपर्यायमा श्रित्याशुद्धोपादानरूपेणाशुद्धनिश्चय नयेन यर्यपि करत त्वभोक्त्‌ त्ववधमोक्षा दि-- 
परिणामसहितो जीवस्तथापि सर्व विशुद्धपा रिणामिकपर मभावग्राहकेरा शुद्धोपादानरूपेणशुद्धद्रव्याथिकनयेन कतृ त्वभोक्त्‌ त्व 
बधमोक्षादिकरणभूतपरिणामशून्य एवेति । दवियं जं उप्पज्जदि इत्यादियाथामादि कृत्वा चतुर्देशगाथापर्यत मोक्ष- 
पदार्थन्वूलिकाव्याख्यान करोति । तत्रादौ निश्चयेन कर्मकतृ त्वामावमुख्यत्वेन सूत्रचतुष्टप । तदसतर शुद्धस्यापि यदुज्ञाना- 
वरणप्रकृतिवधो भवति तदज्ञानस्य माहात्म्यमिति कथनार्थ चेदा दु पयडिश्रट्टु इत्यादि प्राकृतश्लोकचतुष्टय । श्रत 
पर निश्चयेन भोक्त् त्वा भावज्ञापनाथ अ्रण्णाणी कम्मफल इत्यादिसूच्रचतुष्ठय । तदनतर मोक्षत्वुलिकोपसहारखूपेण 
विकूणदि इत्यादि सूत्रद्मय कथयतीति मोक्षपदार्थच्नु लिकाया समुदायपातनिका । 


झ्रथ निश्चयेन कर्मणा कर्ता न भवति--इत्याख्याति-- हु डे 
टीका --वहा इस प्रकार शव गार रहित पात्र के समान रागादि रहित _शान्तरस में परिणत 
शुद्धात्मा के रूप मे मोक्ष भी यहा से चला गया । 


श्रव यहा 'सर्व विशुद्ध ज्ञान! प्रवेश करता है। वहा ससार पर्याय का श्राश्रय लेकर यह जीव 
श्रशुद्ध उपादानरूप भ्रशुद्ध निश्वयनय से यद्यपि कर्तापन, भोक्तापन एवं बन्ध श्रौर मोक्षादि परिणाम 
सहित है तो भी सर्व विशुद्ध पारिणामिक रूप परमभाव का ग्राहक जो शुद्ध द्रव्याथिक नय है जो कि 
शुद्ध उपादान रूप है उससे कर्त्तापन, भोक्तापन, बन्ध या मोक्ष श्रादि कारणा भूत परिणामों से रहित 
है | इसलिये 'दवियं ज उपज्जदि' इत्यादि गाथा को श्रादि लेकर १४ ग्राथाओ्रो पर्यन्त मोक्ष पदार्थकी 
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सुलिका का व्याख्यान करते है। वहां सबसे प्रथम कर्म कर्त्तापन के भाव की मुख्यता से चार गाथाये 
कही हैं । उसके पश्चात्‌ ऐसा कथन करने के लिये कि शुद्ध के भी जो ज्ञानावरणादि प्रकृतियों का बंध 
होता है वह श्रज्ञान का ही माहात्म्य है इसे कहने के लिये 'बेदा दु पयडि श्रद्ठ॒ इत्यादि चार प्राकृत श्लोक 
हैं। तत्पश्चात्‌ निश्चय से भोक्तापन का श्रभाव बताने के लिये “भ्रण्णाणी कम्मफल” इत्यादि चार सूत्र 
हैं। उसके पश्चात्‌ मोक्ष चूलिका का उपसंहार करते हुये 'विकुणदि' इत्यादि दो सूत्र हैं। इस प्रकार मोक्ष 
पदार्थ की चूलिका की यह समुदाय पातनिका है । 


अव यहा कहते हैँ कि निश्चय से यह जीव कर्मो का कर्त्ता नही है -- 


दवियं जं उपज्जदि गुणेहि त॑ं तेहि जाणसु अणण्णं। 

जह कड़यादीह दु पज्जएहि कणयं अणण्णमिह ॥३२८॥ 
जीवस्साजीवस्स दु जे परिणामा दु देसिदा सुत्ते । 

ते जीवमंजीवं वा तेहि मणण्णं वियाणाहि ॥३२८॥ 

ण कुदोचि वि उप्पण्णो जहा कज्जं ण तेण सो आदा । 
उप्पादेदि ण किचिवि कारणमवि तेण ण सो होदि ॥३३०॥। 
कसम पडुच्च कत्ता कत्तारं तह पडुच्च कम्माणि । 
उप्पज्जंति य णियमा सिद्धी दु ण दिस्सदे अण्णा॥३ ३१॥(चतुष्कम) 
द्रव्यं यदुत्पच्यते ग्ुणोस्तत्ते्जानीह्मनन्यतु । 

यथा कटकादिभिस्तु पर्याय: कनकसनन्यदिह ॥३२८॥ 

जीवस्थाजीवस्य तु ये परिणामास्तु दक्षिताः सृत्रे । 

ते जीवसजीवं वा तैरनन्यं विजानीहि ॥३२९॥ 

न कुतश्चिप्युत्पन्नो यस्मात॒कार्य न तेन स श्रात्मा । 

उत्पादयति न किचित्कारणमपि तेन न स भवति ॥३३०॥ 

कर्म प्रतीत्य कर्ता कर्ततारं तथा प्रतीत्य कर्मारिण । 

उत्पच्यंते च नियमात्सिद्धिस्तु न हृश्यतेशन्या ॥३३१॥ 


प्र्थ -जो द्रव्य श्रपने गुणो से उपजता है वह उन गुणो से कभी श्रन्य श्र्थाव्‌ भिन्‍न नही होता ऐसा है भव्य ! 
तू जान । जैमे स्वर्ण अपने कडे झ्रादि पर्यायों से इस लोक म्रे अन्य नहीं है कडा झादि ही है। इसी प्रकार सूत्र मे जो 
जीव और प्रजीव के परिणाम कहे हैं, उन परिणामों से जीव या श्रजीव को अनन्य समझो अर्थात्‌ जिस द्रव्य के जो 
परिणाम हैं वे उस द्रव्य स्वरूप ही हैं। भ्रव जब झ्रात्मा न तो किसी थ्रन्य से उत्पन्त ही हुआ है इसलिये वह किसी 
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का किया हुआ कार्य नही है भ्ौर न किसी अन्य को उत्पन्न भी करता है इसलिये यह किसी का कारण भी नही है । 
क्योकि कर्म का आश्रय लेकर तो कर्ता होता है और कर्ता का आश्रय लेकर कर्म उत्पन्त होते हैं ऐसा नियम है। 
अन्य प्रकार से कर्ता कं्म की सिद्धि नही देखी जाती है। । ; 


तात्पर्यवृत्ति --यथा कनकमिह कटकादिपर्याय सहानन्यदमिन्न भवति तथा द्रव्यमपि यदुलथत्ते परिणमति | 
के. सह ? स्वकीयस्वकीयग्रुर , तद्द्रव्य तैगु णै. सहानन्यद्भिन्‍्नमिति जानीहि इति प्रथमगाथा गता। जीवस्सा- 
जीवस्स य जे परिणामा दु देसिदा सुत्ते जीवस्य भ्रजीवस्य च ये परिणामा पर्याया देशिता, कथिता" सूत्रों परमा- 
गमे ते सह तेनव पूर्वोक्तमुवर्णंहष्टातेन तमेव जीवाजीवद्रव्यमनन्यदभिन्न विजानीहीति द्वित्तीयगाथा गता। यस्माच्छुद्ध- 
निम्नयनयेन नरनारकादिविभावपर्यायरूपेण कदाचिदपि नोत्पन्त ---कर्मणा न जनित तेन कारणेन कर्मनोकमपिक्ष- 
यात्मा कार्य न भवति | न च तत्कर्मनोकर पादानरूपेण किमप्युत्पादयति तेन कारणेन कर्मनोकर्ंशा कारणमपि न 
भवत्ति, यत कर्मणा कर्ता मोचकम्च न भवति तत कारणादह्वधमोक्षयो शुद्धनिश्वयनयेन कर्ता न भवतीति तृतीयगाथा 
गता कम्मं पड़च्च कत्ता कत्तारं तह पदुच्च कम्मारिंस उप्पंज्जंते णियमा यत पूर्व भणित सुवर्ंद्रव्यस्थ 
कु डलपरिणामेनेव सह जीवपुदुगलयों स्वपरिणाम सहैवानन्यत्वमभिन्‍नत्व । पुनमश्चोक्‍्त कर्मनोकर्मभ्या कतृ भूताभ्या 
जीवो नोत्पाद्यते जीवश्व कर्मनोकर्मणी नोत्पादयति ततो ज्ञायते कर्म प्रतीत्योपचारेण जीव कमकर्त्ता | तथा कर्माणि 
चोत्यय ते जीवकर्तारमाश्रित्योपचारेण नियमान्निश्चयात्‌ सदेहो नास्ति, सिद्धी दु शा दिस्सदे श्रण्णा भ्रनेन प्रकारेण, 
प्रनेन कोध्य” ? परस्परनिमित्तमाव विहाय शुद्धोपादानरूपेण ,शुद्धनिश्चयेन जीवस्य  कर्मकतृत्वविपये । 
सिद्धिनिप्पत्तिधघटना न हृश्यते कर्मेवर्गणायोग्यपुद्गलाना च कर्मत्व न दृश्यत्ते 'तत स्थित शुद्धनिश्चयनयेनाकर्ता जीव इति 
चतुर्थगाथा गता । एवं निश्चयेन जीव. कर्मणा कर्ता न भवतीति- व्याख्यानमुख्यत्वेन प्रथमस्थले ग्राथाचतुष्टय गत । 


प्रथ शुद्धस्यात्मनो ज्ञानावरणादिप्रकृतिभियंद्वघो भवति तदज्ञानस्थ माहात्म्यमिति प्रेज्ञापपति- 


टीका:--जैसे स्वर्ण यहा पर श्रपनी कटकादि पर्यायों से श्रनन्य श्र्थात्‌ भिन्न नही है वेसे ही द्रव्य 
भी जो उत्पन्न होता हैं, परिणमन करता है, वह श्रपने ग्रुणो के साथ श्रनन्य अर्थात्‌ भ्रभिन्नरूप से ही 
उत्पन्न होता है यह पहली गाथा हुई। (जीवस्साजीवस्स दु जे परिणामा दु देसिदा सुत्ते ) जीव द्रव्य 
और अ्रजीव द्रव्य के भी परिणाम या पर्याय जो सूत्ररूप परमागम मे बताये हैं, उपयु क्त हृष्टात के श्रनुसार 
उन परिणामो के साथ यह जीव या श्रजीव द्रव्य श्रनन्य श्रभिन्न ही होता है,ऐसा है भव्य ! तुम समभो 
यह दूसरी गाथा हुई । क्योकि शुद्ध निश्चयनंय से यह जीव नरनारकादि विभाव पर्यायों के रूप मे पेदा 
नही हुआ श्र्थात्‌ कूर्मों के द्वारा भात्मा पैदा नही हुआ है, इसलिये आ्ात्मा कम नो कर्मो-का कार्य नही है। 
वैसे ही श्रात्मा उपादान के रूप मे किसी भी कर्म श्र नो कर्म को -भी उत्पन्न- नही--करता है..इसलिये 
कर्म श्नौर नोकमों का;कारण भी वह नही है । क्योकि श्रात्मा कर्मो का कर्ता भी नही-है तो-मोचक भी 
नही है इसलिये श्रात्मा शुद्ध निश्वयनय से बन्ध और मोक्ष दोनो का ही कर्ता नही है। यह तीसरी 
गाथाका भ्र्थ हुआ । (कम्म पड़ुच्च कत्ता कत्तार तह पडुच्च कम्मारिण उप्पज्जति य णियमा) जैसाकि 
पहले कहा है कि स्वर्ण का कुण्डलादि रूप परिणाम के साथ में अभिन्न “सबंध -है* वेसे ही-जीव भर 
पुदुगल का भी अपने परिणामों के साथ श्रभिन्नपना है। और :कर्तारूप कर्म भौर नोकमं के द्वारा जीव 
पैदा नही किया जाता है वैसे ही कर्म और नोकर्म को जीव पैदा नही क़रता हैं। इस पर से यह जाना 
जाता है कि कर्म को प्रतीतिमे लाकर उपचार से जीव कर्म -का कर्त्ता होता है तथा जीव को कर्त्तारूप 
मे श्राश्रय करके उपचार से कर्म उत्पन्न होते हैं ऐसा नियम है निश्चय है इसमे सदेह नही है। (सिद्धी 
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दु ण॒ दिस्सदे भ्रण्णा) इस प्रकार परस्पर के निमित्त भाव को छोडकर शुद्ध उपादान रूप से शुद्ध निएचय- 
नय से जीव के कर्म कर्तापने के विषय मे सिद्धी नही होती है श्रर्थातु बात घढित होती नही देखी जाती, 
तथा कर्म वर्गणा योग्य पुदुंगलो को भी कर्मंपना ्रौर प्रकार से नही देखा जाता इसलिये यह बात सिद्ध हुई 
कि शुद्ध निश्वयनय से जीव कर्मों का कर्ता नही है यह चौथी गाथा हुईं4 इस प्रकार निश्चयनय से जीव 
कर्मो का कर्ता नही है इस प्रकार के व्याख्यान की भुख्यता से प्रथम स्थल में चार गाथायें पूर्ण हुई” 
॥ ३२८-३२६-३ २०-३३१ ।। 


विशेषार्थ --निश्चयनय तादात्म्य सबध को लेकर वर्णन करता है उसकी दृष्टि में संयोग संबंध 
गौण होता है। ज्ञानावरणादि कर्म श्र श्रात्मा का यदि कोई सबंध है तो वह सयोग सबध है इसलिये 
निश्चयनय की दृष्टि मे वह नही है । भ्रत निश्चयनय की हृष्टि भें कर्म नहीं है भौर श्रात्मा उनका 
कर्ता नही है श्रपितु इस दृष्टि मे तो आत्मा का स्वय का परिणाम ही उसका कर्म है भौर आत्मा उसका 
कर्ता है क्योकि उसका उसी के साथ तादात्म्य सबध है। 


ज्ञानावरणादि कर्म प्रकृतियों का आत्मा के साथ बध है वह भ्रज्ञान का ही माहात्म्य है ऐसा बताते हैं--- 


चेदा दु पयडियट्ठं उप्पज्जद विणस्सदि । 
पयडीवि चेययद्ठं उप्पज्जद विणस्सदि ॥३३२॥। 


एवं बंधोदु दुण्हूंपि अण्णोण्णप्पच्चया हवे । 
अप्पणो पयडीए य संसारो तेण जायदे ॥३३३॥ 


चेतयिता तु प्रकृत्यर्थमुत्पच्यते विनश्यति । ह 
प्रकृतिरपि चेतकार्थम्रुत्पच्चते विनश्यत्ति ॥३३२॥ - 


एवं बंधस्तु हयोरपि भ्रन्योन्यप्रत्ययोर्भवेत्‌ । 
आ्रात्मनः प्रकृतेश्च संसारस्तेन जायते ॥३३३॥ 


प्रथें--चेतयिता श्रात्मा तो ज्ञानावरणादि कर्म प्रकृतियों के निमित्त से उपजता है श्रौर नाश को प्राप्त होता 
है । प्रकृति भी इस चेतनेवाले भ्रात्मा के लिये उपजती है भौर नाश को प्राप्त होती है । भ्रात्मा के परिणामों के 


निमित्त से उसी प्रकार परिणमती है । इस प्रकार दोनो आत्मा और प्रकृति के परस्पर निमित्त से बध होता हैं भौर 
उस बध से ससार उत्पन्न होता हैं ॥॥३३२-३३३॥। 


तात्पयेंवृत्ति.--चेदा प्रात्मा स्वस्थमावच्युत सब्‌ प्रकृतिनिमित्त कर्मोदयनिमित्तमुत्पथते | विनश्यति च विभाव- 
परिणाम पर्याय । प्रकृतिरपि चेतयितृकार्य जीवसवधिरागादिपरिणामनिमित्त शानावरणादिकर्सपर्यायरुत्पयते विनश्यति 
च। एव पूर्वोक्तप्रकारेश बधो जावते हयों “वल्थभावच्युतस्थात्मन , कर्मवर्गंणायोग्यपुदूगलपिडरूपाया ज्ञानावरणादि- 
प्रकृतेश्य । कयभूतयोद्द यो ? भ्रन्योज्न्यप्रत्ययो , परस्परनिमित्तका रणभूतयो । एवं रागाद्यज्ञानमावेन बधो भवति तेन 
बघेन मारो जायते, न च॒ स्वस्वसूपत इत्युक्त भवति | 
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-7 7 भथ यावत्तकालं घुद्धात्मसद्वित्तिज्युत सब प्रकृत्यथ्थ भ्रकृत्युदग्ररूप राग्रादिक-न 75 चति तावत्कालमज्ञानी, स्थाद 
ददमावे ज्ञानी च भवतीत्युपदिशति--...., -- > न कर 


टोका --स्वस्थभाव से च्यूत होता हुआ शआ्रात्मा प्रकृति के निमित्त से श्र्थात्‌ कर्मोदिय का निमित्त 
पाकर भ्रपने विभाव परिरणामो से उत्पन्न भी होता है और नार्श को प्राप्त होता है । प्रकृति भी इस चेंत- 
यिता के लिये जीव सबंधी रागादि परिणामों का निमित्त पॉकर ज्ञानावरणादिरूप कर्म पर्यायो के द्वारा 
उपजती है भ्ौर नाश को प्राप्त होती है । इस प्रकार स्वस्थभाव से च्युतं आत्मा का झौर कंमे वर्गेणा 
योग्य पुदुगलपिण्डरूप ज्ञानावरणादि प्रकृति का भी पूर्वोक्त रीति से बध होता है । उनका बंध कैसे होता 
हैं ? कि अ्रन्योन्य रूप से एक दूसरे मे परस्पर निर्मित्त कारण रूप वालो का बच होता है इस प्रकार 
रागादिरुप भ्रज्ञान भाव से बध होता है श्रौर उस वध से ससार होता है। तात्पय यह है कि अपने स्वरूप 


से वध नही होता है ॥शेशर-३३३॥ | ' ह ः 
विशेषार्थ --आ्राचार्य देव, ने बतलाया है कि प्ररमार्थ से तो आत्मा के और प्रकृति -के कर्ता कर्म पने 
का भ्रभाव है तो भी परस्पर मे निमित्त मैमित्तिक, रूप से कर्ता कर्मंपना भी है जिससे बंध है एवं उसी से 
संसार है। <- लए... 2. 8६०४३ व के पक 2 हे 
- -. आगे यह बताते हैं कि शुद्धात्मा की सवित्ति से च्युत हुआ जीव जब तक प्रकूँति के श्रर्य को अर्थात्‌ कर्मोदय 
से होने वाले रागादिमाव को नही छोडता है तव तक अज्ञानी रहता है किन्तु उन राग्रादि के ' प्रभाव मे ज्ञानी 
हीता है । हु है 
' जा एस पयडीयदूठं चेया णेव विसु चए । 
अयणाओ ह॒वे ताव मिच्छाइट्ठी असंजओ ॥३३४॥ 
, जया विमुञ्चए चेया कम्मप्फल सर्णतयं । 
तया विमृत्तो हवइ जाणओ पासओ मृणी ॥३३४५॥ 


। यावदेष भ्रक्धत्यर्थ चेतयिता नैव-विम्ुग्चति ॥ _" 
।' ८ - ;अ्ज्ञायको भवेत्तावन्मिध्याहष्टिससंयत: ॥३३४॥ 
यदा विसुञ्चति चेतयिता कर्मफलमनंतकं । __ 
। तदा विमुक्तो भवति ज्ञायको दर्शकों मुनिः ॥३ ३५॥ 
पवन -अह जीव जद तक उपयुफ्त प्रकृति के श्र को श्रर्थात्‌ कर्मोदिय से होने वाली रागादिर्प परिणित्ति को 


नही छोडता हैं तब तक श्रज्ञायक्र रहता है, मिथ्याहष्टि'तथा असयत होता हैं। जब यह झात्मा भ्रनत भेद वाले कर्म 
के फल को छोड देता है, उसे नहीं भोगता है, उस समय बध से रंहित हुआ ज्ञाता, हप्टा और सयमी होता है ॥।३ ३४८ 
३३५॥। ह ध 3. पर बज । 

- तात्पयंवृत्ति'--यावत्कालमेप चेतयिता जीव", विदानदेकस्वमावपरमात्मसम्यक्थद्धानज्ञानानु मवरूपाणा 
सम्यग्दर्शनज्ञान चरित्राणाम मावाद््रकृत्यर्थ रागादिकर्मोदयरूप न मु चति, तावत्काल रागादिरूपमात्मान श्रदघाति जाना- 
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त्यनुभवति च ततो मिथ्याहष्टिभंवति, अज्ञानी मवति, अ्रसयतश्र भवति, तथा भूत सब मोक्ष न लभते । यदा पुनरय- 
भेव चेतयिता मिथ्यात्वरागादिरूप कर्म फल शक्तिस्पेणानत विशेषेण सर्वप्रकारेण मु चति तदा शुद्धवुद्धकस्वभावात्मतत्त्व- 
सम्यक्श्रद्धानजानानुमवरूपाणा सम्यग्दर्शनन्ञानचारित्राणा सद्भावात्‌ लामादुमिथ्यात्वरागादिस्यों भिन्नमात्मान श्रद्धघाति 
जानात्यनुमवति च | तत मम्यग्हप्टिमेंवति, ज्ञानी मवति सयतों मुनिश्च मवति तथाभूत सत्र विशेषेण द्रव्यमावगत« 
मूलोत्तरप्रकृतिविनाशेन मुक्तो मवतीति । एवं यद्यप्यात्मा शुद्धनिश्चयेन कर्ता न मवति तथाप्यनादिकर्मवधवशान्मिथ्यात्व- 
रागाद्यज्ानमावेन कर्म वध्नातीति अ्ज्ञानसामथ्य॑ज्ञापनाथे द्वितीयस्थले सूत्रचतुप्टय गत--- 


श्रथ शुद्धनिश्चयनयेन कर्म फलभोक्‍्तृव जीवस्वमावों न भवति, कस्मात्‌ ? अ्रज्मानस्वभावत्वातू--इति कथयति--- 


दीका:--जवब तक यह चेतक स्वभाववाला जोव चिदानद एक स्वभाव है जिसका ऐसे परमात्मा के 
समीचीन श्रद्धान, ज्ञान और अ्रनुभवरूप सम्यर्दशंन सम्यग्ज्ञान श्र साम्यक चारित्र के भ्रभाव से प्रकृति के अर्थ 
को श्रर्थात्‌ कर्मोदय रूप रागादिक को नही छोडता है तव तक वह आत्मा को रागादिरूप ही मानता है, 
रागादिरूप ही जानता है, और रागादिरूप ही श्रनुभवता है इसलिये मिथ्यादृष्टि होता है, श्रज्ञानी होता है 
और श्रसयत होता है इस प्रकार होता हुआ वह मोक्ष को नही पाता है। किन्तु जब वही चेतयिता शक्ति 
रझूपसे श्रनन्त विशेष भेदवाले मिथ्यात्व रागादिरूप कर्मफल को सर्व प्रकार से छोड देता है उस समय 
शुद्ध बुद्, एक स्वभाव जो श्रात्म तत्व उसका सम्यकृश्रद्धान, ज्ञान शौर अ्रनुभव रूप जो सम्यग्दर्शन, 
ज्ञान, और चारित्र के सद्भाव होने से मिथ्यात्व और रागादि से भिन्न आत्मा को मानने, जानने और 
श्रनुभव करने लगता है तब वह सम्यर्दष्टि, सम्यग्जानी, श्रौर सयत मुनि होता है। ऐसा होता हुआ 
विशेष प्रकार से वह द्रव्य और भाव रूप से होनेवाली मूल और उत्तर प्रकृति के नाश से मुक्त हो 
जाता है। यद्यपि शुद्ध निश्चय नय से देखें तो आत्मा कर्ता नहीं है फिर भी अनादि कालीन कर्मवध के 
वश से मिथ्यात्व और रागादि रूप श्रज्ञान भाव के द्वारा कर्म बध करता ही है। इस प्रकार श्रज्ञान की 
सामथ्यं वतलाने के लिये चार गाथाए कही गई ॥ ३३४-३३५ ॥ 


आगे यह बतजाते है कि शुद्ध निश्चयनय से कर्मेंफल को भोगते रहना जीव का स्वभाव नही है क्योकि वह 
तो अन्नान माव है --- 
अण्णाणी कम्सफलं पयडिसहावदिठदो दु वेदेदि। 
णाणी पुण कस्मफलं जाणदि उदिदं ण वेदेदि ॥३३ ६॥ 
श्रज्ञानी कर्मफल प्रकृतिस्वभावस्थितस्तु वेदयते । 
ज्ञानी पुनः कर्मफल जानाति उदितं न बेदयते ॥३३६।॥॥ 


प्रयं--प्ज्ञानी (प्रमादी) जीव कर्म के फल को प्रकृति के स्वभाव में स्थित होता हुआ भोगता है परन्तु 
ज्ञानी [प्रमाद रहिन) जीव उदय में झाये हुए कर्म के फल को जानता मात्र है मोगता नही है ॥। ३३६ ॥॥ 


तात्पय॑बृत्ति --श्रण्णाणी कम्मफरल पयडिसहावद्टिदों दु वेदेदि विशुद्धनानदश्शनस्वभावात्मतत्त्मसम्यक्‌- 
प्द्धानजञानानुप्ठानरूपानेदर्ततयात्मऊमेदन्ञानस्थाभावादज्षानी, जीव उदयागतकमंप्रकृतिस्वमावे. सुखदु खस्वरूपे 


स्थित्वा हर्षविपादाम्या तन्मयों भूल्वा कर्मफेल वेदबत्यनुमवती । खारणी पुण कम्मफल जाणदि उदिदं खा वेदेदि 
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ज्ञानी पुन तन्मयों भूत्वा पूर्वोक्तेदशानसद्भावात्‌ चीतरागसहजपरमानदरूपसुखरसास्वादेन परमसमरसीभायेन परिणत 
संत वर्मफ्लमुदित बस्तुस्वस्पेण जानात्येव न च हर्पविपादाभ्या तन्‍्मयो भूत्वा वेदयतीति । 


भ्रधाज्ञानी जीव सापराध सशवित सब्‌ कर्मफल तन्मयो भूत्वा वेदयति, यस्तु निरपराघों ज्ञानीस कर्मोंदये 
सति कि करोनि ? इति कथयति-- 


टीका -- (अण्णाणी कम्मफल॑ पयडिसहावट्टिदो दु वेदेदि) विशुद्ध ज्ञान दर्शन स्वभाव वाले 
प्रात्मतत्व के समीचीन श्रद्धान, ज्ञान और शअ्रनुष्ठानरूप अभेद रत्नन्नय स्वरूप भेदज्ञान के न होने से 
(न रहने से) अज्ञानी जीव उदय में श्राए हुए कर्म प्रकृति के स्वभाव मे श्रर्थात्‌ सुख दु ख रूप मे स्थित 
होकर हपे विपादमय होकर उस कर्म के फल को वेदता है, श्रनुभव करता है। (णाणी पुण कम्मफल 
जाणदि उद्दिद ण वेददि) श्र ज्ञानी तो पूर्वोक्त भेदज्ञान के सद्भाव से वीतराग सहज परमानन्दस्वरूप 
सुखरस के झ्रास्वादन द्वारा परम समरसी भाव रूप में परिणत होता हुआ, उदय मे आये हुए फल को 
वस्तु का जैसा स्वरूप है उसी प्रकार जानता ही है। किन्तु हर्प विपादमय होकर उसे वेदता श्रर्थात्‌ 
भोगता नही है ॥ ३३६ ॥॥ 


विशेषार्थ --ज्ञानी उदय मे श्राये हुए कर्म फल को जानता है किन्तु श्रज्ञानी उसे वेदता है। यहा 
प्रश्न हो सकता है कि जानना भौर वेदना दोनो का श्र्थं यदि एक है तो फिर श्रन्तर क्‍या है? उत्तर 
यह है कि अश्रमुक वस्तु घडी श्रादि है, यह तो जानना हुआ पर इसमे अच्छे वुरेपन की मान्यता या विचार 
श्राता है वह उसका वेदना या भोगना कहलाता है। श्रज्मानी जीव राग द्व पवान होता है श्रत वह जिस 
वस्तु को भी देखता जानता है उसे अच्छी यावुरी मानकर उसमे हर्ष विषाद कर बैठता है एव नृतन 
कर्म बन्च करता हुआ ससार मे फसा ही रहता है। किन्तु ज्ञानी विरागी जीव अभ्रसग प्राप्त वस्तु को 
देखता जानता मात्र है पर उसमे श्रच्छा बुरापत न मानकर हप॑ विपाद नही करता श्रत चृतन कर्म बन्ध 
नही करता यहो श्रन्तर है । 


अज्ञानी जीव अपराधी होता है इसलिये वह सणकित होता हुआ्ला कर्मफल को तन्‍्मय होकर भोगता है किन्तु 
निरपराघ ज्ञानी (गमाधि स्थित) होता है वह कर्मोदय होने पर कया करता है सो बताते हैं -- 


जो पुण णिरवराहो चेदा णिस्संकिदों दु सो होदि। 

आराहणाए णिच्च वट्ढदि अहमिदि वियाणंतों ॥३३७॥ 
यः पुननिरपराधर्चेतयिता निःशंकितस्तु स भवति । 
आराधनया नित्य॑ वत्तेते श्रहमिति विजानन्‌ ॥३३७॥ 


श्र्भ--जों अपराध रहित श्रात्मा होता है वह निश्यक होता है वह श्रपने श्रापको जानता अनुभव करता 
हुआ निरन्तर श्राराघना मे ही तत्पर होता है॥ ३३७ ॥ 


तात्पयंवृत्ति -जो पुरा णिरवराहो चेदा रिस्सकिदो दु सो होदि यस्तु चेतयिता ज्ञानी जीव स निरपराघ- 
सन्‌ परमात्माराथनवियये निश्शको मवति । निश्शको भूत्वा कि करोति ? आराहणाए रणिच्च वहुदि श्रहमिदि 


श्षर ] जउतासमयसार.: - 


वियाणंतो निर्दोपपर॒मात्माराधनारूपया निश्चयाराघनया -नित्य सर्वकाल-व्तंते । कि, कुर्वत्‌ ? अ्रनत्तज्ञानादिखू्पो5हमिति 
निविकल्पसमाधौी स्तित्वा शुद्धात्मान सम्यर्जानन्‌ परमसमरसी भावेन-चानुभवति इति । है जुट कि जी क 
अज्ञानी कर्मणा नियमेन वेदको भवतीति दर्शयति--- 


»>+। +7 ५ + ॥+ «वा न ह । 
टीका.-- (जो पुण खिरिवराहो चेदा णिस्सकिदो दू सो होदि) जो चेतयिता ज्ञानी जीव निरपराध 
होता हुआ परमात्मा के झ्ााराधन में निशशंक होता है। वह निश्शक होकर क्‍या करता है? कि 
(आराहणाए णिच्च वट्ठदि भ्रहमिदि वियाणातो) निर्दोष परमात्मा की आराधना तत्स्वरूप जो निश्चय 
श्राराधना उससे थुक्त होकर निरन्तर सदा काल रहता है। क्या करता हुआ रहता है कि मैं अनन्त 
जशञानादि स्वरूप हू इस प्रकार'विंचार करके निविकल्प समाधि में स्थित होकर शुद्ध श्रात्मा को श्रच्छी 
प्रकार से जानता हुआ वह परम संमरसी भाव के हारा उसी को अनुर्भव करेता रहता है ॥३ई७॥ ४5 
श्रव यहा बताते हैं कि श्रज्ञानी जीव नियम से कर्मों का वेदक ही होता है -- ४ 0, 


ण सुयदि पयडिसभव्वों सुदठुवि अज्ञाइट्ण सत्थाणि। + .+: 
गुडदुद्धंपि पिबंता ण पण्णया णिव्विसा हुँति ॥३ ३८॥' «7 ४ 
-...._- ल मुच॒ति प्रकृतिसभव्य:-सुष्ठवंषि भ्रंपीत्य शास्त्रारिए।, ., 
: 7 7, 7“: “गुड़दुग्धमपि पिबंतों न. पन्नगा,निविषा भवंति ॥३३८॥४- - 
धर्थ--शास्त्रो फोौ अच्छी प्रकार पढ करके भी 'अभव्य जीव कर्मोदय के स्वभाव को नही छोडता, अर्थात 


।+ है] के श ता 


उसकी प्रकृति नही-बदलती जैसे गुड सहित दूघ को पीते हुये भी सर्प 'निविष नही होते हैं ॥३३८।। _ 


तांत्पयंचृति +-यथां पन्‍नगा -सर्पा शर्केरासहित दुग्ध पिवतोषपि निधविषा ले भवति 'तथा ज्ञानी जीवो 
मिथ्यात्वरागादिरूपकर्मप्रकृत्युदयस्वभाव न मु चति । कि कृत्वापि ? श्रधीत्यापि | कानि ? शास्त्राणि | कथ 
सुदृढ्ववि सुप्ट्वूषि  कस्मान्न मु चति ? वीतरागस्वसवेदनज्ञानाभावात्‌ कर्मोदये सतति मिध्यात्वरागादीना तन्मयो 
भवति यत कारणातु इति। ह 


ज्ञानी कर्मरणा, नियमेन निश्चयेन वेदको न भवतीति दर्शेयति--- द 
हर हि हा 859 07 8 मत आह $ 
टीका माप पन्नग श्रर्थात्‌ साप शक्कर सहित दृध पीकर भी विष रहित नही होते हैं उसी प्रकार 
श्रज्ञानी जीव मिथ्यात्व रागादिरूप कर्म प्रकृति के उदय स्वर्भाव को नही छोडता है। क्या करके नही 
छोडता है कि शास्त्रो को श्रच्छे प्रकार पढ करके भी अपने दुष्ठ स्वभाव. को, नहीं छोडता है क्योकि 
उसके वीतराग स्वसवेदन ज्ञान का अभाव रहता है इसलिये कर्मोंदय के होने पर मिथ्यात्व श्रौर रागादि 
में तन्‍्मय होता है ॥। ३ईछ।॥ ० 
नानी जीव नियम से निश्चय से कर्मफल का वेदक नही होता है'यह बतलाते हैं - ' '. “ “# 
णिव्वेयसमावण्णो णाणी कम्मप्फलं वियाणेइ । 
महुर- कड॒यं बहुविहमवेयओ तेण पण्णत्तो ॥॥३३5॥ , .. . _ 


॥ ॥ 


सर्वविशुद्धज्ञानाधिकार [ रष३ 


निवेद समापन्नो ज्ञानी कर्म फल विजानाति । 
सधुरं कटठुक बहुविधमवेदको तेन भ्रज्ञप्तः ॥३३६॥ 


झर्य--ज्ञानी जीव निर्वेद समापत्न भर्थात्‌ वैराग्य सहित होता है इसलिये वह यद्यपि मीठा या कड़वा श्रादि 
अनेक प्रकार वाले कर्मफल को जानता है फिर भी वह उसका मोक्ता अर्थात्‌ अनुभव करने वाला नही होता है ॥३३९।॥। 


तात्पवेंवृत्ति --रखिव्वेदससावण्णो शाणी कम्मप्फल वियाणादि परमतत्त्वज्ञानी जीव. ससारशरीर« 
भोगरूपत्रिविधवैराग्यसपन्नो भृत्वा शुमाशुभकर्मफलमुदयागत वस्तु, वस्तुस्वरूपेण विशेषण निरविकारस्वशुद्धात्मनो 
भिन्नत्वेत जानाति । कथ भूत जानाति ? भहुरं कड॒वं वहुविहमवेदको तेरा पण्णत्तो भ्रशुभकर्मफल निबकाजीर» 
विषहलाहलरूपेण कद्गुक जानाति । शुभकर्मफल धहुविध ग्रुडखडशकंरासृतरूपेण मघुर जानाति । व च शुद्धात्मोत्थसहज- 
परमानन्दरूपमती द्वियसुख विहाय पचेन्द्रियसुखे परिणमति, तेन कारणेन ज्ञानी वेदको भोक्ता न भवतीति नियम. ॥ 
एव ज्ञानी शुद्धनिश्चियेन शुभाशुमकर्म फलभोक्ता न भवतीति व्याख्यानमुख्यत्वेन तृतीयस्थले सूत्रचतुष्टय गत । 


प्रथ निरुपराग शुद्धात्मानुभूति लक्षण भेद ज्ञानी कर्म न करोति न च वेदयति इति प्रकाशयति -- 


टीोका-- (रिव्वेद समावण्णो णाणी कम्मप्फलं वियाणादि) परम तत्वज्ञानी जीव संसार शरीर श्र भोग 
इन तीनो से वैराग्य सम्पन्न होकर उदय में श्राये हुए शुभाशुभ कर्म के फल को जैसा जिस वस्तु का स्वरूप 
है उसी रूप से ठीक प्रकार जानता है किन्तु निविकार अपनी शुद्धात्मा से विशेष रूप से भिन्‍न जानता है। 
कसे जानता है कि ( महु र कडुय बहुविहमवेदको तेरा पण्णत्तो ) भ्रशुभ कर्म के फल को नीम, काजी, 
विष और हलाहल के रूप मे कड़वा जानता है भ्रौर शुभ कमें के फल को अनेक प्रकार का गुड़, खाण्ड, 
शक्कर और झमृत के रूप में मीठा जानता है। फिर भी वह शुद्ध भ्रात्मा से उत्पन्न हुए सहज परमानन्द 
रूप अतीन्द्रिय सुख को छोडकर पचेन्द्रिय के सुख मे कभी परिणमन नही करता इसलिये ज्ञानी जीव 
उसका वेदक श्रर्थात्‌ भोक्ता नहीं होता यह नियम है । इस प्रकार शुद्ध निम्वयनय से (अर्थात्‌ परम 
समाधि मे लगे रहने से) ज्ञानी जीव शुभ या अशुभ कर्म के फल का 'भोक्ता नही होता इस प्रकार के 
व्याख्यान की मुख्यता से इस तीसरे स्थल मे चार सूत्र कहे गये ॥३३६।॥ ' ः 


. विशेषार्थ -ज्ञानी तो परम समाधि मे निरत रहता है तब उसने श्रात्मानुभव के सिवा श्रौर सब कुछ 
करना छोड ही दिया है । रही भोक्तापन की बात सो वह जब शुद्धात्मा के श्रनुभव मे तललीन है तब इतर 
सब वाह्य पदार्थों से भ्रत्यन्त विरक्त है ऐसी दशा मे भोक्तापन भी कंसे समव हो सकता है। इस प्रकार 
जब कर्त्तापन और भोक्तापन भी नही है तब वह तो जानता मात्र है सो वह उसका सहज स्वभाव है एव 
वह सब प्रकार को भमभठो से मुक्त होकर श्रात्मतल्लीन रहता है जेसाकि श्री अमृतचन्द्राचार्य भी अपने 
कलश मे बताते हैं-- 


ज्ञानी करोति न न वेदयते च कर्म जानाति केवलमय किल तत्स्वभाव | 
जानन्पर करणवेदनयोरभावात्‌ शुद्ध स्वभाव नियत स हि मुक्त एवं ॥१६८।॥ 


भाव इसका ऊपर स्पष्ट है । 
राग रहित शुद्धात्मानुभूति है लक्षण जिसका ऐसा भेदन्ञानी जीव न कर्मों को करता हैं श्नौर त भोगता है.--- 


शे८४ | समयसार 


ण वि कुव्वदि णवि वेददि णाणी कम्माह बहु पयाराइ । 

जाणदि पुण कस्मफलं बंधं पुण्णं च पावं च"।३४०॥॥ 
नापि करोति नापि वेदयते ज्ञानी कर्माणि बहुप्रकाराणि॥ 
जानाति पुनः कर्मफलं बंध॑ पुण्यं च पापं च ॥३४०॥ 


भ्र्थ--ज्ञानी अनेक प्रकार के कर्मो को न तो करता ही है भश्रौर न भोगता ही है परन्तु कर्म के वधको तथा 
फर्मफल पुण्य भौर पाप को जानता ही है ॥३४०॥ 


तात्पयेवृत्तिः--णवि कुब्चदि णवि बेददि णाणी कम्माह बहुपयाराह त्रिगुप्तिगुप्तिववलेन ख्यातिपूजा- 
लामहश्र्‌ तानुभूतभोगाकाक्षाहूपा निदानवधादिसमस्तपर द्वव्यालवनशुन्येनानतज्ञानदशनसुख वी यैस्व॒रूपेए) सालवने भरिता- 
धस्थे निविकल्पसमाथो स्थितो ज्ञानी कर्माणि बहुप्रकाराणि ज्ञानावरणादियूलोत्तरप्रकृतिभेदभिन्नानि निश्वयनयेन करोति 
न च॒ तन्‍्मयो भूत्वा वेदयत्यनुभवतति । तहि कि करोति ? जारादि पुण कम्मफलं वंधं पुण्णं चर पाव॑ च परमात्म- 
भावनोत्वसुस्े तृतो भूत्वा वस्तुस्वरूपेण जानात्येव । कि जानाति ? सुखदु खस्वरूपकर्मफल प्रकृतिबधादिभेदभिन्न' 
पुन. कर्मंनध, सह चशुमायुर्नामगोभरूप पुण्य, अतोष्न्यदसद्व च्रादिरूप पाप चेति । > 


तमेव कतूं त्वभोक्तृत्वाभाव विशेषेण समर्थयति-- _._.. है 

ढीफा -- (वि कुब्बदि णाणी कम्माइ वहुपयाराइ) ज्ञानी त्रिगुप्ति मे गुप्त हो रहने रूव बल के 
हारा स्याति, पूजा, लाभ, एवं देखे, सुने और अनुभूति मे श्राये ऐसे भोगो की आकाक्षारूप निदानवध 
इत्यादिख्प समस्त परद्रव्य के आलम्बन से शुन्य ऐसा श्रनन्त ज्ञान, दर्शन, सुख वीर्यस्वरूप के द्वारा 
भरे हुये के संमान स्वावलवन ऐसी निविकल्प समाधि मे जो स्थित है वह नाना प्रकार के ज्ञानावरणादि 
सर्प मूल प्रकृति एव मतिज्ञानादि रूप उत्तर प्रकृति के भेद से जो विभिन्न प्रकार के हैं उन कर्मो को निश्चय 
नय के द्वारा न तो करता ही है और न तन्‍्मय होकर उसको वेदता- अनुभवता ही है। फिर क्या.करता 
है ” कि (जार॒दि पुण कम्मफल वध पुण्ण च पाव च) परमात्मा की भावना से उत्पन्न हुये सुखमे 
तृप्त होकर जैसा जिस वस्तु का स्वरूप है उस रूप से जानता है । किसको जानता है ? कि सुख दु.ख 
स्वस्प कर्म के फल्न को, प्रकृति वधाधि के भेद से अनेक प्रकार होने वाले कर्म के वध-को, तथा साता 
वेदनीय, शुभायु, शुभनाम, शुभगोत्रुरूप पुण्य को व इससे अन्य, विपरीत असाता वेदनीय श्रादि रूप पाप 
को भी जानता है ॥३४०॥ लक, 8 आर 


६६ के अल व्क 


श्रव इसी कर्तव्य व भोकतृत्व के अभाव का हप्टात पूर्वक समर्थन करते हैं --- का 7 
दिट्ली सयंपि णाणं अकारयं तह अवेदयं चेव |... 
जाणदि य बंधमोक्खं कम्मुदयं णिज्जंर चेव ॥३४१॥ 


दृष्टि: स्वथसपि ज्ञानमकारक॑ तथाउवेदक चैव । 
जानाति च बंधमोक्ष' कर्मोदयं निर्जरां चैवच ॥३४१।॥॥ 


सर्वेविशुद्धज्ञानाधिकार [ २८५ 


प्रभं--जसे चल्तु देखने योग्य पदार्थ को देखता ही है उसका कर्ता तथा भोक्ता नहीं होता है उसी प्रकार ज्ञान 
भी अघ, मोक्ष, कर्मोदय के उदय, तथा कर्मो की निर्जरा को जानता ही है, कर्त्ता भोक्ता नही होता ॥३४१॥ 


तात्पयबवृत्ति:--दिट्ठी सयंपि शाणं भ्रकारयं तह श्रवेदयं चैव यथा दृष्टि कर््रीं हृश्यमग्नि रूप वस्तुसधुक्षरं 
पुरुषवन्न करोति तथंव च तप्ताय पिडवदनुमवरूपेणा न वेदयति । तथा शुद्धज्ञानमप्यभेदेन शुद्धज्ञानपरिणतजीवो वा 
स्वय शुद्धोपादानर्पेण न करोति न च वेदयति | भ्रथवा पाठातर दिद्ली खयपि णाणं तस्य व्याख्यान--न केवल 
दृष्टि क्षायिकज्ञानमपि निश्चयेन कर्मणामकारक तथैवा वेदकमपि । तथाभूत सब्‌ कि करोति ? जाणदि य बंधमोक्स 
जानाति च कौ ? वधमोक्षो न केवल वधमोक्षो कस्मुदय णिज्जर चेव शुभाशुभरूप कर्मोदय सविपाकाविपाकरूपेश 
सकामाकामरूपेण वा द्विधा निर्जरा चेव जानाति इति । एवं स्वविशुद्धधारिणामिकपरमभावश्राहकेण शुद्धोपादानमुतेन 
शुद्धद्रव्याधिकनयेन कतृ त्व-मोक्तृत्व-वध-मोक्षा दिकारणपरिणामशुन्यो जीव इति सूचित । समुदायपातनिकाया पश्चाद- 
गायाचतुष्टयेन जीवस्याकतु त्वगुराव्यास्यानमुख्यत्वेत सामान्यविवरण कृत । पुनरपि गाथाचतुष्टयेन शुद्धस्यापि यत्प्रकू- 
तिमिवंन्धो भवति तदज्ञानस्य भाहात्म्यभित्यज्ञानानसामरथ्यकथनरूपेण विशेषविवरण कृत । पुनश्च गाथाचतुष्टयेन 
जीवस्याभोक्तृत्वगुण॒व्याख्यानमुख्यत्वेन व्याख्यान कृत । तदनतर शुद्धनिश्चयेन तस्वैव करत त्ववधमोक्षादिकंकारणपरि* 
णामवर्जनरूपस्य द्वादशगायावग्याख्यानस्योपसहाररूपेण गाथाद्यय गत । न 


इति श्री जयसेनाचार्य कृतायां समयसारख्याख्याया शुद्धात्मानुभूतिलक्षणाया तात्पब॑वृत्तौ श्ोक्षाषिकारसंदधिनी 
चूलिका समाप्ता । अथवा द्वितीयव्याख्यानेनान्र मोक्षाघिकार; समाप्त: । 


हु 


टीका --(विट्ठी सयपि णाण अकारय तह भ्रवेदय चव) जैसे चक्षु श्रग्निर्प दृश्य को देखता है 
किन्तु जलाने वाले पुरुष के समान वह उसे जलाता नही है, तथा ,तप्तायमान _लोहपिंड- के समान वह 
उसे भ्रनुभवरूप से वेदता भोक्ता भी नही है । वैसे शुद्ध ज्ञान भी श्रथवा श्रभेद विवक्षा से शुद्धज्ञान में परिणत 
हुआ जीव भी शुद्ध उपादान रूप से (श्रन्य द्रव्यों को) न करता ही है श्रौर न वेदता ही है (भ्रनुभवता 
ही है)।| श्रथवा दूसरा पाठ यह है (दिद्ठी खयपि णाण) इसका श्रर्थ यह है कि केवल मात्र 
हृष्टि ही नही किन्तु क्षायिक ज्ञानभी निश्चय रूप से कर्मों का नहीं करने वाला और नहीं 
वेदनेवाना (श्रनुभवनेवाला) होता है। ऐसा होता हुआ वह कया करता है? कि (जाणदि य बध 
मोबख) वध श्रौर मोक्ष को जानता है । केवल बध मोक्ष को ही चही किन्तु (कम्मुदय रिज्जर चेब) 
शभाशभ रूप कर्म के उदय को, तथा सविपाक श्रविपाक रूप श्रथवा सकाम और श्रकाम रूपसे होनेवाली 
दो प्रकार की निर्जरा को भी जानता है। इस प्रकार शुद्ध पारिणामिकरूप परमभाव का ग्राहक एवं 
जो उपादान स्वरूप है ऐसे शुद्ध द्रव्याथिक नय के द्वारा कर्तापन, भोक्तापन, बघ, मोक्षादि का कारण 
भूत परिणामसे रहित यह जीव है ऐसा सूचित किया है। इस प्रकार समुदाय पातनिका में पीछे की 
चार गाथाश्रो द्वारा जीव के श्रकर्तापनगुण के व्याख्यान की मुख्यता से सामान्य वर्णन किया है। फिर 
चार गाथाओ्रो मे यह वताया है कि निश्चयसे शुद्ध जीवके भी जो कर्म प्रकृतियो का बध होता है वह 
भ्रज्ञानका माहात्म्य है इस प्रकार श्रज्ञान की सामर्थ्य का विशेषरूप से वर्णन किया है। फिर चार 
गाथाशओ्रो मे जीवके श्रभोक्तापन के ग्रुणका व्याख्यान मुख्यता से है। तत्पश्चात्‌ कर्तापन बघ मोक्षादि का 
कारणभूत परिणाम का निषेध १२ गाथाशो मे हुआ है जो कि शुद्ध निश्वयनयसे किया गया है उसीका 


उपसहार दो गाथाश्रों मे हुआ है ॥।३४१॥ 


श्ध5६ | समयतार 


इस प्रकार श्री जयसेनाचार्य की बनाई हुई शुद्धात्मानुभूति लक्षणवाली तात्पयें नामकी श्री 
समयसारजी की व्याख्या के हिन्दी श्रनुवादमे मोक्षाधिकार से सबध रखनेवाली यह चूलिका समाप्त हुई । 
प्रथवा दूसरे व्याख्यान के द्वारा मोक्ष अधिकार समाप्त हुआ ॥३४१॥ 


«०>-+- बी कि>नीलकननतम 


तात्पयंवृत्ति-कि च॒ विशेष --प्रौपशमिकादिपचभावाना मध्ये केन भावेन मोक्षो भवतीति विचार्यते 
तत्रीपणमिकक्षायोपशमिकक्षायिकौदयिक भावचतुष्टय पर्यायरूप मवति शुद्धपरिणामिकस्तु द्रव्यरूप इति | तच्च परस्पर- 
सापेक्ष द्रव्यप्यायिद्ययमात्मा पदाथो भण्यते | तन्न तावज्जीवत्वभव्यत्वाभमव्यत्वत्रिविधपारिणामिकभावमध्ये शुद्धजीवत्व 
शक्तिलक्षण । यत्पारिणामिकत्व तच्छुदधद्रव्याथिकनयाश्रितत्वा न्चिरावरण शुद्धपारिणामिकभावसजन्ञ ज्ञातव्य तत्तुतधमो- 
क्षपर्यायपरिणतिरहित | यत्पुनर्दशप्राणरूप जीवत्व भव्याभव्यत्वह्य तात्पर्यायाथिकनयाश्रितत्वादशुद्धपारिशामिकभाव- 
संज्ञमिति | कथमशुद्धमिति चेतू ? ससारिणा शुद्धनयेन सिद्धाना तु सर्व्ेव दशप्राणरूपजीवत्वभव्याभव्यत्वह्यामावा- 
दिति | तस्य श्रयस्य मध्ये भव्यत्वलक्षणपारिणामिकस्य तु ययासमव च सक्यक्त्वादिजीवगुणघातक देशघातिसवंघातिसज्ञ 
मोहादिकर्मसामान्य पर्यायाथिकनयेन प्रच्छादक मवति इति विज्ञेय | तत्र च यदा कालादिलब्धिवशेन भव्यत्वशक्तेव्य॑क्ति- 
भंवति तदाय जीव सहजशुद्धपारिणामिकभावलक्षणनिजपरमात्मद्रव्यसम्यकृश्रद्धानज्ञानानु चरणपर्यायरूपेण! परिणमति ॥ 
तच्च परिणमनोमागमभाष॑यौपशमिकक्षायोपशमिकक्षायिक भावत्रय भप्पत्ते । श्रध्यात्ममापया पुनः शुद्धात्मामिमुखपरि» 
णाम, शुद्धोपयोग इत्यादि पर्यायसज्ञां लभते ।स च पर्याय शुद्धपारिणामिकमावलक्षणशुद्धात्मद्रव्यात्तथचिद्धिन्न । 
कस्मात्‌ ? भावनारूपत्वात्‌ । शुद्धपारिणामिकस्तु भावनारूपो न भवति। यद्यकातेनाशुद्धपारिणामिकादभिन्नो भवरति 
तदास्य भावनारूपस्य मोक्षकारणभूतस्य मोक्षप्रस्तावे विनाशे जाते सति शुद्धपारिणामिकमावस्यापि विनाश” प्राप्नोति, 
नच तथा | ततः स्थित--शुद्धपारिणामिकभावविपये या भावना तद्बूप यदौपशमिकादिभावत्रय तत्समस्तरागादिरहित- 
त्वेन शुद्धोपादानकारणत्वान्मोक्षकारण भवति न च शुद्धपारिणामिक- । यस्तु शक्तिरूपो मोक्ष स शुद्धपारिणामिकपूर्व- 
भेव तिप्टति । भ्रय तु व्यक्तिरूपमोक्षविचारों वर्तते । तथा चोक्त सिद्धाते--.“निष्क्रियशुद्धपारिणामिक ” निष्क्रियडति 
फोरर्थ ? बच कारणलन्ूता या क्रिया रागादिपरिणति , तद्र पो न मवति । मोक्षकारणभूता च क्रिया शुद्भावनापरिणति- 
स्तद्र पश्च न भवति | ततो ज्ञायते शुद्धपारिणामिकभावो ध्येयरूपो भवति ध्यानरूपो न भवति । कस्मात्‌ ? ध्यानस्य 
विनश्वरत्वात्‌ । तथा योगींद्रदेव र॒प्युक्त--- 


णवि उपज्जह्‌ णवि मरइ, बधण मोकक्‍्खू करेड । 
जिउ पुरमत्थे जोड़या, जिणवर एउ मरोइ ॥ १ ॥। 


कि च विव्षितैकदेशशुद्धनयाश्रितिय भावना निर्विकारस्वसवेदनलक्षणक्षायोपशमिकज्ञानत्वेन यद्यप्येकदेशव्यक्ति- 
रूपा भवति तथापि ध्याता पुरुष यदेव सकलनिरावरणमखडैकप्रत्यक्षप्रतिमासमयमविनश्वर शुद्धपारिशामिकपरमभाव- 
लक्षण निजपरमात्मद्रव्य तदेवाहमिति भावयति न च खडज्ञानरूपमिति भावार्थ, | इद तु व्याख्यान परस्परसापेक्षागमा- 
ध्यात्मनयद्रयामिप्रायस्याविरोधेनेव कथित सिद्धतीति ज्ञातव्य विवेकिमि । 


प्र्ध--भ्रव यहा पर विचार किया जाता है कि जीव के श्रोपशमिक झादि पाच भावो में से किस 
भाव के द्वारा मोक्ष होता है । सो वहा औपणशमिक, क्षायोपशमिक, क्षायिक श्रौर श्रौदयिक ऐसे चार भाव 
तो पर्यायरूप है श्रौर एक शुद्ध पारिणामिक भाव द्रव्यरूप है। पदार्थ परस्पर अपेक्षा लिये द्रव्य पर्याय 
रुप है। वहा जीवत्व, भव्यत्व और अ्रभव्यत्व तीन प्रकार का पारिणामिक भाव है। उसमे भी शक्ति 
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लक्षण शुद्ध जीवत्व पारिणामिक भाव है वही शुद्ध द्वव्याधथिक नयका प्राश्रय होने से निरावरण 
शुद्ध पारणामिक भाव है नाम जिसका ऐसा जानना चाहिये जो कि बध और मोक्षरूप पर्याय की 
परिणति से रहित है । शोर दश प्राण रूप जीवत्व भव्यत्व और श्रभव्यत्व ये सब पर्यायाथिक नयके 
प्राश्नय होने से श्रशुद्ध परिणामिक नाम वाला है । यहा प्रश्न होता है कि भ्रशुद्ध पारिणामिक क्यो है ? 
इसका उत्तर यह है कि दश प्राणरूप जीवत्व, भव्यत्व और भ्रभव्यत्व इन तीनो का सिद्धो मे तो सर्वथा श्रभाव 

है, किन्तु ससारी जीवो में भी शुद्ध निश्चय नयसे श्रभाव है वहा इन तीनो मे से भव्यत्व लक्षणवाला 
पारिणामिक भाव है उसका तो पर्यायथिक नयसे मोहादिक कर्म सामान्य श्राच्छादक है जो देशधाती झौर 
सर्वघाती नाम वाला है एवं सम्यक्त्वादि जीवके गुणोका घातक है ऐसा समझना चाहिये | वहा जब 
काल श्रादि लब्धियो के वश से भव्यत्व शक्ति की श्रभिव्यक्ति होती है तब यह जीव सहज शुद्ध 
पारिणामिक भावरूपी लक्षण को रखने वालो ऐसे निज परमात्म द्रव्य के सम्यक्‌ श्रद्धान, ज्ञान श्रौर 
श्राचरण की पर्याय के रूप में परिणमन करता है उसी ही परिणमन को श्रागम भाषा मे औपशमिक 
क्षायोपणिक, भौर क्षायिक भाव इन तीनो नामो से कहा जाता है। वही श्रष्यात्म भाषामे शुद्ध आत्माके 
प्रभिमुख परिणाम कहलाता है जिसको शुद्धोपयोग इत्यादि पर्यायरूप नामसे कहते हैं। वह क्षुद्धोपपोगरूप 
पर्याय भी शुद्ध पारिणामिक भाव है लक्षण जिसका ऐसे शुद्धात्म द्रव्य से कथचित भिन्न रूप होती है 
क्योकि वह भावनारूप होती है । किन्तु शुद्ध पारिणामिक भाव भावनारूप नहीं होता है। यदि इस 
भावनारूप परिणाम को एकान्तरूप से शुद्ध पारमाणिक भावसे अ्रभिन्न ही मान लिया जाय तो मोक्ष 
का कारणभूत भावना रूप परिणामका तो मोक्ष हो जाने पर नाश हो जाता है तब उसके नाश हो 
जाने पर शुद्ध पारिणामिक भाव का भी नाश हो जाना चाहिये सो ऐसा है नही । इसलिये यह निश्चित 
है कि शुद्ध पारिणामिक भाव के विषयमे जो भावना है उसरूप जो श्रौपतमादिक तीन भाव हैं सो रागा- 
दिक समस्त विकारभावों से रहित होनेसे शुद्ध उपादान के कारणरूप हैं इसलिये मोक्षके कारण होते हैं, 
किन्तु शुद्ध पारिणामिक भाव मोक्ष का कारण नही है । हा, जो शक्तिरूप मोक्ष है वह तो शुद्ध पारिणामिक- 
रूप पहले से ही प्रवततमान है किन्तु यहा पर तो व्यक्तिरूप मोक्षका विचार चल रहा है, ऐसा ही 
सिद्धान्त मे लिखा हुआ्ला कि “निष्क्रिय. शुद्ध पारिणामिक “ श्रर्थात्‌ शुद्ध पारिणमिक भाव तो निष्क्रिय 
होता है । निष्क्रिय कहने का भी क्या अर्थ है कि रागादिमय परिणतिवाली एवं बधकी कारणभूत क्रियासे 
रहित है तथा मोक्षके कारणभूत जो क्रिया शुद्ध शुद्ध स्वरूप की भावनारूप परिणति है उससे भी रहित 
है । इससे यह जाना जाता है कि शुद्ध पारिणामिक भाव ध्येयरूप है परन्तु ध्यानरूप नही है क्योकि 
विनाशशील है । जैसाकि योगीन्द्र देव ने भी श्रपने परमात्मप्रकाश मे लिखा है -- 


'श॒वि उप्पज्जद णवि मरइ बंध णा मुबखु करेइ, जिउ परमत्थे जोइया जिएणवर एउ भणेद ।” 
श्र्थात-है योगी । सुन, परमार्थ दृष्टि से देखने पर यह जीव न तो उपजता है, न मरता है, न बंध ही 
करता है, न मोक्ष ही प्राप्त करता है ऐसा श्री जिनेन्द्र भगवान कहते हैं । 


तात्पयं यह है कि विवक्षा मे ली हुई एक देश शुद्ध नय के श्राश्रित होने वाली भावना निविकार 
स्वसवेदन ही है लक्षण जिसका ऐसे क्षायोपशमिक ज्ञान से पृथकपने के कारण यद्यपि एक देश व्यक्ति रूप 
है फिर भी ध्यान करने वाला पुरुष यही भावना करता है कि जो सभी प्रकार के आावरणो से रहित 
अखड एक प्रत्यक्ष प्रतिभासमय तथा नाश रहित भ्रौर शुद्ध पारिणामिक लक्षणवाला निज परमात्मा द्रव्य 
है वही मैं ह्‌ श्रपितु खड ज्ञान रूप मै नही हू, यह सब व्याख्यान यहा परस्पर की श्रपेक्षा को लिये हुये जो 


२८८ | * ससयसार 


श्रागम और पअध्यात्मनय इन दोनो का विरोध नही करने से ही सिद्ध होता है। इस प्रकार विवेकी 
ज्ञानियो को समझना चाहिये । ४ 


विशेषार्थ -टीकाकारने यहा बतलाया है कि काल श्रादि लब्धि के बल से इस जीव को 
भव्यत्व शक्ति की अ्रभिव्यक्ति होती है तभी यह जीव अ्रपने परमात्मद्रव्य का समीचीन श्रद्धान, ज्ञान, 
श्रनुष्ठान करने रूप मे परिणमन करता है। उस परिणमन को ही झागम भाषा मे श्रौपशमिक, क्षायिक 
व क्षायोपशमिक भाव नाम से कहा जाता है व अध्यात्म भाषा मे वही शुद्धात्मा के श्रभिमुख परिणाम 
स्वरूप शुद्धोपपोग नाम पाता है । इस टीकाका र के उल्लेखसे चतुर्थगुशस्थान मे ही शुद्धोपयोग हो जाना 
सिद्ध होता है क्योकि वहा दर्शन मोह का क्षय, क्षयोपशम, या उपशम हो जाता है, तो फिर क्या चतुथ' 
गुरास्थान मे ही शुद्धोपयोग मान लेना चाहिये क्योकि तज्जन्य श्रोपश्मादिक भाव भो उस गुणस्थान मे 
होते ही हैं? इसका उत्तर यह है कि यहा इस श्रध्यात्मशास्त्र मे दर्शन मोह, व चारित्र मोह को. पृथक्‌ २ 
न लेकर मोह नाम भूलका लिया गया है | फिर वह भूल चाहे दर्शन सबधी हो, या चारित्र सबधी 
हो, भूल तो भूल ही है । इस प्रकार वह भूल जिसके उपयोगमे.न हो वही सम्यग्हष्टि, सम्यग्ज्ञानी यहा 
पर लिया गया है भौर जैसा स्वयं टीकाकार श्री जयसेनाचार्यने भी अनेक स्थलो पर बतलाया है कि 
यहा पर पचम ग्रुणस्थान से ऊपर वाले को ही सम्यरदृष्टि शब्द से लिया गया है अर्थात्‌ चारित्र सहित 
सम्यहृष्टि को ही यहा पर सम्यग्हष्टि माना गया है। श्रथवा वीतराग्र सम्यग्हष्टि को ही यहा सम्यग्हष्टि 
लिया है एवं उसका औपशमादिक भाव शुद्धोपयोग है श्रर्थात्‌ ग्यारहवें ग्रुरस्थानवाले का श्रोपशमिक 
भाव श्रौर बारहवें गुणस्थानवाले का क्षायिक भाव । ग्यारहवे ग्रुणस्थानसे नीचेवाले मुनिका क्षयोप- 
शमिक भाव शुद्धोपयोग है यह कहना भी ठीक ही है। वह शुद्धोपयोग भी दो प्रकार का होता है-- 
एकतो शुद्ध धर्मष्यानात्मक जो -कि सप्तम ग्रुणस्थानवर्ती मुनिकों होता है श्रौर दूसरा शुक्ल 
धघ्यानात्मक शुद्धोपयोग जो कि श्राठवे आदि गुणास्थानो मे होता है। सातवे ग्रुणस्थानसे नीचे, वाले मुनिके 
भी ध्यान को वास्तविक धर्मध्यान न कहकर यहा पर शुभ सकल्‍प विकल्पात्मक होनेसे श्रौपचारिक 
धर्मध्यान नामसे या* प्रशस्त श्रार्तंध्यान के नाम से लिया गया है जो कि ओऔदयिक भावरूप हुआ 

करता है भ्रौर इसीलिये श्राचायेदेवने उसे छोडदेने का बार-बार उपदेश किया है। 


०. 


समयसार चलिका 


तात्पयेवृत्तिः--शभ्रतः पर जीवादिनवाधिकारेयु जीवस्य कतृत्वभोक्‍तृत्वादिस्वरूप यथास्थान निश्चयव्यवहार- 
विभागेन सामान्येन य॒त्यू्व॑ सूचित, तस्येव विशेषविवरणार्थ लोकस्स क्ुणदि विह्ल इत्यादि गाथामादि ऋत्वा 
पाठक्रमेणश पडघिकनवतिगाथापर्यत चूलिकाव्याख्यान करोति-- 





चूलिकाशव्दस्पार्थ कथ्यते तथाहि--विशेषव्यास्यान, उक्तानुक्तव्याख्यान, उत्तनुक्तसकीर्श व्याख्यान चेति न्रिधा 
घूलिकाशव्दास्या्थों ज्ञातव्य' ॥ तत्र पण्णवतिगाथासु मध्ये विष्णोदवादिपर्यायकर्त व्वनिराकरणमुब्यत्वेन लोगस्स 
823 की 322 कद: अत कक 8 रकम 220 पक पक 382५: 2 पदक कट ५7४ 4३ 40 डक: जम 2 करन्‍ 
+2 , ज्ञानाणंव अ्रष्टाविश प्रकरण 
सुख्योपचारभेदन द्वी मुनि स्वामिनो मतौ। श्रप्रमत्तप्रमत्ताख्यो धर्मस्थैतों यथायथम्‌ ॥२५॥॥। 
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कुणदि विह्लु इत्यादि गाथासप्तक च भवति । तदनंतर, श्रन्य कर्ता, भुक्ते चान्‍्य --इत्येकातनिषेघरूपेण बौद्धमता- 
नुसारिशिष्यसंवोधनार्थ केहिदु पज्जयेहि इत्यादिसूत्रचतुष्टय । श्रत पर साख्यमतानुसारिशिष्य प्रति, एकातेन जीवस्य 
भावमिध्यात्वकत्‌ त्वनिराकरणार्थ मिच्छुत्ता जदि पयडी इत्यादि सूत्रनचक । तत पर ज्ञानाज्ञानसुखदु खादिभावान्‌ 
कर्मेवेकातेन करोति नचात्मेति पुनरपि सारव्यमतनिराकरणार्थ--कम्सेहि श्रण्णाणी इत्यादि भ्रयोदशसूत्रारि। 
अ्यानतर को5पि प्राथमिकशिष्य शब्दादिपचेन्द्रियविपयाणा विनाश कतु* वाछति कितु मनसि स्थितस्य विषयानुरागस्य 
घात करोमीति विशेषविवेक न जानाति तस्य सबोधनाथ दसणणाणचरित्तं इत्यादि सूत्रसप्तक । तदनतर यथा 
सुवर्णकारादिशिलल्‍पी कु डलादिकर्म हस्तकुट्टकाद्यपकरण करोति। तत्फल मूल्यादिक भ्रुक्ते च तथापि तन्‍्मयो न 
भवति । तथा जीवोअपि द्रव्यकर्म करोति भुक्ते च तथापि तन्‍्मयो न भवतीत्यादिप्रतिपादनरू्पेण जह॒सिप्पियो दु 
इत्यादि गाथा सप्तक | तत पर यद्यपि श्वेतमृत्तिका व्यवहारेण कुड्यादिक श्वेत करोति तथापि निश्चयेन तन्मयो 
न भवति । तया जीवौ5पि व्यवहारेण शेयभूत च द्रव्यमेव जानाति पश्यति परिहरति श्रदघाति च तथापि निश्चयेन तन्‍्मयो 
न भवति इति ब्रह्माद तमतानुमारिशिष्यसवोधनाथ जहसेडिया इत्यादि सूत्रदशक । तत पर शुद्धात्ममावनारूपनिश्चय- 
प्रतिक्रमण--निश्चयप्रत्याख्यान-निश्चयालोचना---निश्चयचा रित्रव्याय्यानमुख्यत्वेव फम्स ज॑ पुव्चकर्या इत्यादिसूत्र 
चतुष्टय । तदनतरं रागद्व पोत्पत्ति विपयेध्ञानसूपस्वकीयवुद्धिरुपदोप एवं कारण नचाचेतनशब्दादिविषया इति कथनाथर्थ॑ 
णिददि सु थुदि वयणाणि इत्यादि गाथादशक । भ्रत पर उदयागत कर्म वेदयभानो मदीयमिद मया कृत च॑ 
मन्यते स्वस्थमावशून्य सुखितो दुखितश्व मवति य: स पुनरप्यष्टविघ कर्म दुख बौज वध्नातीति प्रतिपादनमुख्यत्वेन 
वेदंतो कम्मफर्ल इत्यादि गायात्रय। तदनतर श्राचारसृत्रकृतादि द्रव्यश्रुतेंद्रियविषयद्रव्यकम धर्माधर्माकाशकाला 
शुद्धनिश्चयेन रागादयो$पि शुद्धजीवस्वरूप न भवतीति व्याय्यानमुख्यत्वेव सच्छें णाणं ण हचदि इत्यादि पचदश 
सूत्राणि |तत पर यस्य शुद्धनयस्यमिप्रा येणात्मा मूतिरहितस्तस्थाभिप्रायेण कर्मनोकर्माहाररहित इति व्याख्यानरूपेण 
श्रप्पा जस्स श्रमुत्तो इत्यादि गायात्रय | तदनतर देहाश्रितद्रव्यलिग निविकल्पसमाधिलक्षणमावर्लिंगरहित यतीना 
मुक्तिकारण न भवति भावलिंगसहिताना पुन सहकारिकारण भवतीति व्याख्यानमुख्यत्वेन पाखंडी लिगारिय 
इत्यादि सूत्रसप्तक । पुनश्च समयप्राभृताध्ययनफलकथनरूपेण ग्रथसमाप्त्यथ जो समय पाहुडिम्र्णं इत्यादि सूत्रमेक 
कथयतीति भ्रयोदशभिरतराधिकार समयसारचुलिकाधिकारेसमुदायपातनिका-- 


इदानी श्रयोदशाधिकाराणा यथाक्रमेण विशेषव्याख्यान क्रियते । त्यथा--एकातेनात्मान कर्तार ये भन्‍्यते 
तेपामज्ञानिजनवन्गोक्षो नास्‍्तीत्युपदिशति-- 


टीका.--इसके आगे जीव आदि नव श्रधिकारो मे जीवका कर्त्तापन श्रौर भोक्तापन आदि के 
विपय से निश्चयनय श्रौर व्यवहारनय के विभागद्वारा सामान्यपने जो पूर्व मे वर्णन किया है उसी का 
भ्रव विशेष वर्णन करने के लिये “लोगस्स कुणदि विण्हु” इत्यादि गाथा को श्रादि लेकर पाठक्रम से 
&£६ गाथाओ मे चूलिका का व्याख्यान करते है । 


चूलिका शब्द का श्रर्थ कहते हैं--/“विशेष व्याख्यान, कहे हुवे और न कहे हुये का व्याख्यान, 
तथा कहा हुआ भर न कहा हुआ्ना से मिश्रित व्याख्यान इस प्रकार तीन प्रकार से व्याख्यान चुलिका शब्द 
से कहा जाता है। 

वहा इन ६६ गाथाश्रो मे सबसे पहले ७ गाथाओ मे यह बतलाया है कि देवादि पर्यायो को करने 


वाला विष्णु नही है इस प्रकार “लोगस्स कुणदि विण्ह” श्रादि सात गाथायें है। इसके बाद श्रन्य कर्ता 
है भ्रन्य भोक्ता है इस प्रकार के एकात का निषेध करते हुए 'केहिंदु पज्जएहि' इत्यादि ४ गाथायें वौद्धमत- 
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मत के श्रनुयायी शिष्य को समभाने के लिये कही हैं । इसके पश्चात्‌ साख्यमतानुसारी शिष्य को लक्ष्य 
मे लेकर एकान्त से जीव के भाव मिथ्यात्वका कर्त्तापन निवारण करने के लिये “मिच्छत्ता जदि पयड़ि ॥॒ 
इत्यादि पाच सूत्र हैं। इसके झागे ज्ञान, श््ञान तथा सुख, दुख आदि भावो का करने वाला एकान्तसे कर्म 
है, आत्मा कर्ता नही ही इस प्रकार साख्यमत के निराकरण करने के लिये “कम्मेहि अणप्णाणी ” इत्यादि 
तेरह गाथा सूत्र हैं। इसके आगे कोई नवीन शिप्य शब्द श्रादि पाचों इन्द्रियों के विपयो को नष्ट करना 
चाहता है किन्तु मन में तिप्ठे हये विपयो के अ्रनु राग को- नाश करना चाहिये ऐसे विवेक से रहित है 
उसको सवोधन करने के लिये 'दसरणा णाण चरित्त' इत्यादि ७ सूत्र हैं। उसके आगे “जह सिप्पियों ढु! 
इत्यादि सात गाथायें है जिनमे वतलाया है कि जैसे स्वर्णकारादि शिल्पकार हथोड श्रादि उपकरणो के 
द्वारा कुण्डल आदि वस्तुये बनाता है श्लौर उनसे उसे जो फल मिलता है, मूल्य श्रादि उसे भोगता है 
किन्तु उससे तन्‍्मय नही होता उसी प्रकार जीव भी द्रव्यकम करता है और उसके फलकों भोगता है किन्तु 
उससे तन्‍्मय नही हो जाता । इसके बाद दस गाथाये हैं जिसमे ब्रह्म अर त मतानुसारी शिष्य को समभाने 
के लिये “जह सेढिया' इत्यादि रूपसे बताया है कि जैसे श्वेत मिट्टी भोत श्रादि को सफेद करती है फिर भो 
निश्चयसे देखा जाय तो इससे वह तन्मय नही होती । इसी प्रकार जीव भी व्यवहार से ज्ञेय भूत द्रव्य 
को जानता है देखता है, दूर करता है, श्रद्धान करता है तो भी निश्चय से वह उसमे तनन्‍्मयी नही होता 
है । इसके श्रागे 'कम्म ज पुव्वकब इत्यादि चार गाथाये हैं जिसमे शुद्धआ्रात्मा की भावना रूप निश्चय 
प्रति क्रण, निरचय प्रत्याख्यान और निश्चय आलोचनारूप निश्चय चारित्र का व्याख्यान किया गया है | 
इसके श्रागे रागद्व प की उत्पत्ति के विषय में अज्ञानरूप अपनी बुद्धि का दोष ही कारण है अचेतन 
शब्द श्रादि विषय रागद्वष की उत्पत्ति मे कारम नही है ऐसा कथन करने के लिये “णिदिद सथुद 
वयणारि” इत्यादि दश गाथाये हैं । इसके श्रागे “वेदतो कम्मफल” इत्यादि तीन गाथाये है जिनमे 
बतलाया है कि उदय में झ्राये हुये कर्म के फल को भोगता हुआ ऐसा मानता है कि यह मेरा है, यह 
भुभसे किया गया है एवं स्वस्थ भाव से शून्य होकर सुखी या दुखी होता है ताकि दुख के वीज श्राठ 
प्रकार के कर्म का फिर से वध कर लेता है । इसके वाद“सच्छ णाण ण हवदि” इत्यादि पन्दरह गाथाश्रो 
में यह वतलाया है कि शुद्ध निश्चय नय से आचाराँग, सूत्र कृताग आ्रादि द्रव्यश्र्‌ त स्पर्शन श्रादि इन्द्रियो के 
विपय, तथा द्रव्यकर्म धर्मास्तिकाय, अधर्मास्तिकाय, आकाश व कालद्रव्य एव रागादि विभाव ये सब भी 
जीवका स्वस्प नही है । इसके आगे “अ्रप्पा जस्स अमुत्तो” इत्यादि तीन गाथाये हैं जिनमे वताया है 
कि जिस शुद्धनय के अभिप्राय से भ्रात्मा अमूत्ते है उसी नय अ्रभिष्राय से कर्म, नोकर्म श्राहार से भी रहित 
है। इसके आगे “पाखडी लिंगासिय” इत्यादि सात सूत्र हैं इनमे मुख्यतासे यह वतलाया है कि देहाश्रित 
जितने भी लिंग हैं तिविकल्प समाधि है लक्षण जिसका ऐसे भाव लिंग से रहित यती लोग हैं उनका- 
द्रव्यलिंग मुक्ति का कारण नही किन्तु भावलिंग सहित यतियो का ही द्रव्यलिग मुक्ति का सहकारी कारण 
है | इसके पश्चात्‌ इस समय प्राभृत ग्रथ के श्रव्ययन का फल वतलाते हये इस ग्रन्थ को समाप्त करने के 
लिये “जो समय पाहुड मिण” इत्यादि एक सूत्र है। इस प्रकार १३ अन्तर अ्रधिकारों से समयसारजी 
की चूलिकाके अधिकार में यह समुदाय पातनिका हुई । 
श्रागे इन तैरह श्रधिकारों का ऋमसे व्याख्यान किया जाता है। 


भव यहा बनाते हैं कि जो एकान्त से द्ात्माक्ो कर्ता मानते है उनका भी मोक्ष अज्ानी लोगो के समान 
नहीं समझना चाहिये --- 
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लोगस्स कुणदि विह्लू सुरणारयतिरियमाणुसे सत्ते । 
समणाणंपि य अप्पा जदि कुव्वदि छव्विहे काए ॥३४२॥ 
लोगसमणाणमसेवं सिद्धंतं पडि ण दिस्सदि विसेसो । 
लोगस्स कुणदि विण्छू समणाणं अप्पओ कुणदि ॥३४३॥ 
एवं ण कोवि भुक्खो दीसइ दुण्हँपि समण लोयाणं। 
णिच्च॑ कुब्वंताणं सदेव मणुआसुरे लोगे ॥३४४॥। 


लोकस्य करोति विष्णुः सुरनारकतिर्यडमानुषान्‌ सत्वान । 
श्रमरपानामप्यात्मा यदि करोति षड्विधान्‌ कायान्‌ ॥३४२॥ 
लोकश्रमणानामेवं सिद्धांतं प्रति न हृश्यते विशेष: । 

लोकस्य करोति विष्णुः श्रमणानामप्यात्मा करोति ॥३४३॥ 
एवं न को5पि मोक्षों दृश्यते लोकश्र मणानां हृदय षां । 

नित्यं कुवेतां सदेवमनुजासुरसहितलोके ॥३४४॥ (पन्रिकलस) 


प्रथें--भाम लोगो का ऐसा मन्‍्तव्य है कि सुर, नारक, तिये च, और मनुष्य नाम के प्राणियों को विष्णु 
श्र्थात्‌ परमात्मा बनाता है । इस प्रकार यदि यतियों का भी यही विश्वास हो कि छह काय के जीवो को प्रात्मा 
करता है तो फिर लोगो का तथा श्रमणो का एक ही सिद्धान्त ठहरा इसमे कोई भी विशेषता नही है क्योकि लोगों 
की मान्यता मे जैसे विष्णु करता है उसी प्रकार श्रमणो की मान्यता मे झ्रात्मा करता है। इस प्रकार कर्त्ता के मानने 
में दोनो समान है इसलिये लोक और श्रमण इन दोनो मे से किसी का भी मोक्ष नही दीखता क्योकि जो देव, मनुष्य 
झ्ौर भ्रसुर सहित लोगो को नित्य दोनो ही करते रहेगे तो मोक्ष कैसी ? 


तात्पयंवृत्ति -लोगस्स कुरादि विह्ल_ सुरणारयतिरियमाणुसे सत्ते लोकस्य मते विष्णु करोति । काबू? 
सुरनारकतिरयंडमानुपाद्‌ सत्वाव समराणपि य श्रप्पा जदि कुब्वदि छव्विये काए श्रमणाना मते पुनरात्मा 
करोति यदि चेत्‌ काद ? पटजीवनिकायानिति लोगसमणारासेव सिद्धत पडि शा दिस्सदि विसेसो एव पूर्वोक्त- 
प्रकारेण सिद्धात प्रति, आगम प्रति न दृश्यते कोषपि विशेष कयो सबधी ? लोकश्रमणयो कस्मात्‌ | इति चेतु-- 
लोगस्स कुणदि विण्ठू समणारा (वि) श्रप्पश्नों कुणदि लोकमते विष्णुनामा को5पि परकल्पितपुरुषविशेष 
करोति । श्रमणाना मते पुनरात्मा करोति, तत्र विष्णुसज्ञा श्रमणमते चात्मसज्ञा, नास्ति विध्रतिपत्तिनंचार्थे | एवं शा 
फोवि मुक्खो दीसदि दुण्हंँपि समणलोयारण एवं कर्तृत्वे सति को दोष ? मोक्ष को5पि न दृश्यते कयोलोक- 
श्रमणयो । कि विशिष्टयो ”? णिच्च कुव्वताणं सदेव सणुआ्नासुरे लोगे नित्य सर्वकाल कर्म कुर्बंतो । क्‍्व ? लोके । 
कथभूते ? देवमनुष्यासुरसहिते । किच--रागहे षमोहरूपेणा परिणमनमेव कतृतत्वमुच्यते । तन राग पमोहपरिणमने 
सत्ति शुद्वस्वभावात्मतत्त्वसम्यकृश्रद्धानज्ञानानुचरणरूपनिश्चयरत्नत्रयात्मकमोक्षमार्गाच्च्यवन भवति ततश्च मोक्षो न 
भवतीति भावार्थ । एव पूर्वपक्षरूपेण गाथात्रय गत । 


श्रथोत्तर तश्चयेनात्मन पुदुगलद्रव्येण सह कतृ कर्मसवधो नास्ति कथ कर्ता भविष्यत्तीति कथयति--- 
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टीका.-- (लोगस्स कुणदि विष्हू सुरनारयतिरियमाणुसे सत्ते) लोको के मत मे तो विष्णु देव, 
नारक, तिरयंच और मनुष्य नाम के जीवो को करता है। (समणाणपि य श्रप्पा जदि कुव्वदि छब्विहे) 
काए) उसी प्रकार श्रमणो के मत मे भ्रात्मा छह काय के जीवो को करता है । (लोग समणाणमेव सिद्ध त 
पडि ण दिस्सदि विसेसो) इस पूर्वोक्त रीति से लोक श्ौर श्रमणो मे सिद्धान्त के प्रति और श्रागम के प्रति 
फिर कोई भेद नही दिखता है । (लोगस्स कुणदि विण्म्ू समणाण अप्पश्नो कुणादि) क्योकि लोगो के मत 
भें तो कल्पित किया हुआ विष्णु नाम का पुरुष विशेष करता है और श्रमणो के मत मे शआत्मा करता 
है सो वहा करने वाले का नाम विष्णु है और श्रमणो के मत मे उस करने वाले का नाम आत्मा है। 
नाम भेद है पर अर्थ मे कोई भेद नहो है। (एवं ण -कोवि मुक्खो दीसदी दुषण्हपि समणलोयाण) इस 
प्रकार के कतृत्व में दोष क्या श्राता है ? कि फिर लोक श्रौर श्रमणो मे मोक्ष होना नहीं ठहरता है। 
कब शौर कहा ? कि (णिच्च कुव्व॑ं ताण सदेवमणुआसुरे लोगे) निरतर सब ही काल में कर्म करते 
हुओ को देव मनुष्य भ्रौर श्रसुर सहित लोक में मोक्ष नही ठहरता । भावार्थ यह है कि रागढ्ट ष और 
मोह के रूप में परिणमन करने का नाम ही कर्त्तापन है रागद्वेष और मोहरूप परिणमन होने पर शुद्ध 
स्वभाव आत्मतत्व का समीचोन श्रद्धान ज्ञान शर श्राचरण रूप जो निश्चय रत्नन्नय तद्रप जो मोक्षमार्गे 
उससे च्युत होता है तब वहा मोक्ष नही होता है ॥ ३४२-३४३-३४४ ॥ 


इस प्रकार पूर्वपक्ष रूप से तीन गाथाये हुई । 


विशेषार्थ --यहा पर आचाये ने इस वात पर जोर दिया है कि कोई मुमुक्ष श्र्थात्‌ मुनि होकर भी 
श्रपने शाप को कर्त्ता मानता रहेगा तव फिर वह मुक्त नही हो सकता है । क्यो कि जो आपको कर्त्ता मान 
रहा हैँ वह तो कुछ न कुछ करता ही रहेगा एवं जब कर्त्ता रहेगा तो उसका फल भी भोगता रहेगा, ऐसी 
दशा में मृक्त होने की वात कैसी ? हाँ, इसके साथ यह वात भी समझ लेना चाहिये कि गृहस्थपन में 
कर्त्तापन से दूर नही हो सकता क्योकि यृहस्थपन का कर्त्तापन के साथ श्रविनाभाव सबंध है । गृहस्थपन में 
रहकर बुरा न करे तो भला करे किन्तु कुछ तो करना ही होगा श्रकर्त्ता नही रह सकता | फिर भी श्रकर्त्ता 
पन की श्रद्धावाला हो सकता है। किन्तु स्वय श्रकर्त्ता बनने के लिये ग्रहत्याग की एव मुक्त हो जाने के 
लिये श्रकर्त्तापन की आ्रावश्यकता होती है । 


अ्रव पूर्वपक्ष के उत्तर मे कथन करते हैं कि निश्चयसे आत्मा का पुद्गलद्रव्य के साथमें कर्ताकर्म सवध नहीं 
है तब शभ्रात्मा कैसे कर्त्ता बनता है ? --- 


ववहार भासिदेण दु परदव्व॑ मम भणंति विदिदत्था । 

जाणंति णिच्छयेण दु णय इह परमाणुमित्त मम कि थि ॥३४५॥ 
जह कोवि णरो जंपदि अह्म गामविसयणयररद्वु । 

णय होंति ताणि तस्स दु भणदि य समोहेण सो अप्पा ॥३४६॥ 
एमेव सिच्छदिट्ठी णाणी णिस्संसयं हवदि एसो । 

जो परदव्व॑ सम इदि जाणंतो अप्पर्य कुणदि ॥३४७॥ 


सर्वविशुद्धज्ञानाधिकार-घूलिका [ २६३ 


तह्या ण सेत्ति णच्चा दोहवि एयाण कत्त ववसाओ । 
परदव्वे जाणंतो जाणिज्जों दिटद्ठी रहिदाणं ॥३४८५॥(चतुष्कम्‌) 


व्यवहारभाषितेन तु परद्रव्यं मम भरांति विदितार्था:। 

जानंति नि३चयेन तु न चेह परमाणुमात्रमपि किचित्‌ ॥३४४५॥ 
यथा कोशपि नरो जल्पति श्रस्माक॑ग्रासविषयनगरराष्ट्‌ । 

न च भवंति तस्य तानि तु भणति च मोहेन स आत्मा ॥३४६॥ 
एवमेव मिथ्यादृश्टिज्ञानी निस्संशयं भवत्येषः । 

य परद्रव्यं समेति जानन्नात्मानं करोति ॥३४७॥ 


तस्मान्न मे इति ज्ञात्वा हयेषासप्येतेषां कतृ व्यवसाय । 
परद्रव्ये जानन्‌ जानीयाहष्टि रहितानां ॥३४८॥ 


भ्र्थं--जिन्होंने पदार्थ का स्वरूप जान लिया है ऐसे लोग भी व्यवहार की भाषा द्वारा यह (पीछी कमण्डलु 
झ्रादि) पर द्रव्य मेरा है ऐसा कहते हैं परन्तु निश्वयनय के द्वारा वे लोग यह जानते हैं कि इन वाह्य वस्तुओ मे 
परमाणु मात्र भी कुछ मेरा नही है । जैसे कोई पुरुष कहे कि अमुक ग्राम, नगर, प्रात भ्रौर देश मेरा है तो उसके 
कहने मात्र से वे सव उसके नही होजाते हैं किन्तु जीव मोह के वश से मेरा मेरा कहता है इसी प्रकार पर द्रव्य को 
पद्धव्य जानता हुआ भी ज्ञानी जीव 'यह मेरा है यह मेरा है” ऐसा कहता है उस परद्रव्य को भ्रपना बनाता है तो उस 
समय वह अभ्रवश्य ही मिथ्याहष्टि है। इसलिये परद्वव्य मेरा नही हो सकता है ऐसा जानकर परद्रव्य के विषय मे 
लौकिक जन और ज्ञानी (मुनि) जन इन दोनो के ही इस कर्तापन के व्यवसाय को जानता हुआ ज्ञानी जीव तो उसे 
मिथ्याहृष्टियो का ही व्यवसाय जाने ॥ ३४५-३४६-३४७-३४८ ।॥। 


तात्पर्यवृत्ति --ववहारभासिदेण दु परदव्व॑ सम भणंति विदिदच्छा पर द्रव्य मम भणति। के ते ” 
विदितार्था -ज्ञातार्था तत्ववेदिन । कैन कृत्वा भाखति ? व्यवहारभाषितेन व्यवहारनयेन | जाणंति रिच्छयेरा ढु 
शाय इह परमाणुमित्त सम॒ किचि निश्चयेन पुनर्जानति । कि ? नचेह परद्रव्य परमाणुमात्रमपि ममेति । जह कोबि 
शारो जंपदि श्रह्माणं गाम विसयपुररद्ठु तथा नाम स्फुटमहो वा कश्नित्युरषो जल्पति। कि जल्पति ? वृत्त्यावृतो 
ग्राम , देशाभिघानों विषय., नगरामिधान पुर, देशेकदेशसज्ञ राष्ट्मस्माकमिति | णय हुं ति तारिः तस्स दु 
भरादिय मोहेण सौ श्रप्पा नच तानि तस्य भवति राजकीयनगरादीनि तथाप्यसी मोहेन ब्रूते मदीय ग्रामादिकभिति 
हृष्टात । भ्रथ दार्ष्ड त --एव पूर्वोक्तहष्ठातेन ज्ञानी व्यवहारमूढों भूत्वा यदि परद्रव्यमात्मीय भणति तदा मिथ्यात्व 
प्राप्त सब्‌ मिथ्य'हष्टिमंवति निस्सशय निश्चित सदेहो न कर्तव्य इति । तह्या इत्यादि तह्या तसस्‍्मात्‌ परकीयग्रामा- 
निहप्टातेन स्वानुभूतिमावनाच्युत सब्र योअ्सौ परद्रव्य व्यवहारेणात्मीय करोति स मिथ्याहष्टिमंंवतीति मणित पू्वे 
तस्मात्कारणाज्ज्ञायते दुह्ल॑ एदाण कत्तिववसाओ परद्रव्ये तयो. पूर्वोक्ततौकिकजैनयो श्रात्मा परद्रव्य करोतीत्यनिन 
रूपेण योहसौ परद्वव्यविषये कर्तृ त्वव्यवसाय । कि कृत्वा ? पूर्व ण. समेति शच्चा निविकारस्वपरपरिच्छित्तिज्ञानेन 
परद्रव्य मम सवधि न भवति इति ज्ञात्वा जाणंतो जारिएज्जो दिद्ठरहिदाणणं इम लौकिकजेनयो परव्रव्ये करत त्व- 
व्यवसाय-श्रन्य को5पि तुतीयतटस्थ पुरुषो जानन सत्‌॒ जानीयात्‌ । स कथभूत जानीयात्‌ ? वीतरागसम्पक्त्वसज्ञाया 


श्६४ | सम्यसार 


तु निश्चयहष्टिस्तद्रहिताना व्यवसायो$यमिति । ज्ञानी भूत्वा व्यचहारेण परद्वव्यमात्मीयवदन्‌ सन्‌॒कथमज्ञानी भवतीति 
चेतु ? व्यवहारो हि म्लेच्छाना म्लेच्छमाषेव प्राथमिकजनसबोधनाथ काल एवानुसतंव्य । प्राथमिकजनप्रतिबोधनकाल 
विहाय कतकफलवदात्मशुद्धिकारकाद शुद्धनयाच्युतोभूत्वा यदि परद्रव्यमात्मीय करोति तदा मिथ्यादृष्टिरभवति । कि च 
विशेष लोकाना मते विष्णु; करोतीति यदुक्त पूर्व तल्‍लोकव्यवहारापेक्षया भणित । नचानादिभूतस्य देवमनुष्या- 
दिभृतलोकस्य विष्णुर्वा ब्रह्मावामहेश्वरो वा को5पि कर्तास्ति । कथमिति चेत्‌ सर्वोष्पि लोकस्तावदेकेद्रियादिजीवैभू- 
तस्तिष्ठति | तेपा च जीवानाँ निश्चयनयेन विष्णुपर्यायेण ब्रह्मपर्यायेण महेश्वरपर्यायेण जिनपर्यायेण च परिणमनशक्ति- 
रस्ति तेन कारणोेनात्मैव विप्णु , श्रात्मेव ब्रह्मा, भ्रात्मेव महेश्वर , झ्रात्मेव जिन । तदपि कथमिति चेत्‌ को४षपि जीव 

पूर्व मनुष्यमवे जिनरूप ग्रहीत्वा मोगाकाक्षानिदानवधेन पापानुबधिपुण्य कृत्वा स्वर्गे समुत्पक्य तस्मादागत्य मनुष्यभवे 
त्रिखडाधिपतिरिद्धंचऋवर्त्ती भवति तस्य विष्णुसज्ञा नचापर३ को5पि लोकस्य कर्ता विष्णुरस्ति इति। तथा चापर. 
को5पि जीवो जिनदीक्षा ग्रृहीत्वा रत्नत्रयाराधनया पापानुबधिपुण्योपाज॑न कृत्वा विद्यानुवादसज्ञ दशमपूर्व॑ पठित्वा चरित्र- 
मोहोदयेन तपश्चरणच्युतो भूत्वा हुण्डावसपिणीकालप्रभावेश विद्याबलेन लोकस्याह कर्तेत्यादि चमत्कारमुत्पाद्य मृढजनाना 


2 हु महेश्वरो भवति न सर्वावसपिणीषु । सा च हुण्डावरपिणी सख्यातीतोत्सपिण्यवसपिणीषु गतासु समुपयाति 
तथा चोक्त -- 


सखातीदवसप्पिणि गयासु हुडांवसप्पिणी एय । 
परसमयह उप्पत्ती तहि जिणवर एवं पभणोइ ।॥। १ ॥ 


नचान्य' को5पि जगत्कर्ता महेश्वराभिधान पुरुषविशेषो5स्ति इति | तथा चापर को5पि पुरुषो विशिष्टतपश्च- 
रण कृत्वा पश्चात्तप प्रभावेण स्त्रीविषयनिमित्त चतुमुं खो भवति तस्य ब्रह्मा सज्ञा | नचान्य कोषपि जगत कर्ता 
व्यापकेकरुपो ब्रह्मामिधानो$स्ति । त्थैवापर को5पि दर्शनविशुद्धि विनयसपन्नतैत्यादि पोडशभावना कृत्वा देवेंद्रादिवि- 
निर्मितपपचमहाकल्याणपूजायोग्य तीर्थैकरपुण्य समुपाज्ये जिनेश्वराभिधानो वीतरागसवंज्ञों भवतीति वस्तुस्वरूप ज्ञातव्य । 
एव यद्येकातिन कर्ता भवति तदा मोक्षामाव इति विष्णुदृष्ठातेन गाथात्रयेण पुर्वपक्ष कृत्वा गाथाचतुष्टयेन परिहार- 
व्याख्यानमिति प्रथमस्थले सूत्रसप्तक गत । 


श्रथ द्रव्याथिकनयेन य एवं कर्म करोति स एवं भुक्ते | पर्यायाथिकनयेन पुनरन्‍्य करोत्यन्यों भरुक्ते इति च 
योधसी मन्यतेस सम्यरहष्टिमंवतीति प्रतिपादयति--- 


टीका -- (ववहार भासिदेरशादु परदव्व मम भरणति विदिदच्छा) जो विदितार्थ हैं--तत्व के 
जानने वाले हैं वे लोग भी परद्रव्य को मेरा है ऐसा व्यवहारनय के द्वारा व्यवहार की भाषा मे कहा करते 
है ।(जाणति सिच्छयेण दुणय इह परमाणु मित्त मम किचि) किन्तु निश्चयनय से जानते हैं कि यहाँ जो 
पर द्रव्य है उनमे से परमाग्गुमात्र भी मेरा नही है । (जह कोविणरो जपदि अ्रह्माण गामविसयपुर रह्ट ) जैसे 
कोई पुरुष ऐसा स्पष्ट कहे बाडी से घिरा हुआ ग्राम, देशनामवाला विषय, नगर है नाम जिसका वह पुर, 
देश का एक हिस्सा वह राष्ट्र ये सव हमारे है। (राय हु ति तारणि तस्स दु भझदि य मोहेण सो श्रप्पा) 
उसके कहने मात्र से वे सव उसके नही हो जाते है जो कि ग्रामादिक उस देश के राजा के हैं फिर भी 
मोहभाव के निमित्त से वह ऐसा कहता है कि श्रमुक आ्रामादिक मेरे हैं यह तो दृष्टाँत हुआ । श्रव दार्ष्टात 
कहते हे--इसी प्रकार पूर्वोक्त दृष्टात के द्वारा ज्ञानी जीव भी व्यवहार विमृढ होकर यदि परद्रव्य को 
अपना कहता है तो 3 समय मिथ्यात्व को प्राप्त होता हुआ वह अवश्य मिथ्याहष्टि हो जाता है इसमें 
सदेह नही करना चाहिये । तम्हा इत्यादि चौथी गाथा का अर्थ यह हैँ कि परकीय ग्रामादि दृष्टात के द्वारा 
ही स्वात्मानुभूति की भावना पर से च्युत हुआ जीव पर दव्यको व्यवहार से भ्रपना कहता है वह मिथ्यादृष्ठ 
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होता है ऐसा पहले ही कहा जा चुका है। इस कारण से जाना जाता है कि (दुण्ह एदाण कतिववसाओ ) 
पर द्रव्य भ्र्थात्‌ श्रात्मा से इतर वस्तुओ के बारे मे पूर्वोक्त लौकिक जन भर जैन जन इन दोनो का ही 
भात्मा पर द्रव्य को करता है इस रूप से जो कर्त्तापन का व्यवसाय है उसको कोई तीसरा तटवर्ती पुरुष 
(ण ममेति णच्चा) विकार रहित जो स्व भ्रौर पर परिच्छित्ती रूप ज्ञान के द्वारा पर द्रव्य मेरा सबधी 
नही हो सकता इस बात को जानकर (जाणं तो जाणिज्जो विट्टी रहिंदाण इम) लौकिक जन और जैन 
जन इन दोनो के पर द्रव्य के बारे मे होने वाले कर्त्तापन के व्यवसाय को जानता हुआ इस प्रकार जामे' 
कि वीतराग सम्यकत्व है नाम जिसका ऐसी निश्चय हष्टि जिनके नही है उन लोगो का यह श्रष्यवसाय 
है । इस पर शका होती है कि ज्ञानी होकर भी व्यवहार से जो पर द्रव्य को श्रपना कहता है वह श्रज्ञानी 
कंसे हो सकता है ? उसका उत्तर यह है कि व्यवहार तो प्राथमिक लोगो को सबोधन करने के लिये उस 
समय ही श्रनुसरण करने योग्य है ज॑से कि म्लेच्छो को समझाने के लिये म्लेच्छ भाषा बोली जाती है। 
प्राथमिक जनके सबोधन काल को छोडकर अन्य काल मे भी यदि कोई ज्ञानी जीव कतक फल के समान 
आत्मा का सशोधन करने वाला शुद्धनय उससे च्युत होकर पर द्रव्य को भ्रपना करता है कहता है उस 
समय वह मिथ्या दृष्टि होता है । श्रव इसका विस्तार से वर्णन करते हैं--जैसा पहले की तीन गाथाओ्रों 
मे कह आये हैं कि लोगो के मत मे विष्णु ही सृष्टि का कर्त्ता है सो वह लोक व्यवहार को लेकर कही हुई 
वात है किन्तु श्रनादि स्वरूप इस देव मनुष्यादि प्राणियों से भरे हुये लोक का विष्णु या महेश्वर नाम का 
कोई भी एक कर्त्ता नही है। क्योकि यह सारा लोक ही एकेन्द्रियादि जीवो से भरा हुआ है उन सभी 
जीवो मे निश्चयनय से विष्णु के रूप से, ब्रह्म के रूप से, महेश्वर के रूप से भर जिनके रूप से परिणमन 
करने की शक्ति विद्यमान है इसलिये श्रात्मा ही विष्णु है, आत्मा हो ब्रह्मा है, श्रात्मा ही महेश्वर है और 
भ्रात्मा ही जिन भी है। वह कंसे है सो बताते हैं--देखो, कोई जीव अपने पूर्व मनुष्य भवमे जिन दीक्षा 
लेकर भोगो की आकाक्षा रूप निदान बधके द्वारा पापानुबधी पुण्य करके स्वर्ग मे जा उत्पन्न हुआ, वहासे 
श्राकर मनुष्य भव मे तीन खण्ड का अधिपति श्रद्ध चक्री वनता है उसी ही की विष्णु सज्ञा होती है भौर 
कोई लोकका कर्त्ता विष्णु नही है । इसी प्रकार कोई जिन दीक्षा लेकर रत्नत्रय की आराधना द्वारा 
पापानुवधी पृण्य उपार्जन करके विद्यानुवाद नाम के दशर्वें पूथे को पढकर चारित्र भोह के उदय से 
तपश्चरण से भ्रष्ट होकर हु डावसपिणी काल के प्रभाव से और अपनी विद्या के वल से मैं इस लोकका 
कर्ता हैं ऐसा चमत्कार दिखाकर भूढ लोगो में श्राश्चयं पैदा करके महेश्वर वनता है सो यह सभी 
श्रवसपिणीयो मे नही होता किन्तु हुण्डावसपिणी मे होता है जो कि श्रसख्यात उत्सपिणी और श्रसख्यात 
अवसरपिणी कालो के बीतने पर ही श्राया करता है। जैसा कि लिखा हुआ है -- 


सखातीदव सप्पिणी गयासु हुण्डावसप्पिणी एइ। 
पर समयहं उप्पत्ती तहि जिणवर एवं पणेइ ॥१॥ 


अर्थात्‌ असख्यात श्रवसपिणी कालो के बीत जाने पर एक हुण्डावसरपिणी काल श्राता है जिसमे 
जैनेतर मतो की भी उत्पत्ति हो जाती है ऐसा जिनेन्द्र भगवान कहते हैं तो उसी मे महेश्वर पैदा होता है 
इसके सिवाय जगत का कर्ता महेश्वर नाम का पुरुष नही है । इसी प्रकार कोई एक विशिष्ट तपश्चरण 
करके पश्चात्‌ इस तपश्चरण के प्रभाव से स्त्री विषय का निमित पाकर चारमुख वाला हो जाता है उसी 
का ब्रह्मानाम है, और कोई व्यापक एक रूप वाला होकर जगत्‌ का कर्ता हो ऐसा ब्रह्मा कोई नही है। 
इसी प्रकार कोई एक दर्शन विशुद्धि विनय सम्पन्नता आदि सोलह भावना को भाकर द्रेवेन्द्रादि द्वारा की 


। 
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हुई पच महाकल्याण पूजा के योग्य तीर्थंकर नाम पुण्य को उपाजनकर जिनेदवर नाम वाला वीतराग सर्वज्ञ 
होता है ऐसा वस्तु का स्वरूप है सो जानना चाहिये ॥३४५-३४६-३४७-रे४८॥। 


विशेषार्थ --यहा पर यह बताया है कि जो पर द्रव्य को पर द्रव्य ही नही मानते वे तो 
मिथ्या दृष्टि हैं ही, किन्तु जो पर द्रव्य को पर द्रव्य जानते हुये भी व्यवहार के वश उसे अपना कहते 
है वह भी शअज्ञानी एवं मिथ्या दृष्टि हैं। जैसे कोई पुरुष अपना परिचय पूछने पर कहता है कि मैं 
अमुक नामवाला हूँ भ्ौर श्रमुक मेरा गाव है। वहा वह यह तो श्रवश्य जानता है कि वह गाव त्तो 
मेरा नही है श्रमुक नाम वाले राजाका है फिर भी वह वहा रहने वाला है इसलिये उसे अपना कहता 
है किन्तु रहते तो वहा और भी बहुत है। एवं वह उसे श्रपना कहता है तो श्रज्ञानी है मिथ्या दृष्टि है। 
वैसे ही जो मुनि यह जानकर कि यह पीछी मोर पखो की है और यह कमण्डलु काठ का है किन्तु उन्हे 
्पने पास में रखे हुए है भ्रत व्यवहार से उन्हे अपने कहता है तो वह श्रज्ञानी मिथ्यादृष्टि है। श्रपितु 
उसे तो चाहिये कि वह अपने उपयोग को उनसे भी हटाकर आत्मोन्मुखी करले आ्रात्मतल्लीन बन रहे 
तभी वह ज्ञानी सम्यर्हृष्टि है श्रन्यधा नही। श्रर्थातु यहा पर तो सर्वथा परावलम्ब का त्याग कर 
स्वावलम्वी बनने की प्र रणा दी है क्योकि यहा पर तो एक मात्र मुक्ति का ही लक्ष्य है । 


श्रात्मा को यदि एकान्त से कर्ता मान लिया जाय तो मोक्ष का श्रभाव ठहरता है इस बात का विष्णु 
दृष्टात के द्वारा तीन गाथाश्रों मे पूर्व पक्ष करके चार गाथाओ्रो द्वारा उसका परिहार करने रूप वर्णन 
वाला सात गाथाओ्रों मे पहला स्थल पूरा हुआ ॥ ३२४५-३४६-३४७-३४८ ॥॥ 


भ्रागे यह वताते हैं कि द्रव्याथिक नयसे जो कर्म करता है वही उम फल को भोगता है और पर्यायाथिक के 
नयसे भ्रन्य ही कर्त्ता है और श्रन्य ही भोगता है इस प्रकार जो कोई मानता है वह सम्यग्दृष्टि होता है-- 

केहि चि दु पज्जेयेहि विणस्सए णेव केहि चिदु जीवो । 

जह्मा तह्या कुब्बदि सो वा अण्णो व णेयंतो ॥३४दे॥। 

केहिचिदु पज्जयेहि विणस्सए णेव केहि चिदु जीवो । 

जह्मा तह्मा वेददि सो वा अण्णो ब णेयंतो ॥३५०॥ 

जो चेव कुणइ सो चेव वेदको जस्स एस सिद्धंतो । 

सो जीवो णायव्वों मिच्छादिदठी अणारिहदो ॥३४५१॥ 

अण्णो करेदि अण्णो परिभुजइ जस्स एस सिद्धंतो । 

सो जीवो णादव्वों मिच्छादिदठी अणारिहदों ॥३५२॥ 
केद्चित्तु पर्यायेविनश्यति नव कैद्िचत्त जीवः । 
यस्मात्तस्मात्करोति स वा अन्यो वा नैकांत ॥३४९६७ 
कंश्चित्तु पर्यायेविनदयति नैव कंश्चित्तु जीवः । 
यस्मात्तस्माद्देदयते स वा अन्यो वा नेकांतः ॥३५०॥ 
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यदचेव करोति स चेव वेदक्रो यस्यैष सिद्धांतः । 
स जीवो ज्ञातव्यों सिथ्यादृष्तिरनाहँतः ॥३५१॥॥ 


श्रत्यः करोत्यन्यः परिभ्रु क्ते यस्प एव सिद्धांतः। 
स जीवो ज्ञातव्यों मिथ्यादृष्टिरनाहँतः ॥३५२॥ 


श्रयें--क्योकि जीवनामा पदार्थ अ्रपनी कितनी ही पर्वायोंसे विनाश को प्राप्त होता है, किन्तु कितनी ही 
पर्यायों से वह नष्ट नही होता है, इसलिये वह ही कर्त्ता होता है श्रयवा दूसरा कर्त्ता होता है इस विषय मे एकान्त 
नही है किन्तु स्थाद्वाद है । इसी प्रकार जब जीव कुछ पर्यायो से तो नष्ट होता है और कुछ पर्यायों से नष्ट नहीं होता 
है इसलिये वही जीव भोक्ता होता है श्रथवा दूसरा भोक्ता होता है ऐसा भी एकान्त नही है किन्तु स्याह्ाद है। भ्रव 
जिसका ऐसा मत है कि जो जीव कर्त्ता है वही भोगनेवाला होता है तो वह जीव मिथ्याहृष्टि है, भ्र्न्त मत का 
मानने वाला नही है ऐसा जानना चाहिये | इसी प्रकार जिसका ऐसा सिद्धान्त है कि कर्ता तो कोई दूसरा है और 
भोगता कोई दूसरा ही है तो वह जीव भी मिथ्याहृष्टि है भ्रहँत मतका मानने वाला नही है ऐसा जानना चाहिये । 


तात्पर्यवृत्तिः-केहिचिदु पज्जयेहि विरास्सदे णेव केहिचिदु जीवो कैश्चित्पर्याय पर्यायाथिकनयविभागै- 
देंवमनुप्या दिख्पैविनश्यति जीव । न नश्यति व श्चिद्द्रव्याथिकनयविभाग जह्मा यस्मादेव नित्यानित्यस्वभाव जीवरूप 
तह्मा तस्मात्कारणात्‌ कुंब्वदि सो वा द्रव्याथिकनयेन स एव कर्म करोति | स एव क ? इति चेत्‌ ? यो भुक्ते । 
श्रण्णो वा पर्यायथिकनयेन पुनरन्‍्यो वा । णियतो नचेकातो$स्ति | एवं कतृत्वमुख्यत्वेन प्रथमगाथा गता । 
केहिचिदु पज्जयहिं विशस्सदे णेव केहिचिंदु जीवो कंश्चित्‌ पर्याय पर्यायाथिकनयविभाग॑ देवमनुष्यादि- 
रूपैविनश्चयति जीव न नश्यति कंश्चिद्द्रव्याथि कनयविभाग । जह्या यस्मादेव नित्यानित्यस्वभाव जीवस्वरूप तहा 
तस्मात्कारणाव्‌ वेददि सोवा निजशुद्धात्ममावनोत्यसुखामृतरसास्वादमलममान स॒ एवं कर्मंफल वेदयत्यनुमवति । 
स एव क ? इति चेत्‌ येन पूर्वकृत कर्म । अ्रण्णोवा पर्यायथिकनयेन पुनरन्‍्यो वा णेयतो नचंकातो5स्ति । एवं 
भोक्त्‌ त्वमुख्यत्वेन द्वितीयगाथा गता । कि च येन मनुष्यभवे शुमाशुभ कर्म कृत स एवं जीवो द्रव्याथिकनयेन देव लोके 
नरके वा भ्रुक्ते। पर्यायथिकनयेन पुनस्तजझ्भवापेदाया वालकाले कृत यौवनादिपर्यायातरे भ्रुक्ते | अतिसक्ष पेण 
ग्रतमुहर्त्तानन्‍्तरे च भुकते। भवातरापेक्षया तु मनुप्यपर्ययेण कृत देवादिपययिणभु क्तो इति भावार्थ । एव 
गाथाद्येनानेकातव्यवस्थापनास्पेण स्वपक्षसिद्धि कृता । 


अ्रथैकातेन य एव करोति स एवं भुक्ते । अ्रथवान्य करोत्यन्यो भ्रुक्ते इति यो वदति स मिध्याहष्टि- 
रिव्युपदिशति--- 


जो चेव कुणदि सोचेव वेदकों जस्स एस सिद्धंतो य एव जीव शुभाशुभ कर्म करोति स एव चैकातेन 
भ्रुक्ते न पुनरन्य, यस्यैप सिद्धान्त --भ्रागम | सो जीवों खादव्वों मिच्छादिट्टी श्रयारिहदों स जीवो 
मिथ्यादृष्टिर्नाहँतों ज्ञातव्य । कथ मिथ्याहृष्टि ? इति चेतु यर्दकातेन नित्यकूटस्थो5परिणामी टकोत्कीर्ं- साख्यमतवतु 
तदा येन मनुष्यमवेन नरकगतियांग्यं पापकर्मझत स्वर्गंगतियोग्य पुण्यकर्म कृत तस्य जीवस्यथ नरके स्वयं वा गमन 
न प्राप्नोति | तथा शुद्धात्मानुष्ठानेन मोक्षश्व कुत ? नित्यैकातत्वादिति । श्रण्णो करेदि श्रण्णो परिभु जदि जस्स 
एस ससिद्धंतो भ्रन्य करोति कर्म पु क्ते चान्य , यचेकातेन ब्नूते सो जीवो णादव्वों मिच्छादिट्टी अ्रणारिहदो 
तदा येन मनुष्यवे पुण्यकर्म कृत पापकर्मकृत मोक्षार्थ शुद्धात्मभावनानुष्ठान वा तस्य पुण्यकर्मेणा देवलोकेन्य, को5पि 
भोक्ता प्राप्ति नच स जीव । नरकेडपि तथंव। केवलज्ञानादिव्यक्तिर्प मोक्ष चान्य को$षप लमते ततचश 


श्ध्द | सम्यसार 


पुण्यपापमोक्षानुष्ठान वृथेति वौद्धमतदुपण, इति गाथाइयेन नित्यैकान्तक्षणिकैकातमत निराकत॑ । एवं द्वितीयस्थले सूत्र 
चतुप्टय गत | अथ यद्यपि शुद्धनयेन शुद्धवुद्धेकस्वमावत्वात्‌ कर्मणामकर्त्ता जीवस्तथाप्यशुद्धनयेन रागादिमावकर्मणा 
स ऐव कर्ता न च पुद्गल इत्याख्याति-- श्रत्र गायापचकेन प्रत्येक गाथा पूर्वार्घेन साख्यमतानुसारिशिष्य प्रति पूर्वपक्ष , 
उत्तराबेंन परिहार इति ज्ञातव्य--- 


टीका -- (केहिचिंदु पज्जयेहिं विशस्सदे णेव केहिचिदु जीवो) पर्यायार्थिक नय के द्वारा जिनका 
विभाग किया जाता है ऐसी देव मनुष्यादि पर्यायों के द्वारा यह जीव नाश को प्राप्त होता है, किन्तु 
द्रव्याथिकनय के द्वारा जिनका विभाग किया जाता है ऐसी कुछ अवस्थ/|श्रो के द्वारा नाश को प्राप्त नही 
होता । (जम्हा) क्योकि जीव का स्वरूप नित्य और अनित्य स्वभाव वाला है (तम्हा) इसलिये (कुव्वदि 
सो वा) द्रव्याथिकनयकी हृष्टि से तो वही जीव काम करने वाला है। वही कौत ? कि जो कि भोगता 
है वही (भ्रण्णो वा) किन्तु पर्यायाथिक नयसे दूसरा करने वाला होता है (णेयतो) इस विषय मे एकात 
नही है । (के हिं चिदु पज्जयेहि विशस्सए णोव केहिचिदु जीवो) पर्यायाथिक नय के द्वारा जिनका 
ग्रहण होता है उन कुछ देव मनुष्यादि श्रवस्थाश्रो के द्वारा तो यह जीव नष्ट होता है किन्तु द्रव्याथिकनय 
के द्वारा जिनका ग्रहण होता है उन अवस्थाश्रो के द्वारा नष्ट नही होता श्रर्थात्‌ु बना रहता है। (जम्हा) 
जवकि जीवका स्वरूप इस प्रकार नित्यानित्यात्मक है (तम्हा)इस कारण (वेददि सो वा) भ्रपनी शुद्धात्मा 
की भावना से उत्पन्न हुआ जो सुखामृत रस उसको नही प्राप्त होने वाला जीव है वही जीव कर्मफल को 
वेदता है अनुभव करता है। वही कौनसा जीव ? जिसने पहले कर्म किया है (अण्णो वा) किन्तु 
पर्यायाथिकनय से दूसरा ही जीव कर्म के फलको भोगता है (णोयंतो) इस प्रकार इस विपय मे भी एकात 
नही है। इस प्रकार भोगता की मुख्यता लेकर यह दूसरी गाथा का अर्थ हुआ । भावार्थ-यह है कि जिसने 
मनुष्य जन्म मे जो शुभाशुभ कर्म किया था वही जीव द्रव्याथिकनय की श्रपेक्षा इस लोक में नक॑ मे 
जाकर उसके फलको भोगता है और पर्यायाथिकनय से उसी भव की श्रपेक्षा से अपने बालकाल मे किये 
हुए कर्मको यौवनादि भ्रवस्थाश्रो मे भोगता है भ्रतिसक्षेप से कहा जाय तो भन्तमुं हु्तं के बाद भोगता है 
किन्तु भवातर की श्रपेक्षा देखे तो मनुष्य पर्याय मे किये हुए कर्म को देव पर्याय भे जाकर भोगता है। 
इस प्रकार इन दो गाथाओ्री से श्रनेकान्त की व्यवस्था करते हुये आचार्य देवने श्रपने स्याह्माद की सिद्धि 
की । भ्रव इसके भ्रागे जो एकान्त से ऐसा मानता है कि जो कर्त्ता है वही भोगता है श्रथवा जो ऐसा 
मानता है कि कर्त्ता दूसरा है व भोक्ता दूस्तरा है इस प्रकार जो एकान्त करता है वह मिथ्यादृष्टि है 
इस प्रकार कथन आगे कर रहे है। (जो चेव कुणदि सो चेव वेदगो जस्स एस सिद्धतो) जिसका एकात से 
ऐसा सिद्धात है कि जो शुभ या अशुभ कर्म करता है वही उसके फल को भोगता है दूसरा नही (सो जीवो 
णादव्वों मिच्छादिद्वी श्रणारिहदो) वह जीव मिथ्यादष्टि है श्रहेंत मत का मानने वाला नहीं है ऐसा 
जानना चाहिये। वह मिथ्याहृष्टि क्यो है ? कि यदि जीव एकात से नित्य कुटस्थ श्रपरिणामी और 
टकोत्कोर्ण ही मान लिया जाय जैसा कि साख्यमत मे माना जाता है तो फिर जिस जीवने मनुष्य भवमे 
नरक गति के योग्य पापकर्म किया या स्वगंगति के योग्य पुण्यकर्म किया उस जीवका नरक मे या स्वर्ग मे 
गमन नही हो सकता तथा शुद्धात्मा के श्रनुप्ठान के द्वारा फिर उसका मोक्ष भी कहा ? क्योकि यहा तो 
एकात नित्यता है। (अर्थात्‌ जीव जैसा है वैसा सदा रहता है इसमे कुछ भी फेरफार होता ही नही) 
(अण्ग्ो करेड अ्रण्णो परिभु जदि जस्स एस सिद्धतो) एकात से जो ऐसा कहता है कि कर्म तो कोई अन्य 
ही करता है श्रोर फल उसका कोई अ्रन्य ही भोगता है (सो जीवो णादव्बो मिच्छादिट्टी श्रणारहिदो) 


सर्वदिशुद्धज्ानाधिकार - घूलिका [ २९६ 


तो फिर मनुष्य भव मे जिसने पुष्य कर्म किया या पापकर्म किया श्रथवा मोक्ष के लिये शुद्धात्मा की 
भावना का अनुष्ठान किया तो उसके उस पुण्य कर्म के फल का देवलोक में कोई भी भोगने वाला बन 
जायगा अपितु वह जीव भोगता नही होगा। इसी प्रकार नरक मे भी उसके पापकर्म का भोक्ता वह न 
होकर दूसरा हो जायगा तथा केवलज्ञानादि व्यक्ति रूप मोक्ष को भी कोई श्रन्य जीव ही प्राप्त करेगा 
ऐसी दशा मे पुण्य, पाप और मोक्षका श्रनुष्ठान व्यर्थ ही ठहरेगा। इस प्रकार से बौद्धमत मे दृषण 
वतलाया और इन दो गाथाश्रो के द्वारा नित्य एकातवादी के मत का श्रौर क्षणिक एकातवादी के मत का 
निराकरण किया। ३४६-३५०-३५ १-३५२॥ 


विशेषार्थ--प जयचन्दजी का भावार्थ-वस्तु का स्वभाव जिनवाणी मे द्रव्य पर्याय स्वरूप कहा है 
इसलिये पर्याय अपेक्षा तो वस्तु क्षरिक है भ्ौर द्रव्य श्रपेक्षा से नित्य है ऐसा अनेकान्त स्याद्वाद से सिद्ध 
होता है । ऐसा होने पर जीव नामा वस्तु भी ऐसा ही द्रव्य पर्याय स्वरूप है, इसलिये पर्याय श्रपेक्षा कर 
देखा जाय तब तो कार्य को करता तो श्रन्य पर्याय है श्रौर भोगता भ्रन्य ही पर्याय है। जैसे मनुष्य पर्याय 
में शुभाशुभ कर्म किये उनका फल देवादि पर्यायो मे भोगा । परन्तु द्रव्य दृष्टि कर देखा जाय तब जो 
करता है वही भोगता है ऐसा सिद्ध होता है, जैसे कि मनुष्य पर्याय मे जो जीव द्रव्य था जिसने शुभ तथा 
श्रशुभ कम किये थे वही जीव देवादि पर्याय मे गया वहा उसी जीव ने अ्रपने किये का फल भोगा। इस 
प्रकार वस्तु का स्वरूप अनेकान्त रूप सिद्ध होने पर भी शुद्ध नय मे तो सशय नही झौर शुद्ध नय के लोभ 
से वस्तु का पर्याय वर्तमान काल मे जो एक भ्रश था उसी को वस्तु मानकर ऋजुसूच्र नय का एकात पकड 
कर जो ऐसा मानते हैं कि जो करता है वह भोगता नही है श्रन्य भोगता है । भ्रौर जो भोगता है वह 
करता नही है श्रन्य करता है| ऐसे मिथ्या दृष्टि अरहत के मत के नही है । क्योकि पर्याय के क्षणिकपना 
होने पर भी द्रव्यरूप चैतन्य चमत्कार तो अनुभव गोचर नित्य है। जंसे प्रत्यभिज्ञान से ऐसा जाने कि 
जो वालक भ्रवस्था मे मैं था वही भ्रव तरुण श्रवस्था मे तथा वृद्ध श्रवस्था मे हु। इस प्रकार जो अनुभव 
गोचर स्वसवेदन मे आवे तथा जिनवाणी मे भी ऐसा कहे उसको जो न माने वही मिथ्या दृष्टि कहलाता 


है, ऐसा जानना । 
इस प्रकार इस दूसरे स्थल मे चार गाथाए पूर्ण हुई । 


श्रागे कहते हैं कि यद्यपि शुद्धनयसे शुद्ध बुद्ध एक स्वमावरूप होने से यह जीव कर्मों का कर्त्ता नही है तो 
भी श्रशुद्ध नयसे रागद्े पादि भाव कर्मों का वह ही कर्चा है पुद्गल नहीं है। यहा पाच गाथाए हैं इनमे अत्येक 
गाथा के पूर्वार्द मे साख्यमत के शभ्रनुसार चलने वाले शिष्य का पूर्व पक्ष है तथा उत्तराद्धं से उसीका परिहार 


है ऐसा जानना चाहिये --- 
मिच्छत्ता जदि पयडी मिच्छादिट्ठी करेदि अप्पाणं । 
तह्या अचेदणा दे पयड़ी णणु कारगो पत्तों ॥३५३॥ 
सम्मत्ता जदि पयडिी सम्सादिट्ठी करेदि अप्पाणं। 
तह्या अचेदणा दे पयडी णणु कारगो पत्तो ॥३५४॥ 


३०० | समयसार 


अहवा एसो जीवो पोग्गलद॒व्वस्स कुणदि मिच्छत्तं । 

तह पोग्गलद॒व्बं सिच्छादिटदठी ण पुण जीवो ॥३५५॥ 

अह जीवो पयडी विय पोग्गलद॒व्बं॑ क्‌ णंति मिच्छत्तं । 

तहा। दोहिकदत्तं दोहिवी भुजंति तस्स फल ॥२४५६।॥ 

अह ण पयडी ण जीवो पोग्गलद॒व्व॑ करेदि मिच्छत्तं । 

तह्या पोग्गलदव्ब॑ सिच्छत्तं तंतु णहु मिच्छा ॥३५७॥ (पंचकम) 


मिथ्यात्वं यदि प्रकृति मिथ्याहृष्ठि करोत्यात्मानं । 
तस्मादचेतना ते प्रकृतिर्ननु कारकः प्राप्त: ॥३५३॥। 
सम्यकत्वं यदि प्रकृति: सम्यग्हाष्टि करोत्यात्मानं । 
तस्मादचेतना ते प्रकृतिनंनु कारकः प्राप्तः ॥३५४॥। 
श्रथवेष: जीवः पुदुगलद्रव्यस्थ करोति सिथ्यात्वं । 
तस्मात्पुद्गलद्ग व्यं सिथ्याहृष्टिन पुनर्जीवः ॥३५४५॥ 

श्रथ जीव: प्रकृतिर॒पि पुद्गलद्र व्यं कुरुते मिथ्यात्वं । 
तस्मादद्दाभ्यां कृतं हवावषि भ्रुजाते तस्य फल ॥३५६॥। 
श्रथ न प्रकृति च जीवः पुद्गलद्ग व्यं करोति सिथ्यात्वं । 
तस्मात्पुद्गलद्गव्यं मिथ्यात्वं तत्ु न खलु मिथ्या ॥३५७॥ 


भ्र्य---यहा जीव के जो मिथ्यात्व भाव होता है उसको निश्चय से कौन करता है इस वात का विचार करते 
हैं--यदि मिथ्यात्व नाम की मोह कर्म की प्रकृति जो कि पुदुगलद्रव्यमय है वही आत्मा को मिथ्याहष्टि बनाती है 
(जैसा कि साख्यमत में माना गया है वैसा मान लिया जाय) तो वहा जो प्रकृति है वह तो स्वय अ्रचेतन है सो वह 
अचेतन प्रकृति जीव को मिथ्यात्व माव को करनेवाली हो जाय इसी प्रकार यदि सम्यकत नाम की मोह प्रकृति आत्मा 
को सम्यग्हष्टि बनाती है तो निश्चयसे श्रचेतन कर्म प्रकृति को कर्तापन प्राप्त हो जाय पर ऐसा वनता नही | श्रौर यदि 
ऐसा माना जावे क्रि यह जीव ही पुद्गल द्रव्य के मिथ्यात्व को करता है तो फिर पुद्गल द्रव्य ही मिथ्याहप्टि 
सिद्ध हुआ, जीव मिथ्याहप्टि नही ठहरा सो भी ठीक नहीं होता । और यदि ऐसा माना जाय कि जीव और 
प्रकृति ये दोनो ही पुदुगल द्रव्य को मिथ्यात्वत्प करते हैं तो दोनो के द्वारा किये हुये का फल भी फिर दोनो को 
ही होना चाहिये मो वनता नहीं। और यदि ऐसा मानिये कि पुदुगल द्रव्य को भिथ्यात्वरूप न तो प्रकृति ही 
करती है और न जीव ही करता है तो फिर पुद्गल द्रव्य स्वयमिथ्यात्व रूप हुआ कहना होगा सो ऐसा मानना 
तो भूल भरा है इसलिये यह सिद्ध होता है कि मिथ्यात्व नामा जीव का जो भाव है उसका कर्ता तो अन्ञानी जीव 
है भौर उमकेनिमित्त से पुदुगल परमाणु पिण्ड में मिथ्यात्वकमंल्प बनने की शक्ति आजाती है ॥३५३-३५४-३५५- 
३४६-३५७।। 

तात्पयंवृत्ति --मिच्छुता जदि पयडी मिच्छादिट्टी करेदि श्रप्पाणा द्रव्यमिध्यात्वप्रकृति कर्ता यद्यात्मान 
स्वयमपरिणामिन हठान्मिध्यादृष्टि करोति तह्या श्रचेदणादे पयडी णणु कारगो पत्तो तस्मात्कारंणादचेतना तु या 


सर्वेविशुद्धत्नानाधिका र-चू लिका [ २३०१ 


द्रव्यमिथ्यात्वप्रकृति सा तव मते नन्‍्वहो मावमिथ्यात्वस्य कर्त्री प्राप्ता जीवश्चैकॉतिनाकर्ता प्राप्त | ततश्व कर्मवधभाव , 
कर्मंबधाभावे ससाराभाव । सच प्त्वक्षविरोध । सम्मता जदि पयडी सस्म्रादिट्टी करेदि श्रप्पाणं सम्य- 
वत्वप्रकृति कर्त्री यद्यात्मान स्ववमपरिणामिन सम्यर्दृष्टि करोति तहां श्रवेदशादे पयडो णणु कारयो पत्तो तस्मा- 
त्कारणात श्रचेतना प्रकृति दे तव मते नन्‍्वहो कर्नी प्राप्ता जीवश्चेकातेन सम्यक्त्वपरिणशामस्याकतेंति ततश्व वेदकसम्य 
त्वाभावो, वेदकसम्यवत्वाभावे क्षायिकसम्यवत्वाभाव ततश्च मोक्षामाव । स च प्रत्यक्षविरोध श्रागमविरीघश्च । श्रत्राह 
शिप्य ---प्रकृतिस्तावत्क मे विशेष सच सम्यकत्वमिथ्यात्वतदुमभयरूपस्य त्रिविधदर्शनमोहस्य सम्यक्त्वाख्य प्रथमविकल्प 
सच कर्म विशेष कथ सम्यक्त्व मवति ? । सम्यक्त्व तु निविकारसदानद॑कलक्षणपरमात्मतत्त्वादिश्रद्धानरूपो मोक्षवीज- 
हेतुमंव्यजीवपरिणाम इति । परिहारमाह--सम्यकत्तवप्रकृतिस्तु कर्म विशेषोभवति तथापि यथा निविषीकृत विष मरण न 
करोति तथा शुद्धात्माभिमुखपरिणामेन मन्रस्थानीयविशुद्धिविशेषमात्रेण विनाशितमिथ्यात्वशक्ति सब्‌ क्षायोपशमिकरा« 
दिलव्विपचकजनितपप्रथमौपशमिकसम्यक्त्वानतरोत्पन्नवेदकसम्यक्त्वस्वमाव तत्त्वार्थश्रद्धानकहूप जीवपरिणाम न हति तेन 
कारणेनोपचारेर सम्यक्त्वहेतुत्वात्कर्मविशिषोषपि सम्यकत्व भण्यते स व ती्थेकरनामकर्मंवत््‌ परपरया सुक्तिकारण 
भवताति नास्ति दोप । अरहवा एसो जीवो पुग्गलदब्वस्स कुणदि मिच्छत्त भ्रथवा पूर्वदूपणमयादेष प्रत्यक्षीभूतोजीव , 
द्रव्यकमं रूपस्य पुद्गलद्रव्यस्य शुद्धात्मतत्त्वादिपु विपरीता भिनिवेषजनक भावमिथ्यात्व करोति, न पुनः स्वय भावमिथ्यात्व- 
रूपेण परिणमति इति भत तह्या पुस्गलदव्व मिच्छाविट्टी रा पुण जीवों तहरयेकातेन पुदुगलद्रव्य मिथ्याहष्टिन 
पुनजीव । करमंवध तस्थेव, ससारो5पितस्थैव, न च जीवस्य, स॒च प्रत्यक्ष विरोध इति | श्रह जीवो पयडीविय 
पुग्गलवब्ध कुणंति मिच्छत्तं श्रथ पृर्वद्ूषणभयाज्जीव प्रकृतिरपि पुदुगलद्रव्य कमंतापन्‍न मावमिथ्यात्व कुरुत--इति 
मत तह्या दोहिकदत्तं तस्मात्कारणाज्जीवपुदुगलाभ्यामुपादानकारणभूताम्या कृत तन्मिथ्यात्व । दुण्णिव भुजत्ति 
तस्स फल तहिं दी जीवपुद्गलौ तस्य फल भ्रु जाते ततश्चाचेतनाया भ्रकृतेरपि भोक्‍्तृत्व प्राप्त स च भ्रत्यक्षविरोध 
इति । श्रह ण पयडी ण जोवो पुग्गलद॒ब्बं॑ करेदि मिच्छत्त भ्रथ मत न प्रकृति करोति नच जीव एवं एकातेन । 
कि ? पुद्गलद्रव्य कर्मतापन्‍्न | कथभूत । न करोति ? मिथ्यात्व भावमिथ्यात्वरूप तह्या' पुग्गलद॒व्य सिच्छत्तं ततु 
राहु मिच्छा तहि यदुकत पूर्वसूत्रे भ्रहथा एसो जीवो पुग्गल दव्वस्स कुणदि मिच्छेत्त तहवचन तु पुन हु स्फुट 
कि मिथ्या न भवति ? श्रपि तु भवेत्यव | कि च--यद्य पि शुद्धनिश्चयेन शुद्धोजीवस्तथापि पर्यायाथिकनयेन कथचित्परि« 
खामित्वे सत्यनादिकर्मोदयवशाद्रागाद्यपाधिपरिणाम ग्ह्लाति स्फटिकवत्‌ | यदि पुनरेकातेनपरिणामी भवति तदोपाधि- 
परिणामों न घटते । जपापुष्पोपाधिपरिणमनशक्तोौ सत्या स्फटिके जपापुष्पमुपाधि जनयति न च काष्ठादी, कस्मादिति 
चेत्‌ तदुपाधिपरिणमनशक्त्यमावात्‌ इति । एव यदि द्रव्यमिथ्यात्वप्रकृति करनी एकातेन यदि भावमिध्यात्व करोति तदा 
जीवो भावमिध्यात्वस्य कर्त्ता न भवति । भावभिध्यात्वामावे कर्मंबंधाभाव ततश्न ससाराभाव. सच प्रत्यक्षविरोध । 
इत्यादि व्याख्यानरूपेण तृतीयस्थले गाथापचक गत | 

श्रथ ज्ञानाज्ञानसुखदु खादिकर्मकातेन कर्मव करोति नचात्मेति साख्यमतानुमारिणो वदति तान्प्रति पुनरपि नय« 
विभागेनात्मन कथ चित्कतृ त्व व्यवस्थापयति--- 

तत्र श्रयोदशगाथासु मध्ये कर्मेवेकातेन करत भवति इति कथनमुख्यत्वेन कस्मेहि दु भ्रण्णाणी इत्यादि सुत्नचतु- 
प्टय | तत पर साख्यमतेप्येव भरितमास्ते--इति सवाददर्शनाथ॑ ब्रह्मचर्यस्थापनमुख्यत्वेन पुरुसित्यियाहिलासी 
इत्यादि गाथाहय । भ्रहिसास्थापनमुख्यत्वेत जहा घादेदि पर इत्यादि गाथाह्य । प्रकृतेरेव करत त्व नचात्मन इत्येकात- 
निराकरणा्े --प्रस्थैव गायाचतुष्टयस्यैव दुपणोपसहारर्पेण एवं स खुबदेस इत्यादि गाथेका इति सूत्रपचकसमुदायेन 
द्वितीयमतरस्थल । तदनतर--पश्रात्मा कर्म न करोति कर्मजनितभावाश्नव कित्वामान करोतीत्येकगाथाया पूर्वपक्षों गाथा« 
श्रयेण परिहार इति समुदायेन श्रहवा सण्णंसि मज्क घधत्यादि सुत्रचतुष्टय | एवं चतुरातराधिकारे स्थलत्रयेरा 
समुदायपातनिका । 


टीका---(मिच्छत्ता जदि पयडी मिच्छादिदट्वी करेदि अप्पाणं) जो आत्मा स्वय नही परिणमन 
करने वाला है उसको द्रव्य मिथ्यात्व प्रकृति हटातु मिथ्याहष्टि बना देती है (तम्हा श्रचेदणादे पयड़ी 
णणु कारगो पत्तों) तव है साख्यमतिन्‌ | तेरे मत से तो श्रचेतनरूप यह द्रव्य मिथ्यात्व नाम की प्रकृति 
है वही भाव मिथ्यात्व की करने वाली ठहरी, जीव तो फिर सर्वेथा श्रकर्ता ही ठहरा | तव फिर उसको 
तो कर्म वध नही होना चाहिये, और जब कर्म वध नही त्तो ससार का अभाव शआराया सो यह प्रत्यक्ष 
विरुद्ध है । इसी प्रकार (सम्मत्ता जदि पयडी सम्मादिट्टी करेदि अप्पाण) सम्यक्त्व नाम वाली प्रकृति 
स्वय नही परिणमन करनेवाले आत्मा को सम्यग्हप्टि वना देती है (तहा अचेदणा दे पयडी णर्ु 
कारगो पत्तों) तो फिर चेतन्य शून्य प्रकृति ही तेरे मतमे कर्त्ता ठहरी जीव तो सम्यक्त्व परिणामका कर्ता 
नही ठहरा अपितु अ्रकर्ता ही रहा तो वेदक सम्यवत्व का श्रभाव ही रहा, श्रौर वेदक सम्यकत्व के अभावमे 
क्षायिक सम्यकत्व का भी अभाव ठहरा और उससे मोक्ष का भी श्रभाव हुआ तव यह प्रत्यक्ष विरोध व 
श्रागम विरोध हुआ । इस पर प्रश्न होता है कि सम्यक्‍त्व प्रकृति तो कर्म का भेद है जो कि सम्यक्‍्त्व, 
मिथ्यात्व, भर सम्यक्‌ मिथ्यात्व के भेद से तीन प्रकार के होने वाले दर्शन मोह का प्रथम भेद है वह 
सम्यग्द्शन कैसे हो सकता है ? क्योकि सम्यक्त्व तो भव्य जीव का परिणाम होता है जो कि निविकार 
सदानन्द रूप है लक्षण जिसका ऐसा जो परमात्म तत्व उसे आदि लेकर जीवादि सातो तत्वों के श्रद्धान 
रूप होकर मोक्ष का बीज भूत होता है। इसका उत्तर यह है कि यद्यपि सम्यक्त्व प्रकृति कर्म विशेष है 
यह ठीक है किन्तु निविप किया हुआ विष जैसे मारने वाला नही होता है वैसे ही मन्त्र स्थानीय विशुद्धि 
विशेष मात्र शुद्धात्मा के श्रभिमुख परिणाम के द्वारा नष्ट करदी गई है मिथ्यात्व शक्ति जिसकी ऐसा वह 
सम्यक्त्व नामकर्म विशेष है वह क्षायोपशमिक श्रादि पाच लब्बियों के द्वारा उत्पन्न हुआ प्रथमोपणम 
सम्यक्त्व उसके अ्रनन्तर उत्पन्न जो वेदक सम्यवत्व उसका स्वभाव जो तत्वार्थ श्रद्धानहूप आत्म परिणाम 
उसको नष्ट नही करता है, इसलिये उपचार से सम्यकत्व का हेतु होने के कारण यह कर्म विशेष भी 
सम्यक्त्व कहा जाता है, जो कि तीर्थंकर नामक के समान परम्परा से मुक्ति का कारण भी होता हैं । 
इसमे कोई दोप नही है । (श्रहवा एसो जीवो पुग्गलद॒ब्वस्स कुण॒दि मिच्छत्त) श्रव यदि उपयुक्त दूपण 
से बचने के लिये यह कहा जाय कि यह प्रत्यक्षभूत जीव द्रव्य कर्मरूप पुदगल द्रव्य के शुद्धात्म तत्वादिक 
के विपय में विपरीत श्रभिप्राय को पैदा करने वाले भाव मिथ्यात्व को कर देता है किन्तु स्वय भाव 
मिथ्यात्व रूप प्रिणमन नही करता है ऐसा तेरा मत है (तहाया पुग्गलद॒व्व मिच्छादिट्वी णा पुरा जीवो) 
तो फिर एकात रूप से वह पुग॒दुल द्रव्य ही मिथ्या हष्टि होना चाहिये, जीव मिथ्या हृष्टि नही होना 
चाहिये । ऐसी दशा मे कर्मवध भी उसीके होना चाहिये, ससार भी उसी के, भ्रपितु जीव के तो फिर कुछ 
नही होना चाहिये यह प्रत्यक्ष विरोध है। (श्रह जीवो पयडी विय पुरगल दव्व॑ कुणत्ति मिच्छत्त) फिर 
इस दूपण से बचने के लिये भी यह कहा जाय कि जीव और प्रकृति दोनो कर्म रूप पुगदल द्रव्य को भाव 
मिथ्यात्व सप कर देते हैं (तम्हा दोवि कदत्त) तो उपादान कारणभूत उन दोनो के द्वारा किये हुये 
उस मिथ्यात्व के (दुण्णिवि भु जति तस्स फल) फल को जीव और पुगदुल दोनो हो भोगें ऐसा होना 
चाहिये नो इसमे श्रचेतन रूप प्रकृति के भी भोक्तापन का प्रसग आया यह प्रत्यक्ष मे विरोध है। (अह ण॒ 
पयडी ण॒ जीवो पुरगलद॒व्व करेडि मिच्छत्त) यदि ऐसा कहा जाय कि एकात से न तो प्रकृति ही करती है 
शोर न अकेला जीव ही इस कर्म को भाव मिथ्यात्व रूप करता है (तम्हा पुग्गलदब्ब मिच्छत्त त तु ण हु 
मिच्छा) तव पुदुगल द्रव्य हो मिथ्यात्व ठहरा सो ऐसा कहना क्या मिश्यापन नही है? किन्तु मिथ्या 
ही है क्योकि यह “अहवा एसो जीवो पुग्गलदव्वस्स कुणदि मिच्छत्त ” इस पृर्वोक्त वाक्य से विरुद्ध ही है । 


सर्वविशुद्धज्षानाधिकार-चूलिका [ ३०३ 


स्पष्टीकरण इस प्रकार है कि यद्यपि शुद्ध निश्चयनय से जीव शुद्ध ही है फिर भी पर्यायाथिक नय से 
कथचित्‌ परिणामीपना होने पर भ्रनादि काल से धारा प्रवाह रूप से चले आये कर्मों के उदय के वश से 
यह जोव स्फटिक पापाण के समान ही रागादिरूप उपाधि परिणाम को ग्रहण करता है। यदि एकात 
से यह अपरिणामी ही हो तो फिर इसमे उपाधि रूप परिणाम कभी घटित नही हो सकता है। स्फटिक 
पाषाण मे जपा पुष्प को उपाधिके द्वारा परिणमन कर जाने की शक्ति है इसलिये जपापुष्प उस स्फटिक 
मे उपाधि पैदा कर देता है किन्तु वही जपापुष्प काष्टादिक मे उपाधि पैदा नहीं करता क्योकि वहा 
उपाधि रूप से परिणमन शक्ति का श्रभाव है | ऐसी ही वात जीव के विषय मे है। इस प्रकार एकान्त से 
यदि ऐसा मान लिया जाय कि द्रव्य रूप मिथ्यात्व प्रकृति ही कर्त्ता वनकर भाव मिथ्यात्व को कर देती है 
तव फिर जीव भाव मिथ्यात्व का कर्त्ता नही ठहरता है, एवं जीव मे भाव मिथ्यात्व के न होने पर कर्म 
का भ्रभाव श्रा जाता है और कमे के श्रभाव से समार का अभाव आता है सो यह प्रत्यक्ष विरोध है। 
इत्यादि रूप से व्यास्यान द्वारा तृतीय स्थल मे पाच गाथाए पूर्ण हुई ॥३५३-३५४-३५५-३५६-३५७॥॥ 


श्रागे ज्ञान, श्रज्ञान, सुख, दुख झ्रादि कर्म एकात से कर्म ही करता है, श्रात्मा नही करता, ऐसे 
साख्यमत के अ्रनुसार चलने वाले कहते हैं । उन्ही के प्रति नय विभाग से यह सिद्ध करते हैं कि यह जीव 
कथचित्‌ कर्ता है। इसकी तेरह गाथायें हैं इनमे कर्म ही एकात से कर्त्ता होता है इसकी मुख्यता से 
'ऊम्मेहिं दु श्रण्णाणी' इत्यादि चार सूत्र हैं। उसके बाद साख्य मत मे भी ऐसा कहा गया है इस सवाद को 
वतलाने के लिये ब्रह्मचर्य के स्थापन की मुख्यता से “पुरुसित्थीयाहिलासी” इत्यादि दो गाधायें हैं । श्रहिसा 
की स्थापना की मुख्यता से “जह्या घादेदि पर” इत्यादि दो गाथायें हैं । प्रकृति के ही कर्त्तापन है भ्रात्मा के 
नही इस एकात के दूपण को दूर करने के लिये इसी ही चार गाथाश्रो का ही दिखाया हुआ सकोच रूप 
“एवं सखुवदेस” इत्यादि एक गाथा है। ऐसे पाच सूत्रो के समुदाय से दूसरा श्रतरस्थल हुआ । उसके बाद 
ग्रात्मा कर्म व कर्म जनित भाव नही करता किन्तु अपने श्रापको करता है इस प्रकार कहते हुये एक गाथा 
मे पूर्व पक्ष है और तीन गाथाश्रो मे उसका परिहार है इस प्रकार समुदाय रूप से “अहवा मण्णसि मज्क” 
इत्यादि चार सूत्र है । इस प्रकार चार अन्तर श्रधिकार मे तीसरे स्थल के द्वारा समुदाय पातनिका हुईं । 


क्मेह दु अण्णाणी किज्जदि णाणी तहेव कम्मेहि । 
कम्मेहि सुवाविज्जदि जग्गाविज्जदि तहेव कस्मेहि ॥३४५५॥ 
कम्मेहि सुहाविज्जदि दुक्खाविज्जदि तहेव कम्मेहि । 
कस्सेहि य मिच्छत्तं णिज्जदिय असंजयं चेव ॥३४५८॥ 
कम्मेहि भमाडिज्जदि उड़्ढ़महं चावि तिरियलोयसम्मि । 
कस्मेहि चेव किज्जदि सुहासुहं जेत्तियं किचि ॥३६०।॥॥ 
जद्या कम्मं कुव्वदि कम्स देदित्ति हरदि ज॑ किचि । 

तह्या सब्बे जीवा अकारया हुंति आवण्णा ॥३६१॥ 


३०४ ] 


समयतसार 
पुरुसिच्छियाहिलासी इच्छी कम्मं च पुरिसमहिलसदि । 
एसा आयरियपरंपरागदा एरिसि दु सुदी ॥३६२॥ 
तहाय ण कोवि जीवो अबंभचारी दु तुहासुबदेसे । 
जह्मा कम्मं चेवहि कस्मं अहिलसदी जं भणियं ॥३६३॥ 
जह्मा घादेदि परं परेण घादिज्जदेदि सापयडी । 
एदेणच्छेण दु किर भण्णदि परघादणासेत्ति ॥३६४॥ 
तह्या ण कोबि जीवो उवधादगो अत्थि तुहा उबदेसे । 
जह्या कम्म चेवहि कम्सं घादेदि ज॑ं भणियं ॥३६४५॥। 
एवं संखुबर्देसं जेदु परूविति एरिसं समणा । 
तेसिं पथडी कुव्वदि अप्पा थे अकारया सब्बे ॥३६६॥। 
अहवा सण्णसि मज्झं अप्पा अप्पाण अप्यणो कुणदि । 
एसो मिच्छसहावो तुहा एवं भणंतस्स ॥३६७॥। 
अप्पा णिच्चों असंखिज्जपदेसो देसिदों दु समयस्हि । 
णवि सो सक्‍कदि तत्तो हीणो अहियोव कादु जे ॥३६८५॥। 
जीवस्स जीवरूवं विच्छरदो जाण लोग मित्त हि । 
तत्तो कि सो हीणो अहियोव कद भणसि दव्वं ॥३ ६८ै॥ 
जह जाणओ दु भावों णाणसहावेण अत्थि देदि मं । 


' “' तह्या ण वि अप्पा अप्पयं तु सपसप्पणो कुणदि ॥३७०॥॥ 


कर्मभिस्तु श्रज्ञानी क्रियते ज्ञानी तथव कर्ममिः | 
कर्मभिः स्वाप्यते जागयेते तथैव कर्मभिः ॥३४८॥ 
कर्सभिः सुखीक्षियते दुःखीक्रियते तथैव कर्ममि: ॥ 
कर्मभिदच सिथ्यात्वं नीयते नीयतेश्संयम चेच ॥॥३५६॥ 
कर्मेभिर्त्राम्यते उद्धेवमधश्चापि तियंगलोंकें च। 
कर्मभिदचेव क्रियते शुभाशुभं यार्वत्कचित्‌ ॥३६०॥ 


सर्वविशुद्धज्ञानाधिकार - चुलिका [ ३०५ 


यस्मात्‌ कर्म करोति कर्म ददाति कर्म हरतीति यत्किचित्‌ । 

तस्माततु सर्वजीवा श्रकारका भवंत्यापन्ना; ॥३६१॥। 

पुरुष: स्त्यभिलाषी स्त्रीकर्म च पुरुषमभिलषति । 

एपाचार्यपरंपरागतेहशी तु श्रुतिः ॥३६२॥ 

तस्मानत को5पि जीवो५ब्नह्मचारों युष्माकसुपदेशे । 

यस्मात्‌ कर्म चैच हि कर्माभिलषतीति यदभणितं ३६३॥ 

यस्माद्धंति पर॑ं परेण हन्यते च सा प्रकृति: ॥ 

एतेनाथेंन तु किल भण्यते पर घातनामेति ॥३६४॥ 

तस्मान्नको5पि जीव उपघातको&$स्ति युष्माकसुपदेशे । 

यस्मात्‌ कर्मेंव हि कर्म हंतीति भरिणत ॥३६५॥॥ 

एवं सांख्योपदेशं ये तु प्ररूपयंतीहरां: श्रमणाः । 

तेषां प्रकृति: करोत्यात्मानइचाकारकाः सर्वे ॥३६६॥ 

अथवा मन्यसे ममात्मात्मानमात्मनः करोति । 

एप मिथ्यास्वभावस्तवंतन्मन्यमानस्थ ॥३६७॥ 

झ्रात्मा नित्योध्संख्येयप्रदेशों दर्शितस्तु समये । 

नापि स शकक्‍यते ततो होनोईघिकशच कतु यत्‌ ॥३६८ा। 

जीवस्य जीवरूपं विस्तरतो जानीही लोकमात्र हि । 

ततः स कि होनो&धिकों वा कथ॑ं करोति द्वव्यं ॥३६६॥ 

श्रथ ज्ञायकस्तु भावों ज्ञानस्वभावेन तिप्ठतीति मतं | 

तस्मान्ताप्यात्मात्मानं तु स्ववमात्ममः करोति ॥३७०॥॥ 

धर्ष--यह जीव कर्मों के द्वारा ही श्रज्ञानी किया जाता है, और कर्मों के द्वारा ही ज्ञानी भी होता है, 

कर्मों के द्वारा ही सुलाया जाता है भर कर्मों के द्वारा ही जागरण पाता है| कर्मों के द्वारा ही सुखी भोर दु'खी 
भी होता है। कर्मों के द्वारा ही मिथ्यात्व को प्राप्त होता है श्रौर कर्मों के द्वारा श्रसयम को प्राप्त होता है। कर्मों के 
द्वारा ही उद्ध॑वलोक, श्रधोलोक भर तिरयंगूलोक मे परिभ्रमण करता है| जो कुछ शुभ भौर भ्रशुभ ही रहा है वह 
सब कर्मों के द्वारा ही किया हुश्ना हो रहा है। क्योकि कर्म ही तो करता है, कर्म ही देता है, कर्म ही हरता है, 
सव कुछ कर्म ही करता है इसलिये जीव तो सब ही अ्रकारक है कुछ भी करने वाले नही हैं । यह आाचारयों की 
परम्परा से श्राई हुई वात है कि पुरुषवेद कर्म तो स्त्री का श्रभिलापी है श्रौर स्त्रीवेद नाम कर्म पुरुष की इच्छा 


करता है। इसलिये कोई भी जीव भ्रापके मत मे श्रश्नह्मचारी नहीं है क्योकि कर्म ही कर्म को चाहता है ऐसा 
शास्त्र मे कहा है । क्योकि दुसरे को मारता है और दूसरे के हारा मारा जाता है वह्‌ भी कर्म ही है इसलिये उसे 


३०६ ।] समयतार 


० हक 


परवाद नाम प्रद्मति ऋहते है! इचलिणे आपके मतमे तो कोई भी जीव उपध्यठ ज्रने वाला नहीं है, क्योकि कर्म ही 

। अ्रमण स्ांब्यमत्र के अनुसार उपदेश करते हैं उनके यहाँ 

प्रद्दति वो सद अक्यरक ही हैं। (ठतव फिर उनके व्चार से जिनवाणी में जो आत्माकों 

ज्ता बताय है वह क्से वनेगा ?] बढ़ि कह्म जाय कि आत्मा ठो अप्ने आपको ही करता है तो ऐसा कद्ददा भी 
श्ग्त्मा 


ब् 


इस प्रकार जो कोई नी 


१॥, 


पृठा है बपोंकि आत्मा तो दित्य अर्॑ख्यात्र प्रदेणी चिढ्ान्त में बदलावा है सो वह उससे द्वीन था अधिक नहीं क्या 
दवा मब्ठा है। जीर ब्य अपना स्वरूप विस्वार की अपेक्षा से चोकाक्यज प्रमाण हैं उतसे हीन वा अधिक क्या कनी 
क्या दा सकता हैं ? अर्थात्‌ नहीं कया सक्ता | तथा आत्मा को ज्ञाउक भाव है वह ज्ञान स्वनाव ही रह रहा 

में क्यचित अपने अनजान 


है दसलिये आत्मा अपने आपको करता है वह नहीं दनता है (इसविये आत्मा अनान 
सावरूप क्मका कर्चा द्ोठा है) ॥ ३५८ तर ३७० का! 
तात्पर्यवृत्ति --ऋ्रमंभिरक्षानी क्रियते जीव एकॉतेन तवेव चक्नानी क्िशते कर्मन्रि*।स्वार्प निद्रा नीयते 
छानरण तववेति प्रवमग्राया बता। कमेत्ि: सुख्तीकियते दु.छीक््यिते ठयेव च कर्मलि. | कर्ममिशत्र मिव्यात्व नीयते 
तथेब्यसब्ग चवक्ातेत द्वितीययाव्य गता । कर्ममिज्चंगष्द विवस्ध्तियंस आम्पते ज्मंमिश्चेत कियते शुमाजुर्म यदन्वदपि 
न्िचविदित्ति तृतीययाबा गता बस्मादेव भाग्पित” कमेंव करोति कर्म ददाति कर्मंत्र हरति यत्किचिच्छुमाशुर्न तस्मा- 
देलातेन सर्वे छीवा अकारना प्रामा., ठठक्ा कर्मानयव” कर्मातरावे सत्ारामाव' असचन्र प्रत्वक्षविरोध--इति क्र्मकांत- 
ब्नू त्वदूपायनुच्यत्वेन सूचरचनुप्रयय गत ऋकर्मंत करोत्वेकांतेनेति पूर्वोन्त्म्स श्रीकु दकुटाचा्यदेवा, चाख्यमतसंवार्द 
दर्मपित्वा पुनरपि समर्थयंति | वर्ष द्मो इंपगे न । जवदीयमतेडपि नणित्मास्ते पुवेदाल्य कर्म क्तू स्वीवेदकर्मा- 
लिवाय॑ करोति, स्वीवेदब्य कर्म पूवेदकर्मासिलासत्येज्ञनेद नच जीव: । एशमाअर्यपरंपराया: समागता श्रुतिरीहजी । 
श्रुत्रि. ल्ोज्य ? आयमो सवता साख्यानामिति प्रथमगरावा ग्रता | त॒बा स्रति कि दूपरां चत्रि ? एवं न कोपि छीडों- 
श्लत्यव्नद्नाचारीयप्माकमुपदेश क्ति यथा शुद्धन्द्धविन सर्व जीवा क्रह्मत्रारियों मवति तथैकातेनाथद्धनिश्चयेनापि 
ऋ्मचान्गणि एत्र यस्मात्यु वेदल्यं कर्म स्व्रीवेदाल्यं कर्माह्निलयति नच डझीठ इत्डुक्द पृ%त्र धच प्रत्यक्षविरोव. | इत्य- 
ब्रद्मक्बननत्प्गा बायाह्रत गन | बत्मात्कारत्यात्‌ पर कमसस्वरूप प्रकृति. कर्त्री हंति परेण ऋमया सा प्रकतिरपि ह्न्यत् 
न थे जीव: | एसनार्थेन किल जैनमते परधाततानक्मेंत्रि लप्णठे | पर क्नि जँनमते छीवों हिस मावेन परिणमतति 
पएरवातनाम सहकारिव्गस्खं भवति इति दास्ति ड्रोिंठ टसि प्रवमयाब्य भघत्रा। तस्मात्कि दूथरण ? शुद्धपारिमा- 
मिन्परममावग्राहकेण शुद्धद्रव्याथिकनवेद तावदपरियामी हिसायरियामरहितों झीवों जैदागमे रशिति, कुछ ? इति 
चेन सब्दे सुद्धा हु सुद्धशाया इति वचनात्‌ व्यवहरिय तु पन्णिमीतरि । मव्दीयमते पुदु्यब्य शुद्धनयेन चाझुद्धनप्रेना- 
प्यूपहानदी हिसक कोपि नास्धि | हस्‍्मावु ? इति बेन, बस्मादेलातेन कम चंवरहिस्छुटमन्यव कर्म हंति, नचात्मेति 
पूर्वसत्रो म्रिवमिद्ती | एवं हिसाविवासमुख्यत्वत ग्रावाहत् बचत । एवं संखुबदेसं जे डु परूविति एरिसंसमणा 
 पुर्वोच्त स्राहपोप देशमीहसमेकातरूप ये केचन परमागमो््ल लयविभानमजानंत्र, समणा श्रमणानातरा; दृब्यलिग्रिन, 
प्रतपयति ऋपयति । तेसि पयडि कुब्चदि शअ्रप्पाय अकारया सब्बे तेयां मतेनैकात्ेन प्रकति. कर्त्री मवति। 
आत्मानशभ्र पुनरक्षारञा सर्वे | ठवख्ल अजुूंत्वानावे ज्मानाव, कनर्मानावे संसासयमाव ॥ ततों मोक्ष अचग. ।स च 
प्रतयक्षविरोव इति । जैनमते पुन. परस्परसापेक्ष निन्चरयव्यवदह्ारतपद्यरेन सर्वे बठत इति नाह्ति दोय. । एवं साव्यमत- 
सवद दर्घबित्वा जीवस्येकादिनाकतू सट्टयस्मद्मानेष नत्रपंचक्क गव। अ्रहवा सण्णसि मज्त अ्रप्पा श्रप्पाणमप्परे 
फुरादि हे साच्य ! श्रववा मन्वसे त्व पूर्वोक्तक्त्तू त्वद॒पग्यमव्गन्मदीयमते झीवो ज्ञानी, आनित्वे च-व्मेन्तत्व न घटने 
शत छारणादकानिताँ कर्मंदंधों भवत्ति | कित्दात्सा कर्ता बआात्मानं कर्मतापन्न आत्मना क्षरसमूचेव करोति ततः 
जान्मादकलु त्वे दूघरा न भठति / दइसि चेद्‌ एसो सिज्छसहावो तुह्य एवं सुरंतस्स अ्वमपि मिव्यास्वमाव 
एवं मन्पसानस्य तव इ॒नि पृर्बप्लागाबा गता । 
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प्रथ सूत्रत्रयेण परिहारमाह कस्मान्मिथ्यास्वभाव ? इति चेत्‌ जे यस्मात्‌ कारणात्‌ श्रप्पा रिच्चा्स 
खेज्जपदेसो देसिदो दु समयस्सि प्रात्मा द्रव्याथिकनयेन नित्यस्तथा चासख्यातप्रदेशो देशित* समये परमागमे 
तस्यात्मन शुद्धच॑तन्यान्वयलक्षणद्रव्यत्वं तथैवासख्यातप्रदेशत्व च पूवंभेव तिपष्ठत णत्रि सो सक्‍कदि तत्तो हीणो 
प्रहियो व कादु' जे तद्द्वव्य प्रदेशत्व च तत्थ्माणादघिक हीन वा कु” नायाति इति हेतोरात्मा भ्रात्मान करोतीति वचन 
मिथ्येति । अथ मत झसरृयातमान जघन्यमध्योत्कृष्टभेदेन वहुभेद तिथ्ठति तेन कारणेन जघन्यमध्यमोत्कृष्टरूपेणासख्या- 
तप्रदेशत्व जीव करोति तदपि न घटते यस्मात्कारणात्‌ जीवस्स जीवरूब वित्थरदों जाण लोगमित्त हि जीवस्य 
जीवरूप प्रदेशापेक्षया विस्तरतो महामत्स्यकाले लोकपूरण काले वा श्रथवा जघन्यत सूक्ष्मनिगोदकाले नानाप्रकारमध्य-« 
मावगाहशरीरग्रहणकाले वा प्रदीपवहिस्तारोपसहारवशेन लोकमात्रप्रदेशभेव जानीहि हि स्फुट तत्तो सो कि हीोणो 
झहिश्ो व कद भरणसि दव्वं तस्माललोकमात्रप्रदेशप्रमाणात्स जीव कि हीनो5घिको वा कृतो येन त्व भणसि श्रात्म 
द्रव्य कृत कितु नैवेति | श्रह जाणगो दु भावों णाणासहावेरा श्रत्थि देविभद अ्थ हे शिष्य ! ज्ञायको भाव' 
पदार्थ प्रात्मा ज्ञानर्पेण पूर्वमेवास्तीति मत । सम्मत्तमेव तहाया णवि श्रप्पा श्रप्पय तु सयमप्पणो फुणदि यस्मा- 
न्रिमेलानदकज्ञानस्वभावशुद्धात्मा पूर्व मेवास्ति तस्मादात्मा कर्ता श्रात्मान कर्मतापन्‍न स्वयमेवात्मना कृत्वा नैव करोती« 
त्येक इूपण । द्वितीय च निविकारपरम त्तत्त्वज्ञानी तु कर्ता न भवतीति पू॑मेव भणितमास्ते । एवं पूर्वपक्षपरिहाररूपेण 
तृतीयातर स्थले गाथाचतुष्टय गत । कश्चिदाह जीवात्प्राणा भिन्ना श्रभिन्ना वा ? यद्यमिन्नास्तदा यथा जीवस्य विनाशो नास्ति 
तथा प्राशानामपि विनाशो नास्ति कथ हिंसा ? । श्रथ भिन्‍नास्तहिं जीवस्य प्राणघातेषपि किमायत ? तत्नापि हिंसा 
नास्‍्तीति । तन्‍न, कायादिप्राणं सह कथचिझ्धदाभेद । कथ ? इति चेत्‌ तप्ताय पिंडवद्धतेमानकाले पृथक्त्व कतु 
नायाति तेन कारणेन व्यवहारेणाभेद । निश्चयेन पुनर्मरणकाले कायादिप्राणा जीवेन सहैव न गच्छति तेन कारणेन 
भेद | यद्य कातेन भेदो भवति तहिं यथा परकीये काये छिद्यमाने भिद्यमानेपि दुख न भवति | तथा स्वकीयकायेषपि 
दुख न प्राप्तोति । न च तथा, प्रत्यक्षविरोधात्‌ | ननु तथापि व्यवहारेश हिंसा जाता नतु निश्चयेनेति ? सत्यमुक्त 
भवता व्यवहारेश हिंसा तथा पापमपि नारकादिदु खमपि व्यवहारेणेत्यस्माक सम्मतमेव । तन्‍नारकादि दु ख भवतामिष्ट 
चेत्तहि हिसा कुरुत | भीतिरस्ति ? इति चेत्‌ तहि त्यज्यतामिति | तत स्थितमेत॒त्‌ एकातेन सांख्यमतवदकर्ता न भवत्ति 
कि तहिं रागादिविकल्परहितसमाधिलक्षणभेदज्ञानकाले कर्मण कर्ता न भवति शेषकाले कर्तेति व्याख्यानमुख्यतयान्तर« 
स्थलत्रयेण चतुर्थस्थले त्रयोदश सूत्रारित गतानि । 


प्रथ यावत्काल निजशुद्धात्मानमात्मत्वेन न जानाति पच द्वियविषयादिक परद्रव्य च परत्वेन न जानात्यय जीव 
तावत्काल रागह पाभ्या परिणमतीत्यावेदयति-अथवा वहिरिगपचेन्द्रियविषयत्यागसह॒का रित्वेनाविद्षिप्तचित्तमावनोत्पन्त-« 
निविकारसुखामृतरसास्वादवलेन विपयकर्मकायाना विधात करोम्यहमिति--अजानन्‌ स्वसवित्तिरहितकायक्लेशेनात्मान 
दमयति तस्य भेदज्ञानार्थ सिद्धात प्रयच्छति-- 


टीका --यह जीव एकात रूप से कर्मों के द्वारा अ्ज्ञानी होता है श्रौर कर्मो के द्वारा ही ज्ञानी होता 
है । कर्मो के द्वारा ही निद्रालु बना लिया जाता है श्रौर कर्मो के द्वारा ही जागरूक । इस प्रकार पहली 
गाथा हुई । कर्मो से ही सुखी किया जाता है श्लौर कर्मों से हो दु खी किया जाता है। और एकात रूप से 
कर्मो से ही मिथ्यात्व को प्राप्त कराया जाता है और कर्मों के द्वारा हो श्रसयत को प्राप्त होता है । यह 
दूसरी गाथा हुई । कर्मो के द्वारा ही उद्धं वलोक, भ्रधोलोक श्रौर तियंग्लोक मे परिभ्रमण करता है, भ्रौर 
भी जो कुछ शुभ या श्रशुभ होता है वह सब कर्मों के द्वारा ही किया गया होता है। यह तीसरी गाथा 
हुई | जहा एकात से ऐसा कहा गया है कि जो कुछ शुभ या श्रशुभ करता है वह कर्म ही करता है, कर्म 
ही देता है, कर्म ही हर लेता है तो फिर जीव सब श्रकारकपने को प्राप्त हुये, इसमे जीव के कर्मों का 
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प्रभाव आया, कर्म के अभाव होने पर ससार का श्रभाव आया सो यह प्रत्यक्ष से विरुद्ध हुआ। इस प्रकार 
एकान्त से कर्म को ही कर्त्ता मान लेने पर दूषण बताने की मुख्यता से चार गायाए हुई । कर्म ही करता 
है इस प्रकार का उपयु क्त सिद्धान्त साख्यमतवादियों का है ऐसा वताकर श्री कुन्दकुन्दाचायं देव फिर भी 
उसका समर्थन इस प्रकार करते हैं कि हम यह बात केवल मात्र हू प के वश होकर ही नही कहते हैं । 
आपके मत मे ऐसा लिखा हुआ है कि पु वेद नाम का कर्म स्त्रीवेद कर्म की अभिलापा करता है और 
स्त्रीवेद नाम का कर्म एकान्त रूप से पु वेद नाम कर्म की अभिलापा करता है, जीव ऐसी अभिलापा नही 
करता है। इस प्रकार यह आचाये परम्परा से श्राई हुई श्र्‌ ति है। श्रुति है इसका क्या अ्रर्थ है कि आप साख्य 
लोगों का यह आगम है । इस प्रकार फिर यह पहली गाथा हुई । श्रव ऐसा होने पर क्‍या दृषण आयगा ? 
कि आपके मत में (साख्यमत मे) कोई भी जीव व्यभिचारी नही ठहरेगा किन्तु जैसे शुद्ध निश्चयनय से 
सभी जीव ब्रह्मचारी है वेसे ही एकान्त रूप से श्रशुद्ध निश्चय नय से भी वे सव ब्रह्मचारी ही ठहरेगे 
क्योकि स्त्रीवेद नाम वाले कर्म की अभिलाषा तो पु वेद नाम का कर्म करता है जीव तो कुछ करता नही 
है यह पूर्व मे कहा है सो यह प्रत्यक्ष विरुद्ध पडता है। इस प्रकार दो गाथाओ्ो मे अव्रह्मचयं का कथन किया 
गया है। और क्योकि किसी दूसरेकर्म के स्वरूप को जो प्रकृति नाश करती है वह प्रकृति भी किसी दूसरे कर्म 
के द्वारा नष्ट करदी जाती है श्रपितु जीव नष्ट नही किया जाता है। इस ऐसे श्र्थ को लिये हुए ही जेन मत 
मे परघात नाम का कम कहा गया है किन्तु ऐसा कहकर भी जैन मत में तो वहा पर जीवही हिंसा के रूप में 
परिणमन करता है, परघात नाम का कर्म तो उसका सहकारी कारण होता है, इसलिये वहा कोई विरोध 
नही है । यह पहली गाथा हुईं | यद्यपि जैन मत मे शुद्ध पारिणामिक रूप जो परमभाव का ग्रहण करने 
वाला णुद्ध द्रव्याथिकनय है उसके द्वारा जीव हिंसा परिणाम से रहित अपरिणामी कहा गया है जेसे कि 
“सब्बे सुद्धा हु सुदणया” इस सूक्त से स्पप्ट होता है, फिर भी व्यवहार से वही जीव परिणामी भी माना 
गया है ।किन्तु आप साख्यों के मत मे तो वह जैसे शुद्धनय से वेसे ही श्रशुद्धनय से भी उपघातक या हिंसक 
रूप कभी कोई भी जीव नही होता है, क्योकि आपके यहा तो स्पष्ट एकात रूप से कर्म ही कर्म को मारता 
है किन्तु प्रात्मा नही मारता ऐसा पूर्व सूत्र मे कहा गया है । इस प्रकार हिंसा के विचार की मुख्यता से दो 
गाधथाये कही गई । (एवं सखुवदेस जे दु परूविति एरिस समणा) इस प्रकार पूर्वोक्त साख्यमत के उपदेश 
को लेकर जो द्रव्य लिगी श्रमणाभास परमागम मे कहे हुए नय विभाग को नही जानने वाले है वे लोग 
एकात पकड कर उसका कथन करते हैं। (तेसि पथडी कुव्बदि अप्पाय अका रया सब्वे) तव उनके एकात 
मत के द्वारा प्रकृति हो सब कुछ करने वाली होती है, श्रात्माये तो कुछ भी करने वाली नही ठहरती हैं । 

इस प्रकार जब आत्मा के कर्तापन का अभाव श्रात्ता है तो वहा उसके कर्म का भी अभाव आता है श्र कर्म 
का अभाव होने पर ससार का भी अ्रभाव हो जाता है। तव मोक्ष का प्रसग भी नही । इन सवका न होना 
प्रत्यक्ष से विरुद्ध है। किन्तु जेन मत में तो परस्पर सापेक्ष निश्चय भ्रौर व्यवहार इन दोनो नयो के हारा 
यह सब वाते घट जाती हैं इसमे कोई दोप नही श्राता है । इस प्रकार साख्यमत के सवाद को दिखला कर 

जीव का एकात रूप से श्रकर्ता मानने मे जो दूपण आता है उसका कथन पाच गाथाओं में हुआ । (अहवा 

मण्णसि मज्क अ्रप्पा श्रप्पाणमप्पणों कुणदि ) आचार्य देव उसी साख्य मत को लक्ष्य मे लेकर फिर कहते 

है कि पूर्वोक्त दूपण के भय से तू ऐसा कहे कि मेरे मत मे तो जीव ज्ञानी ही है और जब ज्ञानी ही है तो 

वहा कर्म के कर्तापन की कोई बात ही नही घटती है क्योकि कर्म वध तो श्रज्ञानी के होता है। किन्तु आ्रात्मा 
कर्ना है वह श्रात्मा को ही करता है और करगशभूत शभ्रात्मा के द्वारा ही करता है इसलिये हमारे यहा आ्रात्मा 
को भ्रकत्ता मानने में कोई दोप नहीं झ्राता तो (एसो मिच्छ सहावो तुहा एवं मुणतस्स) इस प्रकार मानने 
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वाले तेरा यह भी मिथ्यात्व भाव ही है। इस प्रकार यह पूर्वपक्ष गाथा हुईं। श्रव इसके आगे तीन सूृत्रो से 
इसका परिहार करते है । श्रर्थात्‌ उपयुक्त तेरा मिथ्यात्व भाव क्यो है ? कि (अ्रप्पाणिच्चासखेज्जपदेसो 
देसिदोदु समयस्मि) द्रव्याथिक नय से आत्मा नित्य है और वह असख्यात प्रदेशी है ऐसा परमागम मे 
कहा गया है सो उस श्रात्मा का अ्रसख्यात प्रदेशीपना श्र शुद्ध चेतन्यपने का अ्रन्वय ही है लक्षण जिसका 
ऐसा द्रव्यपना भी उसमे पहले से ही है (ण वि सो सक्‍कदि तत्तो हीणो श्रहियो व कादु जे) सो उस 
श्रसख्यात प्रदेशीपन तथा द्रव्यपन को उस परिमाण से हीनाधिक तो किया नही जा सकता इसलिये 
श्रात्मा आत्मा को करती है यह वचन मिथ्या ही रहा । इस पर यदि यह कहा जाय कि श्रसख्यात का 
परिमाण तो जधन्य, मध्यम व उत्कृष्ट के भेद से बहुत प्रकार का है श्रतएव यह जीव उस श्रसख्यात 
प्रदेशपने को जघन्य मध्यम उत्कृष्ट के रूप मे अनेक प्रकार से करता रहता है तो इस प्रकार का कहना 
भी घटित नही होता क्योकि (जीवस्स जीवरूव वित्थरदो जाण लोगमित्त हि) जीव का जो जीव रूप है 
वह प्रदेशों को श्रपेक्षा से जब विस्तार को प्राप्त हो तब महामत्स्य के काल मे, या लोक पूरण काल मे, 
धौर जघन्य रूप से सूक्ष्म निगोदिया के शरीर के काल मे, श्रथवा नानाप्रकार के मध्यम भ्रवगाहनावाले 
शरीरो के ग्रहण के काल मे दीपक के प्रकाश के समान विस्तार श्रौर उपसहार के वश मे होकर भी 
लोकमात्र प्रदेशवाला ही रहता है ऐसा जानना चाहिये । (तत्तो सो कि हीणो श्रहित्रो व कद भणसि 
दव्व) ऐसी दशा मे जीव लोकमात्र प्रदेश के परिमाण से भी हीन या श्रधिक किया जा सकता है क्‍या 
जिससे कि तू आत्म द्रव्य को किया गया हुआ कह रहा है ” किन्तु श्रात्मा तो कभी हीच या भ्रधिक नही 
होता, लोक प्रमाण प्रदेश वाला होकर रहता है। (जह जाणश्रो दु भावों शाणसहावेण अत्थिदेदि मद) 
झौर हे भाई ! ज्ञायक भाव भ्र्थात्‌ पदार्थ जो आत्मा है वह तो ज्ञान रूप मे पहले से सदा से ही है यह 
बात भी मानी हुई है। (सम्मत्तमेव तह ण॒वि श्रप्पा अ्रप्पय तु सयमप्पणो कुणदि) और जव निर्मल और 
श्रानन्द रूप एक ज्ञान ही है स्वभाव जिसका ऐसा शुद्धात्मा तो पहले से है ही तव फिर श्रात्मा को श्रपने 
आप आत्मा के द्वारा करता हैयह नही कहा जा सकता एक दोष तो यह हुआ । दूसरा दोष तुम्हारे कहने 
मे यह है कि निविकार परमतत्व का जानने वाला जीव कर्त्ता नही होता यह भी पहले कहा जा चुका 
है । इस प्रकार जो शिष्यने प्रश्न किया था उसका परिहार करते हुये इस तीसरे स्थल में चार 
गाथाये कही गई । 


प्रव यहा कोई कहता है कि जीव से प्राण भिन्न हैं या श्रभिन्न । यदि जीव से प्राण अभिन्न है तव 
तो जैसे जीव का नाश नही होता वेसे ही प्राणो का भी नाश नही होना चाहिए तो फिर हिंसा कैसे ? यदि 
प्राण जीव से भिन्न हैं ऐसा कहा जाय तो प्राणो के घात होने पर भी श्रात्मा का क्या विग्याड हुआ श्रत 
फिर भी वहा हिंसा नही है ? भ्रव इसका श्राचाय उत्तर देते हैं कि ऐसी वात नही है क्योकि कायादि रूप 
प्राणो के साथ इस जीव का कथचित्‌ भेद और कथचित्‌ श्रभेद है। कंसे है? सो बताते हैं--जैसे 
तप्तायमान लोहे के गोले मे से उसी समय अ्रग्नि को पृथक्‌ नही किया जा सकता उसी प्रकार वतंमान्‌ 
काल मे कायादि प्राणों को जीव से पृथक नही किया जा सकता इसलिये व्यवहार नय के द्वारा तो कायादि 
प्राणो का जीव के साथ अभेद है किन्तु निश्चयनय से यह जीव मरणकाल मे जब परलोक जाता है तो 
कायादि प्राण इस जीव के साथ नही जाते इसलिये कायादिक प्राणो के साथ जीव का भेद भी है । यदि 
एकान्त से भेद ही मान लिया जाय तब तो फिर दूसरे के शरीर के छिन्न भिन्न होने पर किसी को दुख 
नही होता उसी प्रकार अपने शरीर के छिन्न भिन्न होने पर भी दु.ख नही होना चाहिये । किन्तु ऐसा 
नही है क्योकि इसमे तो प्रत्यक्ष विरोध आता है। इस पर फिर शकाकार का कहना है कि फिर जो हिसा 
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हुई वह व्यवहार से ही हुई निश्चय से नही। भ्राचाय॑ उत्तर देते हैं कि यह ठीक वात है भ्र्थात्‌ तुमने ठीक 
ही कहा है कि व्यवहार से ही हिंसा होती है, श्रौर पाप भी व्यवहार से ही होता है, नारकादिको का दु ख 
भी व्यवहार से ही होता है यह बात तो हमको मान्य ही है। हाँ, वह नारकादिको का दु ख तुम्हे इष्ट है 
तो हिंसा करते रहो श्रौर यदि नरकादिक से तुम्हे डर लगता है तो हिंसा करना छोडदों । बस इस सारे 
विवेचन से यह वात सिद्ध हुई कि साख्यमत के समान जेनमत में आत्मा एकात से श्रकर्ता नही है किन्तु 
रागादि रूप विकल्प से रहित जो समाधि है लक्षण जिसका ऐसे भेद ज्ञान के समय में तो आत्मा कर्मों का 
कर्त्ता नही होता श्रवशेष काल मे वह कर्मों का कर्ता होता है । 


इस प्रकार के व्याख्यान की मुख्यता से इस चौथे स्थल मे तीन अन्तस्थलो के द्वारा तेरह गाथाये 
पूर्ण हुई ॥ ३५८ से ३७० तक ।। 


विशेषार्थ --पं॑ जयचन्दजी का भावार्थ--साख्यमती पुरुष को एकान्तकर श्रकर्त्ता शुद्ध उदासीन 
चैतन्य मात्र मानते है। ऐसा मानने से पुरुष के ससार का अभाव श्राता है। प्रकृति को ससार माना जाय 
तो प्रकृति तो जड है उसके सुख दुख आदि का सवेदन नही है इसलिये किसका ससार ? इत्यादि दोष 
श्राते हैं क्योकि सर्वेथा एकात वस्तु का स्वरूप नही है इस कारण वे साख्यमती मिथ्या दृष्टि हैं। उसी 
प्रकार जो जैनी भी मानते हैं तो वे मिथ्याहृष्टि होते है। इसलिये श्राचार्य उपदेश करते हैं कि साख्य- 
मतियो की तरह जैमी आत्मा को सर्वेथा श्रकर्ता मत मानों । जहा तक श्राप श्रौर परका भेद विज्ञान न 
हो तब तक तो रागादिक अपने चेतन रूप भाव कर्मो का कर्त्ता मानो, भेद विज्ञान हुये पश्चात्‌ (समाधि 
काल मे) शुद्ध विज्ञान घन समस्त कर्तापन के श्रभाव कर रहित एक ज्ञाता ही मानो । इस प्रकार एक ही 
आत्मा मे कर्ता और श्रकर्ता दोनो भाव विवक्षा के वश से सिद्ध होते है। यह स्याद्वाद जैनियो का है 
तथा वस्तु स्वभाव भी ऐसा ही है, कल्पना नही है । ऐसा मानने से पुरुष के ससार मोक्ष श्रादि की सिद्धि 
होती है सर्वथा एकात मानने मे सब निश्चय व्यवहार का लोप हो जाता है ऐसा जानना । 


झागे कहते हैं कि जब तक अपने शुद्ध श्रात्मा को आत्मास्प से नही जानता है श्रौर पाचो इन्द्रियों के विपय 

श्रादिक परद्रव्य को अपने से भिन्‍न पररूप नही जानता है तब तक यह जीव रागद्वेषो से परिणमन करता है । अथवा 
बाहर के पाचो इन्द्रियो के विषय त्याग की सहायता से क्षोम रहित चित्त की भावना से पैदा हुआ जो विकार रहित 
सुखमई अमृत रसका स्वाद उसके बल से मैं इन्द्रियों के विषय, कर्म और शरीर का घात करू इस वात को नही 
जानता हुआ स्वसवेदन ज्ञान से रहित कायक्लेश के द्वारा जो अपना दमन करता है उस जीवको भेद ज्ञान की प्राप्ति 
होने के भ्र्थ सिद्धान्त को कहते हैं--- ह 

दंसगणाणचरित्तं किचिवि णत्थि दु अचेदणे विसए । 

तह्या कि घादयदे चेदयिदा तेसु विसएसु ॥३७१॥ 

दंसणणाण चरित्तं किचिवि णत्थि दु अचेदणे कम्से । 

तहाया कि घादयदे चेदयिदा तेसु कस्मेस ॥३७२॥ 

दंसणणाणचरित्तं किचिवि णत्थि दु अचेदणे काये । 

तहाया कि घादयदे चेदयिता तेसु कायेसु ॥३७३॥ 
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णाणस्स दंसणस्स य भणिदों घादो तहा चरित्तस्स । 

णवि तह्मि को$वि पुग्गलदव्बे घादों दु णिहिदठों ॥३७४॥ 
जीवस्स जे गुणा केई णत्थि ते खलु परेसु दव्वेस । 

तह्या सम्सादिद्ठिस्स णत्थि रागो दु विसएसु ॥३७५॥ 
रागो दोसो सोहो जीवस्सेवदु अणण्ण परिणासा । 

एदेण कारणेण दु सह्यादिसु णत्थि रागादी ॥३७६॥ 


दर्शनज्ञानचरित्र' किचिदपि नास्ति त्वचेतने विषये | 
तस्मात्कि घातयति चेतयिता तेषु विषयेषु ॥३७१॥ 
दर्शनज्ञानचरित्र' किचिदपि नास्ति त्वचेतने कमंरिय । 
तस्माकि घातयति चेतयित्ता तेष्ठु कर्मसु ॥३७२॥ 
दर्शनज्ञानचरित्र किचिदपि नास्ति त्वचेतने काये । 
तस्मात्कि घातयति चेतयिता तेषु कायेषु ॥३७३॥ 
ज्ञानस्य दर्शनस्य भणितों घातस्तथा चरित्रस्थ । 

नापि तन्न कोध्पि पुद्गलद्वव्यस्य घातस्तुनिदिष्ट:ः ॥३७४४ 
जीवस्य ये गुणा: केचिन्न संति खलु ते परेषु द्रव्येषु । 
तस्मात्सम्यग्दृश्ट नास्ति रागस्तु विषयेषु ॥३७५॥ 

रागो हेषो मोहो जीवस्येव चानन्यपरिणामाः । 

एतेन कारणोन तु दब्दादिषु न संति रागादयः ॥३७६।॥ 


भ्र्य---प्रात्माके दर्शन, ज्ञान और चारित्र हैं वे श्रवेतत विषय मे तो कुछ भी नही है इसलिये उन विषयो मे 
आत्मा उसका क्‍या घात करे क्योकि वहा घातने के लिये कुछ मी नही है । इसी प्रकार दर्शन ज्ञान शौर चारित्र ये 
अचेतन कर्म मे भी कुछ नही है इसलिये उन कर्मों मे भी आत्मा किसका क्‍या घात करे क्योकि वहा घातने के लिए 
कुछ भी नही है। इसी प्रकार ये दर्शन ज्ञान भर चारित्र भ्रवेतन काय मे भी कुछ नही है इसलिये उन कार्यों में 
भी आत्मा किसका क्‍या घात करे क्योकि वहा भी घातने के लिये कुछ भी नहीं है । घात जो हुआ है वह तो दर्शन 
ज्ञान और चारित्र का हुआ कहा गया है पुद्गल द्रव्य का घात तो कुछ भी नही कहा गया है। क्योकि जीव के जो कुछ 
गुण हैं वे निश्चय से परद्रव्य मे नही है इसीलिये सम्यग्दुष्टि के विषयो मे राग नही होता है। राग, ढेष और मोह ये 
सब भाव तो जीव के ही श्रनन्‍्य परिणाम हैं, जीव से श्रभिन्‍्तरूप है और इसलिये रागादिक है वे शब्दादिक मे नही 
हैं (म्रत सम्पर्दृष्टि तो अपने उन भज्ञान भावरूप उन परिणामों का हो भ्रमाव करता है) ॥३७१-३७२-३७३-३७४ 


३७५-०३७६।॥। 


३१२ ] समयसार 


तात्परयवृत्ति --दर्शनज्ञानचारित्र किमपि नास्ति । केपु शब्दादिपचेंद्रियविपयेषु ज्ञानावरणादि द्रव्यकर्मसु 

श्रौदा रिकादिपचकायेपु । कथभूनेपु तेपु ? अचेतनेषु । तस्मात्कि घातयते चेतयिता झ्रात्मा तेषु जडस्वरूपविषयकर्मकायेपु ? 
न किमपि । किच शब्दादिपचेद्रियविषयामिलापरूपो शानावरणादिद्रव्यकर्मंवधकारणभूत कायममत्वरूपश्र योछउ्सी 
मिथ्यात्वरागादिपरिणामोीं मनसि तिष्ठति तस्य घात कर्तव्य ते च शब्दादयों रागादीना वबहिरगकारणश/क्षुतास्त्याज्या - 
इति भावाथ । तस्‍्यैव पूर्वोक्तमाथात्रयस्य विशेषविवरण करोति--तथथा णाणस्स दंसरास्स य भरिषदों घादो तहा 
चरित्तस्स शब्दादिपचेंद्रियाभिलापरूपेण कायममत्वरूपेण वा ज्ञानावरणादिकर्मंबधनिमित्तमनतानुबध्यादिरागद्व परूप 
यन्मनसि भिथ्वाज्ञान तिष्ठति तस्य मिथ्याज्ञानस्थ निविकल्पसमाधिप्रहरणेन सर्वज्ञैर्धातों मरिणित न केवल भिथ्याज्ञानस्य 
मिथ्यादर्शनस्य च | तथव मिथ्यात्वचारित्रस्य च शवि तहिय कोबि पुग्गलदब्बे घादो दु रिहिट्ञो नच चेतने 
शब्दादिविषयकर्मकायरूपे पुदुगलद्रव्ये कोषपि घातो निरददिषप्ठ | कि च यथा घटाधारभूते हते सत्ति घटो हतो न भवतति 
तथा रागादिनिमित्तभूते शब्दादिपचेद्रियहतेईडपि सति मनसि गता रागादयो हता न मवति नचान्यस्य घाते कृते सत्यन्यस्य 
घानो भवति | कस्मात्‌ ? श्रतिप्रसगादिति भाव । जीवस्स जे गुणा केई रात्थि ते खलु परेसु दव्वेसु यस्माज्जी- 
वस्य ये केचन सम्यक्त्वादयों गुणास्ते परेषु परद्रव्येपु शब्ददिविषयेपु न सति खलु स्फुट तह सम्सादिद्ठिस्स णत्थि 
रागो द्‌ दोसो विसयेसु तस्मात्कारणान्निविषयस्वशुद्धात्ममावनोत्थसुखतृप्तस्य सम्यश्हष्टेविषयेषु रागो नास्तीति रागो 
दोसो मोहो जीवस्स द्‌ जे श्रणण्णपरिशामा रागदहेपमोहा यस्मादज्ञानिजीवस्याशुद्धनिश्वयेनामिन्‍न परिणामा । 
एदेश कारणेण दु सद्दा दिसु णत्थि रागादी तेन कारणेन शब्दादिमनोज्ञामनोशपचे द्वियविपयेष्वचेतनेपु यद्यप्यज्ञानी जीवो 
श्ातिज्ञानिन शब्दादिषु रागादीनु कल्पयत्यारोपयति तथापि शणव्दादिषु रागादयो न सति । कम्मात्‌ ? शब्दादीनामचेतन- 


त्वात्‌ । तत स्थित तावदेव रागद्वेपद्ययमुदयते वहिरात्मनो यावन्‍्मनसि त्रिग्रुप्तिर्प स्वसवेदनज्ञान नास्ति । 
इति गाथापट्‌क गत । 


एवमेतदायाति शब्दादीद्वियविपया भ्रचेतनाश्चेतना रागाथुत्पत्तौ निश्चयेन कारण न भवनि--- 


टीका --दशेन ज्ञान, चारित्र इन तीनो मे से कुछ भी नही है। कहा नही हैं ? शब्दादि रूप 
पच्ेन्द्रियों के विषय मे, ज्ञानावरणादि द्रव्य कर्मो मे, श्रौदारिक श्रादि पाँच शरीरो मे नही हैं क्योकि 
शव्दादिक विपय, ज्ञानावरणादि कर्म और श्रौदारिकादि शरीर श्रचेतन है। इसलिये चेतन श्रात्मा इन 
जड स्वरूप विषय, कर्म और शरीरो मे से किसी का क्यो घात करे ? किन्तु शब्दादिक पचइन्द्रिय विषयो 
के अभिलाप स्प जो भाव हैं जो कि शरीर के ममत्व रूप हैं श्र ज्ञानावरणादि दव्य कर्म के वन्ध के कारण 
भूत हैँ एव जो मिथ्यात्व व रागादि स्वरूप है ऐसे विभाव परिणाम इस श्रात्मा के मन मे स्थान किये हुये 
हैं उनका घात करना चाहिये । हा, यह शव्दादिक भी उन्ही रागादि विभावो के पैदा होने के बहिरग 
कारणभूत हैं। इसलिये इनका भी त्याग करना चाहिये ऐसा श्राचार्य के कथन का तात्पर्य है। अब 
इससे श्रागे उपयुक्त गाथा में कहे हुये विपय का ही और विशेष विवरण किया जाता है वह ऐसे है 
(णाणस्स दसणस्स य भणियश्रो घादो तहा चरित्तस्स) शब्दादि पचेन्द्रियो के विषयो की श्रभिलाषा रूप और 
शरीर के साथ ममत्व रूप से होने वाला अनतानुवध्यादि राग दव ष रूप मिथ्या ज्ञान है वह ज्ञानावरणादि 
कर्मो के वन्चका निमित्त कारण है और इस श्रात्मा के मन मे निवास करता है। उस भिथ्या ज्ञान का 
घात निविकल्प समाधि रूप हथियार से घात करना चाहिये ऐसा सर्वज भगवान ने कहा है | हा, केवल 
मिध्या ज्ञान का ही नही, किन्तु उसके साथ मिथ्या दर्शन श्रौर मिथ्याचारित्र का भी घात करना 
चाहिये । (रण वि तह को5वि पुग्गलदव्वे घादो दु रिहिट्रो) क्योकि उस भ्रचेतन शब्द श्रादि विषय रूप, 
व द्रव्य कर्म और शरीर रूप पुदुगल द्रव्य मे कुछ भी घात नही कहा गया है। देखो, घडेका भ्राधार भूत 
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जो कुछ भी है उसको नष्ट कर देने पर भी घडा नष्ट नही होता है वैसे ही रागादिभावो का निमित्त भूत जो 
पचेन्द्रियो के विषय शव्दादिक है उसके नप्ट कर देने पर भी मन में होने वाले जो रागादिक हैं उनका नाश 
नही होता है। क्योकि भ्रन्य के घात कर देने पर भी भ्रन्य का घात नही होता ऐसा न्याय है, श्रन्यथा 
फिर श्रति प्रसग दोष आता है कोई भी व्यवस्था नही वनती | (जीवस्स जे गुणा केई खत्यि ते खलु परेसु 
दव्वेसु) क्योकि जीव के जो सम्यक्त्वादि गुण हैं वे शब्दादिक पर द्रव्यो मे नही हैं भ्र्थात्‌ उनका उनके साथ 
वास्तविक कोई सवध नही है यह बात स्पष्ट है। (तम्हा सम्मादिद्विस्स णत्यि रागो दु विसएसु) 
इसलिये विपयो से रहित श्रपने शुद्धात्मा की भावना से उत्पन्न जो सुख उसी मे तृप्त होने वाला जो सम्य- 
ह्ृष्टि है उसका विषयो मे राग नही होता । (रागो दोसो मोहो जीवस्सेव दु अरण्णपरिणामा) क्योकि 
राग, हे ष, भ्रौर मोह श्रज्ञानी जीव के. परिणाम हैं जो कि भ्रशुद्ध निश्चय से उससे अभिन्न है श्रर्थात्‌ 
श्रशुद्ध श्रवस्था मे जीव के साथ तन्मय होते हैं। (एएण कारणेण दु सद्दादिसु णत्थि रागादी) इसलिये 
यद्यपि श्रज्ञानी जीव भ्रात ज्ञान के वश होकर अचेतन रूप शब्दादिमय मनोज्ञ और श्रमनोज्ञ पाचों 
इन्द्रियो के विषय है उन्ही मे रागादिक की कल्पना करता है उन्ही मे रागादिक का आरोप करता है 
(कि अमुक वस्तु मे मेरा राग है) तो भी शब्दादिक मे रागादिक नही होते हैं क्योकि शब्दादिक तो स्वय 
श्रचेतन हैं । इसलिये इस विवेचन से यह बात निश्चित हुई कि रागद्व ष ये दोनो तभी तक उत्पन्न होते हैं 
जब तक यह श्रात्मा बहिहं ष्टि वाला रहता है और इसके मनमे त्रिग्रुप्तिरूप स्वसवेदन ज्ञान उत्पन्न नही 
हो पाता । यह छह गाथाओ का अर्थ हुआ ॥३७१-३७२-३७३-३७४-३७५-३७६॥। 


विशेषार्थ --ज्ञान, दर्शन और चारित्र ये आ्रात्मा के गुण हैं। ये जहा स्वस्थ भाव मे रहते है वहा 
श्रात्मा शुद्ध है किन्तु जहां ये विकृत हो वहा आत्मा ही विकृत होता है यह वात तो ठीक है। किन्तु ये 
आ्रात्मा के गुण होने के कारण इनका श्रात्मा से ही सवध है बाह्य शब्दादि विषयो से नही, क्योकि इनके 
नष्ट होने पर भी इनका नाश नही होता और इनके वढ जाने पर इनकी वृद्धि नही होती | श्रत जो 
सम्यग्दृष्टि जीव है वह इनके लिये शब्दादि वाह्य विपयो को क्यो स्मरण करे ? वह तो अ्रपने उपयोग 
को इनकी ओर जाने भी नही देता । हा, छद्मस्थ श्रात्मा के मन मे इन बाह्य वस्तुओ को लेकर जो राग 
ह्वेप मोह उत्पन्न होता है श्रर्थात्‌ उस रूप उसका जो ज्ञान परिणत होता हैं उसी से उसके ज्ञान दर्शन 
झ्रौर चारित्र गुण का घात होता है। श्रत सम्यग्हष्टि जीव तो इन राग हवष और मोह भावो को पैदा 
नही होने देता जिसके लिये वह त्रिगुप्ति रूप निविकल्प समाधि मे तलल्‍लीन रहता है यही उसका प्रयास है 
और इसी मे उसका भला है। 


आचार्य देव इसका निष्कर्ष निकालकर यह बतलाते हैं कि शब्दादि जो इन्द्रियो के विषय हैं वे तो स्वय 
भ्चेतन हैं वे रागादिक की उत्पत्ति मे वास्तव में नियमितरूप से कारण नही हो सकते -- 


अण्णदवियेण अण्णदव्वियस्स णो कीरदे गुणविधादों । 
तह्या दु सव्बदव्वा उप्पज्जंते सहावेण ॥३७७॥ 


श्रन्यद्रव्येरान्यद्रव्यस्थ न क्रियते गुरविघातः। 
तस्मात्तु सर्वद्रव्याप्युत्पद्यंते स्‍्वभावेन ॥३७७॥ 
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श्र्थ--अन्य द्रव्य के द्वारा भ्रन्य द्रव्य के गुणो का विधात नहीं किया जा सकता इसलिये सर्व द्रव्य अपने 
श्रपने स्वमाव से ही उपजते हैं ॥ ३७७ ॥॥ 

तात्पयंवृत्ति --भ्रण्णदविएस श्रण्णदवियस्स णो कौरदे ग्रुणचिधादों अन्यद्रव्येश वहिरगनिमित्तभूतेन 
कु मकारादिनाब्स्यद्रव्यस्योपादानरूपस्थ मृत्तिकादेन क्रियते स क ? चेतनस्याचवेतनरूपेण, श्रचेतनस्य चेतनरूपेण वा 
चेननाचेतनगुणघातो विनाशो न क्रियते यस्मात्‌ । तह्या दु सव्बदव्बा उपज्जंते सहावेण तस्मात्कारणन्मृत्तिकादिसर्वद्र- 
व्याणि कतूं णि घटादिस्पेण जायमानानि स्वकीयोपादानकारणेन मृत्तिकादिख्पेण जायते नच कु मकारादिवहिरगनिमित्त- 
रूपेण । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ उपादानकारणसहण कार्य भवतीति यस्मात्‌ | तेन कि सिद्ध ? यद्यपि पदचेन्द्रियविपय- 
रूपेण शब्दादीना वहिरगनिमित्तभूतेनाज्ञानिजी वस्य रागादयो जायते तथापि जीवस्वरूपा एवं चेतना न पुन शब्दादि 
रूपा अ्रचेतना मवतीति भावार्थ; | एव को$पि प्राथमिकशिष्यचित्तस्थानुरागादीन्‍्न जानाति वहिरगशब्दादिविपयाणा 
रागादिनिमिताना घात करोमीति निविकल्यतमाधिलक्षणभेदज्ञानाभावान्चितवति तस्य सवोधना् पूर्व गाथापद्केन 
सह सूत्रसप्तक गत । 

श्रय व्यवहारेण कतूं कर्मणोमेंद , निश्चयेन पुनर्येदेव कतूं तदेव कर्मेत्युपदिशति--- 


टीका -- (श्रण्णदविएण श्रण्णदवियस्स णो कीरदे ग्रुण विधादो) वहिरग निमित्त जो कु भकार 
श्रादि श्रन्य द्रव्य हैं उसके द्वारा उपादानरूप जो मिट्टी श्रादि श्रन्य द्रव्य हैं उसका चेतन का अ्रचेतनरूप 
से और अचेतन का चेतनरूपसे इस प्रकार चेतन या श्रचेतन ग्रुण का घात श्रर्थात्‌ विनाश नही किया 
जा सकता (तम्हा दु सव्वदव्वा उपज्जते सहावेण) इसलिये मिट्टी श्रादिक सब द्रव्य जो घटादि के रूप 
में उपजते हैं वे सब मृत्तिकादिरूप श्रपने श्रपने उपादान कारण के रूप में उपजते हैं वहिरंग निमित्त 
कारण कु भकारादिके रूप मे नही उपजते क्योकि उपादान कारण के सहृश ही कार्य होता है ऐसा श्रटल 
नियम है। इस कथन से यह वात सिद्ध हुई कि यद्यपि श्रज्ञानी जीव के जो रागादि उत्पन्न होते हैं वे सब 
वहिरगमे निमित्त भूत से होनेवाले पचचेन्द्रिय के विषय रूप जो शब्दादि हैं उन्ही के द्वारा उपजते हैं फिर 
भी वे (रागादि) शब्दादिरू्प श्रचेतन नही होते किन्तु चेतनतामय जीवस्वरूप होते हैं ऐसा तात्पय है । 


इस प्रकार कोई नया शिष्य श्रपने चित्त मे ठहरे हुये राग पादि भावों को तो जानता नही है 
किन्तु उन रागादिको में निमित्त पडनेवाले वहिरगभुत शब्दादि विपयो का घात करने की चेप्टा करता 
है (क्योकि वह मानता है कि इन शव्दादिको ने ही मेरे रागादि पैदा किया है श्रत. इनको नष्ट करदू 
ऐसा सोचता है) क्योंकि उसके निविकल्प समाधि ही है लक्षण जिसका ऐसा जो भेदज्ञान है उसका 


श्रभाव है । उस शिष्य को सवोधन करने के लिये ही श्राचार्य देवने इससे पूर्ववाली ६ गाथाओ्रो के साथ 
साथ यह सातवी गाथा कही है। 


विशेषार्थ --श्रज्ञानी जीव रागद्व प की उत्पत्ति को पर द्रव्य से मानकर परद्रव्य के ऊपर कोप करता 
है कि इस परद्रव्य ने मेरे रागद्ट प उपजा दिये श्रत उस रागद्वे ष को नष्ट करने के लिये इस परद्वव्य को ही 
नप्ट करू इस प्रकार व्यर्थ उलमन में पड जाता है । उसे समभाने के लिये ही आचार्यश्री ने यह वात कही है 
कि है भाई! रागद् प की उत्पत्ति तो अपने श्रज्ञान भाव से श्रपने मे ही होती है । यह सब रागढ प तेरे ही 
अशुद्र परिणाम हैं, सो यह अज्ञान नाश को प्राप्त हो और सम्यज्ञान प्रगट हो ऐसा प्रयत्न कर । इन 


शब्दादि को भला बुरा मानकर इनके पीछे क्यो पडा है अ्रपितु इन्हे भुलाकर अपने आ्रात्मस्वरूप के श्रनुभव 
करने में तल्‍लीन हो रह | 


सर्वविशुद्धक्लानाधिकार - चूलिका [ ३१५ 

हक 8५ हू हैँ कि व्यवहार से कर्ता और कर्म का भेद है परन्तु निश्चय से तो जो कर्ता है सो ही कर्म है ऐसा 

जह॒सिप्पिओ दु कम्मं कुव्वदि ण य सो दु तम्मओ होदि । 

तह जोवबोबि य कस्सं कुब्नदि ण य तम्मओो होदि ॥३७८॥ 

जह सिप्पिओ दु करणेहि कृब्बदि ण य सो द्‌ तम्मओ होदि । 

तह जीवो करणेहि क्‌ व्वदि ण य तम्मओ होदि ॥३७८॥ 

जह सिप्पिड करणाणिय गिहक्दि ण य सो दु तम्मओ होदि । 

तह जीवों करणाणिय गिह्दि ण य तस्मओ होदि ॥३८०॥ 

जह सिप्पिउ कम्मफलं भुजदिण य सो दु तम्मओ होदि। 

तह जीवो कस्मफल भुजदि ण य सो दु तम्मजो होदि ॥३८१॥। 

एवं ववहारस्स दु वत्तव्वं दंसणं समासेण । 

सुणु णिच्छयस्स वयणं परिणासकद्दं तु ज॑ होदि ॥३०२॥ 

जह सिपष्पओ दु चिट॒ठं कुव्बदि हवदि य तहा अणण्णो सो । 

तह जीवोबि य कम्सं कुव्वदि हवदि ये अणण्णों सो ॥३४८३॥ 

जह चिट कुव्वंतो दु सिप्पिओ णिच्च दुक्खिदों होदि । 

तत्तोसेष अणण्णो तह चेट्ठंतों दुही जीवों ॥३८४॥। 


यथा शिल्पिकस्तु कर्स करोति न च स तु तन्‍्मयो भवति । 
तथा जीवो5पि च कर्से करोति न च तन्‍्मयो भवति ॥३७८॥ 
यथा शिल्पिकः करणेः करोति न च तनन्‍्मयों मवति। 
तथा जीव: करण: करोति न च तन्‍्मयो भवति ॥३७६९॥ 
यथा शिल्पिकस्तु करणारि/ गृक्लाति न स तु तन्‍्मयो भवति ॥ 
तथा जीव: करणारि च गृहराति न च तन्‍्मयो भवति ॥३८०॥ 
यथा शिल्पिकः कर्मफलं भु क्ते न च स तु तन्‍्मयो भवति ! 

* तथा जीवः कर्मफलं भुक्‍्ते न च तन्‍्मयो भवति ॥३८९१॥ 
एवं व्यवहारस्य तु वक्‍तव्यं दर्शन समासेन । 
श्ुणु निइचयस्य वचन परिणयामक॒तं तु यज्भुवति ॥३८२॥ 


३१६ | समयसार 


यथा शिल्पिकस्तु चेष्टां करोति भवति च तथानन्य स्तस्याः । 
तथा जीवोइपि च कर्म करोति भवति चानन्यस्तस्मात्‌ ॥३८३॥ 


यथा चेट्ठां कुर्वारास्तु शिल्पिको नित्यदुःखितो भवति । 
तस्माच्च स्यथादनन्यस्तथा चेष्टमानो दुःखी जीवः ॥३८४॥ 


प्र्थ--जसे सुनार आदि कारीगर कुण्डलादि आभूषण कर्म को करता है किन्तु वह झ्राभूषण श्रादि के साथ 
तन्मय नही होता, उसी प्रकार जीव भी पौद्गलिक कर्म को करता है फिर भी उससे तन्‍्मय नहीं होता । श्र जैसे 
कारीगर हतोडा श्रादि उपकरणो के द्वारा कुण्डलादि कर्म करता है फिर भी उसके साथ तनन्‍्मय नही होता, उसी 
प्रकार जीव भी मन, वचन कायादि करणो के द्वारा कर्म करता है तो भी उसके साथ तन्‍्मय नही होता | जंसे शिल्पी 
उन उपकरणो को ग्रहण करता है तो भी वह उनसे तन्‍्मय नही होता उसी प्रकार जीव भी कायादि रूप करणो को 
ग्रहण करता है तो भी उनसे तन्‍्मय नही होता । तथा जंसे शिल्पी कुण्डलादि कर्मों के फल को भोगता हैं तो भी वह 
उनसे तनन्‍्मय नही होता उसी प्रकार जीव भी कर्म के फल सुख दु खादि को भोगता है परन्तु उनसे तन्‍्मय नही होता । 
इस प्रकार यह व्यवहारनय का मत है जो कि सक्षेप से कहने योग्य है। श्रव आ्रागे निश्चय का वचन है उसे सुनो--- 
जो कि श्रपने परिणामों के द्वारा किया हुआ होता है श्रर्थात्‌ अपने रागादि विकल्‍पो के द्वारा सम्पादित होता है । 
जैसे कि शिल्पी अपने परिणामों की जैसी चेष्टा करता है तव वह उस चेष्टा से पृथक नही होता तनन्‍्मय रहता है, 
उसी प्रकार जीव भी अ्रपने परिणाम स्वरूप कर्म को करता है तो उस चेष्टा रूप कर्म से वह पृथक्‌ नही रहता किन्तु 
तन्‍्मय रहता है । तथा जैसे शिल्पी चेष्टा करता हुआ निरतर दु खी होता है तो वह उस दु ख से भिन्न नही रहता 
विन्तु तन्‍्मय रहता है उसी प्रकार चेष्टा करता हुआ जीव भी दु खी रहता है ॥ शे७८ से ३८४ तक || 


तात्पर्यवृत्ति --यथा लोके शिल्पी तु सुवर्णंकारादि सुवर्णाकु डलादिकर्म करोति, के कछृत्वा ? हस्तकुहकादुप- 

करण । हस्तकुट्ककायू पकरणानि च हस्तेन ग्ह्लाति, तथापि ते सुवर्णकु डलादिकर्महस्तकुहका दिकरणरुपकरण सह 
तन्‍्मयो न भवति | तथैव ज्ञानी जीवो5पि निष्करियवीतरागस्वसवेदन ज्ञानच्युत सन्‌ ज्ञानावरणादिद्वव्यकर्मारिग करोति । 
के कृत्वा ? मनोवचनकायब्यापाररूप कर्मोत्पादकरणंरुपकरणं तथव च कर्मोदयवशान्मनोवचनकायबव्यापाररूपारि 
कर्मात्यादकर न्युपफकरणानि सश्लेपरूपेण व्यवहारनयेन ग़ह्लातितथापि ज्ञानावरणादिद्रव्यकर्ममनोवचनकायव्यापाररूपक र्मो - 
त्पादकोपकर णे सह टकोत्कीर्णाज्ायकत्वेन भिन्नत्वात्तम्मयो न भवति । तथैव च स एवं शिल्पी सुवर्शकारादि सुवर्ण 
कु इलादिकमररि कते सति यत्किमप्यशनपानादिक मूल्य लभते भ्रुक्ते च तथापि तेनाशनपानादिना तन्‍्मयो न भवति | 
तथा जीवो5पि शुमाशुभकर्म फल वहिरगेप्टाशनपानादिस्प निजशुद्धात्ममावनोत्थमनोहरानदसुखास्वादमलभमानों भुक्तो 
न च तन्‍्मयो मवति। एवं ववहारस्स दु वत्तव्व॑ दंसरं समासेरा एवं पूर्वोक्तप्रकारेण गाथाचतुष्टयेन द्वव्यकर्म- 
बन त्वमोक्त्‌त्वरूपस्थ व्यवहारनयस्थ दर्शन निदर्शन हृष्ठात उदाहरण हे शिष्य | वक्तव्य व्याख्येय कथनीय समासेन 
मक्षेपेण सुणु णिच्छयस्स चयरा परिणाम कद्द तु ज हवदि इद त्वग्रे वक्ष्यमाण निश्चयस्य वचन व्याख्यान शूखु, 
कथभरूत ? परिणामझृत रागादिविकल्पेन निष्पादितमिति। जह सिप्पिश्ो दु चेट्ठ क्रुष्यदि हवदि य तहा 
अराण्णोसो यथा सुवर्शकारादिशिल्‍पी कु इलादिकमेवमेव करोमीति मनसि चेष्टा करोति इति तया चेप्टया सह 
भप्रति चानन्यस्तन्मय' तह जीवोबिय कम्म कुब्वदि हवदि य भ्रणण्णो सो तथैवाज्ञानी जीव केवलज्ञानादिव्यक्ति- 
मुपस्य कार्यसमयसारस्य यों इसौ साधको निविकल्पसमाधिरूप कारणसममयमा रस्तस्याभावे सत्यशुद्धनिश्चयनयेन 
प्रशुद्धोपादानम्पेण मिथ्यात्वरागादिरूप भावकर्म करोति तेन भावकर्मणा सह भवति चानन्य इति भावकर्मकर्त त्वगाथा 
गता | जह चेट्ट फुब्बतो दु सिप्पिश्ों णिच्च दु खिदो होदि यथा स एवं शिल्पी कु डलादिकमेवमेव करोमीति 
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मनसि चेष्टा कुर्वाण सन्‌ चित्तखेदेन नित्य दु खितो भवति। न केवल दु खित । तत्तोसेय श्रणण्णों तस्माहू_ खबिकल्पा- 
दनुभवरूपेणानन्यश्च स स्थात्‌ तह चेट्ट॑ तो दुही जीवो तथैवाज्ञानिजोवो5पि विशुद्धज्ञानदशनादिव्यक्तिहुपस्थ कार्ये- 
समयसारस्य साधको योधसौ निश्चयरत्लत्रयात्मककारणसमयसार , तस्यालामे सुखदु.खभोक्तृत्वकाले हप॑विपादरूपा 
चेष्टा कुर्वाण सनन्‍्मनसि दु खितो भवति इति । तया हर्पविषादचेष्टया सह श्रशुद्धनिश्चयेनाशुद्धोपादानस्पेणानस्यश्च 
भवति इति । एव पूर्वोक्तिप्रकारेणाज्ञानिजीवो निविकल्पस्वसवदेनज्ञानाव॒ च्युतो भूत्वा सुवर्शंकारादिहष्टातेन व्यवहारनयेन 
द्रव्यकर्म करोति भु क्तो च। तथ॑वाशुद्धनिश्चयेन भावकर्म चेति व्याख्यानमुख्यत्वेन पष्ठस्थले गाथासप्तक गत | 


श्रथ ज्ञान ज्ञेय वस्तु जानाति तथापि धवलकुड्ये प्वेतन्मृत्तिकावन्निश्वयेन तन्‍्मय न भवति इति निश्चय- 
मुख्यत्वेन गाथापचक । यथैप ज श्वेतमृत्तिका कुड्य श्वेत करोतीति व्यविक्लयते तथैव च ज्ञान शेय वस्तु जानात्येव 
व्यवहारोध्म्तीति व्यवहारमुख्यत्वेन गाथापचक । एवं समुदायेन दशक | तद्यथा--- 


टीका --जैसे भूतलपर हम देखते हैं कि सुनार श्रादि कारीगर स्वर्ण के कुण्डलादि आशभूपण को 
बनाता है। किन से बनाता है ? कि हतोड़े श्रादि उपकरणों के द्वारा बनाता है। उन हतोडे आदि 
उपकरणो को अपने हाथ मे ग्रहण करता है तो फिर उन सोने के कुण्डलादि झाभूषणो से और हतोडे 
श्रादि उपकरणो से वह तन्‍्मय नही हो जाता । वेसे ही * ज्ञानी जीव भी निष्क्रिय वीतराग स्वसवेदन 
ज्ञान से च्युत होता हुआ द्रव्य कर्मो को करता है । किन के द्वारा करता है ? कि कर्मो के उत्पादन करने 
वाले मन वचन काय के उपकरणो द्वारा करता है। वैसे ही यह जीव भी कर्मोदय के वश होकर कर्मों के 
उत्पादन करनेवाले मन वचन काय के व्यापार रूप कर्मों के उत्पादन करने वाले उपकरणों के साथ 
तन्मय नही होता किन्तु श्रपने टकोत्कीर्ण ज्ञायकपने से यह जीव उनसे भिन्न ही रहता है। जैसे सुनारादि 
कारीगर सोने के कुण्डलादि वन जाने पर उनका आाहारपानादिरूप जो कुछ मूल्य प्राप्त करता है और 
उसे भोगता भी है, फिर भी वह उस भ्रशनपानादि से तन्मय नही होता है वेसे ही जोव भी श्रपनी शुद्धात्मा 
की भावना से उत्पन्त हुये मनोहर आनदमई सुख के स्वाद को नही पाता हुआ बाह्म मे दीखनेवाले 
अशनपानादिरूप शुभ और अशुम कम के फल को भोगता है फिर भी वह अ्रशनपानादि रूप नही वन 
जाता । (एवं ववहारस्स उ वत्तव्व दसण समासेण) इस पूर्वोक्त रीति से चार गाथाश्रो द्वारा हे भाई 
द्रव्य कर्मे के कर्तापन श्रौर भोक्तापन रूप जो व्यवहारनय है उसका मत या हृष्टात या उदाहरण 
सक्षेप मे बताया गया है। (सुणु रिच्छयस्स वयण परिणामकद तु ज हवदि) श्रव इसके आगे निश्चय- 
तय का वचन्त रूप व्याख्यान कहा जाता है उसको सुनो--जो कि रागादि विकल्प के द्वारा सम्पादित एवं 
झ्ात्माके परिणाम द्वारा किया होता है। (जह सिप्पिश्रो दु चेट्ठ कुव्वदि हवदि य तहा अणण्णो सो) 
जैसे सुनारादि कारीगर अपने मन मे जब इंस प्रकार का विचार करता है कि मैं इस इस प्रकार के 
कुण्डलादि वनाऊ तब वह उस विचार रूप चेष्टासे अश्रभिन्‍न श्रर्थात्‌ तन्‍्मय होता है, (तह जीवोबि य 
कम्म कुव्वदि हवदि य अणण्णो सो) वेसे ही केवलज्ञानादि की अभिव्यक्ति होना है स्वरूप जिसका 
ऐसा जो कार्य समयसार उसका जो साधक निविकल्प समाधि रूप कारण समयसार उसका अभाव हो 
जाने पर यह अज्ञानी जोव अशुद्ध उपादानरूप अ्रशुद्ध निश्चयनय के द्वारा मिथ्यात्व रागादिरूप भावकर्म 
को करने वाला होता है तव उस समय उस भाव कर्म के साथ अभिन्‍न होता है। यह भावकर्म के कर्तापन 





६ मनातन जन ग्रयमाला से सम्पादित्त श्री वीर निर्वाण सवत्सर २४४० मे ज्ञानी पाठ है श्रौर श्रहिसा मन्दिर 
प्रकाशन दिल्ली से प्रकाशित में अज्ानी पाठ है--पअ्र्थ की दृष्टि से दोनो ही पाठ ठीक बैठ जाते हैं 


की गाथा हुई । (जह चेट्ट कुव्वतो दु सिप्पप्रो रिच्च दु खितो होदि) जेंसे कि कारीगर अपने मनमे 
यह विचार करता है कि मैं भ्रमुक श्रमुक प्रकार के कुण्डलादि बनाऊ ऐसा विचार करता हुआ वह 
नियम से भ्रपने चित्त मे श्राकुल व्याकुलतारूप दुख को प्राप्त होता है उस विचार से वह केवल दू खी ही 
नही होता किन्तु (तत्तो सेय अर्ण्णो) उसके भ्रनुभव मे श्रानेवाले दुख रूप विकल्पसे अ्रभिन्न ही रहता 
है। (तह चेटुन्तो दुही जीवो) उसी प्रकार अज्ञानी जीव भी विशुद्ध ज्ञान द्शंनादि की अभिव्यक्ति रूप 
जो कार्य समयसार व उस कार्य समयसारका साधक जो निश्चय रत्नत्रयात्मक कारण समयसार है 
उसके लाभ मे श्रर्थात्‌ श्रभाव मे सुख दु खादि के भोक्तापन के काल मे हर्ष विषादादि रूप चेष्टा को 
करता हुआ वह भ्रपने मन मे दुखी होता है तब वह उस हर्ष विषादादि रूप चेष्टा के साथ अशुद्ध 
उपादान रूप अ्रशुद्ध निश्चयनय के द्वारा अभिन्‍न श्रर्थात्‌ तन्मय होकर रहता है । 


इस प्रकार पूर्व कथित रीति से सुनार श्रादि के दृष्टात द्वारा जैसे बताया गया है वेसे यह श्रज्ञानी 
जीव निरविकल्परूप स्वसवेदन ज्ञान से च्युत होकर व्यवहारनय के द्वारा तो द्रव्य कर्म को करता है व उसे 
भोगता है उसी प्रकार अ्शुद्ध निश्चपनय के द्वारा वह भावकर्म को करता है और भोगता है इस प्रकार के 
व्याख्यान को लेकर इस छट्ठ स्थल मे ये सात गाथायें पूर्ण हुई ॥३७८ से ३८४।॥। 


विशेषार्थ --यहा आचाये देव ने बतलाया है कि व्याकरण के द्वारा बोलने मे कर्ता कर्म आ्रादि की 
पद्धति भिन्न और अ्रभिन्न रूप से होती है । जैसे बढई वसोले से रथ बनाता है यह तो भिन्न कर्त्ता कर्म का 
उदाहरण है । श्रौर दीपक श्रपने द्वारा श्रपने आपको प्रकाशित करता है यह अभिन्न कर्त्ता कर्म का 
उदाहरण है। सो छद्यस्थ श्रात्मा जब तक समाधिस्थ रहता है तब तक अपने आपका श्रनुभव करते हुये 
सहजानन्द का भोगने वाला रहता है किन्तु जब समाधि से च्युत होकर बाह्य दृष्टि पर श्राता है तो 
शुभाशुभ रूप करने लगता है भ्रौर उनके फल स्वरूप सुख दुख को भोगने वाला होता है । 


इस प्रकार श्रात्मा के भिन्न कतृ त्व और श्रभिन्न कत्तृ त्व को बताकर आगे यह बतलाते है कि ज्ञान ज्ञेय वस्तु 
को जानता है फिर भी निश्चयनय से उससे तन्‍्मय नही होता । जैसे कि सफेद मिट्टी दीवाल को सफेद करती है फिर 
भी वह मिट्टी दीवाल से भिन्न रहती है। इस प्रकार निश्चय की मुख्यता से पाच गाथाओ मे कह कर श्ागे की पाच 
गायाओ्रो में यह वबतलाते है कि खडिया दीवाल को सफेद कर देती है यह व्यवहार है वैसे ही ज्ञान भी ज्ञेय वस्तु को 
जानना है यह व्यवहार है | इस प्रकार दोनो मिलाकर दश ग्राथायें हैं --- 


जह सेटिया दु ण परस्स सेटिया सेटिया य सा होदि । 
तह जाणगो दु ण परस्स जाणगो जाणगो सो दु ॥३८५॥ 
जह सेटिया दु ण परस्स सेटिया सेटिया य सा होदि । 
तह पस्सगो दु ण परस्स पस्सगो पस्सगो सो दु ॥३८६॥ 
जह सेटिया दु ण परस्स सेटिया सेटिया दु सा होदि । 

तह संजदो दु ण परस्स संजदो संजदों सोद्‌ ॥३८७॥ 


सर्वविशुद्धनानाधिका र-चू लिका [ ३१९ 


जह सेटिया दु ण परस्स सेटिया सेटिया दु सा होदि । 
तह दंसणं दु ण परस्स दसर्ण दसर्ण त॑ तु ॥ ३८८॥ 
एवं तु णिच्छयणयस्स भासियं णाणद सण चरित्ते । 
सुणु ववहारणयस्सय वत्तव्वं से समासेण ॥३८दे॥ 
जह परदव्वं सेटदि हु सेटिया अप्पणों सहावेण । 

तह परदव्वं जाणदि णादा विसएण भावेण ॥२३४६०।॥ 
जह परदव्वं सेटदि हु सेटिया अप्पणों सहावेण । 

तह परदव्वं पस्सदि जीवोबि सएण भावेण ॥३४१॥ 
जह परदव्वं सेटदि हु सेटिया अप्पणो सहावेण । 

तह परदव्वं विरसमदि णादावि सएण भावेण ॥३४८२॥। 
जह परदव्वं सेटदि हु सेटिया अप्पणो सहावेण । 

तह परदव्वं सहहदि सम्मादिट्टी सहावेण ॥३  ३॥ 
एसो ववहारस्स दु विणिच्छओो णाणदंसणचरित्ते । 
भणिदो अण्णेसु वि पज्जएसु एमेव णादव्वों ॥३४४।॥ (दशकस्‌) 


यथा सेटिका तु न परस्य सेटिका सेटिका च सा भवति। 
तथा ज्ञायकस्तु न परस्य ज्ञायको ज्ञायकः स तु ॥३८५॥। 
यथा सेटिका तु न परस्य सेटिका सेटिका च सा भवति । 
तथा दर्शकस्तु न परस्य दशकों दहोंकः स तु ॥३८६॥ 
यथा सेटिका तु न परस्य सेटिका सेटिका च सा भवति। 
तथा संयतस्तु न परस्य संयतः संयतः स तु ॥३८७॥ 
यथा सेटिका तु न परस्थ सेटिका सेटिका च सा भवति। 
तथा दर्वान तु न परस्य दर्शन दर्शन तत्तु ॥३८८॥ 

एवं तु निन्‍्रचयनयस्य भाषितं ज्ञानदर्शनचरित्रे । 

श्युणु व्यवहारनयस्थ च वक्तव्यं तस्य समासेन ॥३८६॥ 
यथा परद्रव्यं सेटयति खलु सेटिकात्सनः स्वभावेन ॥ 

तथा परद्रव्यं जानाति ज्ञातापि स्वकेन भावेन ॥३६०॥ 


३२० |] समयसार 


यथा परद्रव्यं सेटथति सेटिकात्मनः स्वभावेत्त । 
तथा परद्रव्यं पश्यति ज्ञातापि स्वकेन भावेन ॥३६९१।। 


यथा परद्रव्यं सेटयति सेटिकात्मन: स्वभावेन । 
तथा परद्रव्यं विजहाति ज्ञातापि स्वकेन भावेन ॥३६२॥। 


यथा परद्रव्यं सेट्यति सेटिकात्मन: स्वभावेन । 
तथा परद्रव्यं श्रद्धत्ते ज्ञातापि स्वकेन भावेत्र ॥३६३॥ 


एवं व्यवहारस्य तु विनिर्चयों ज्ञानदहनचरित्रे । 
भणितोःन्येष्वपि पययिषु एवमेव ज्ञातव्यः ॥३६४॥ 


श्र्य--अ्रव यहा भ्रभिन्‍न कर्ता कर्म सप निश्चय कथन को और भिन्न कर्ता कर्म रूप व्यवहार कथन को 
दृष्टात द्वारा समभाते हैं--जैसे सफेदी करने वाली खडिया मिट्टी श्रन्य भीत श्रादि वस्तु को सफेद करने वाली है 
इसलिये खब्िया है ऐसी वात्त नही किन्तु वह तो अपने श्राप ही खडिया मिट्टी है मीत से भिन्‍न वस्तु है। इसी प्रकार 
जो ज्ञायक है जानने वाला है वह परद्रव्य को जानने वाला है इसलिये ज्ञायक है ऐसा नही हैं किन्तु वह तो सहज 
नायक रुप ही है | इसी भ्रकार उपरोक्त उदाहरण के समान जो दर्शक है वह भी पर द्रव्य को देखने वाला होने से 
दर्शक नहीं है किन्तु वह तो अपने सहज स्वभाव से ही दर्शक है । इसी प्रकार सबत भी पर को त्याग ने से सयत 
नहीं हुआ है किन्तु श्रपने भाव से सयत है । इसी प्रकार दर्शन भी श्रर्थात्‌ श्रद्धान भी पर वस्तु के यथार्थ श्रद्धान करने से 
दर्जन नही हुआ है किन्तु वह तो सहज स्वभाव से ही दर्शन श्रर्थात्‌ श्रद्धान है । ऐसा यह दशन, ज्ञान और चारित्र 
के विपय में निश्चयनय का कहा हुआ वचन है। भ्रव जो व्यवहारनय का वचन है उसे सच्चेप से कहते हैं उसे सुनो । 
जैसे खडिया अपने स्वभाव के द्वारा भीत भ्रादि परद्वव्यों को सफेद करती है उसी प्रकार जानने वाला भी अपने 
स्वभाव के द्वारा पर द्रव्य को जानता है, उसी प्रकार दर्शक श्रपने स्वभाव के द्वारा पर द्रव्य को देखता है, तथा 
सयत अपने स्वभाव के द्वारा पर द्रव्य को छोडता है और श्रद्धान करने वाला अपने य्वमाव के द्वारा ही पर द्रव्य का 
ध्रद्धान करता है । यह ज्ञान दर्शन और चारित्र के विपय में व्यवहारनय का जो निर्णय हैँ वह कहा गया है । इसी 
प्रकार श्र बातो में भी लगा लेना चाहिये । 


तात्पर्य॑बृत्ति -यथा लोके श्वेतिका स्वेतमृत्तिका खटिका परद्रव्यस्थ कुडयादेनिश्येन ब्वेतमृत्तिका न मवति तन्मयो 
न मवति वट्मिंगि तिप्ठतीत्यर्थ । तहि कि मवति ? श्वेतिका ब्वेतिकंव स्वस्वरूपे तिष्ठती त्यथे.। तथा इवेतमृत्तिकाहप्टातेन 
नानात्मा घटपटादि्न यपदार्थस्य निम्बयेन ज्ञायको न भवति तन्‍्मयो न भवतीत्यर्थ | तहि कि भवति ? ज्ञायको ज्ञायक 
ग्व्‌ म्व्म्वस्पे तिप्ठतीत्यर्थ । एव ब्रह्मादंतवादिवतू--ज्ञानं जैयरूपेण न परिणमनि--इति कथनमुख्यत्वेन गाथा गता | 
तथा नेनेव च श्वेतमृत्तिकाहप्टॉतिन दर्शकग्रात्मा दृश्यस्य घटादिपदार्थस्य निश्येन दर्शको न भवति, तन्मयों न भवती- 
त्यर्थ“ । तहि कि भवत्ति ?ै दर्शकों दर्शक एव स्वस्वरूपेरा तिप्ठतीत्यर्थ” | एव सत्तावलोक्नदर्गन दृग्बपदार्थेलूपेण ने 


प्रिणमतीनि कथनमख्यत्वेन गाथा गता तैनव म्वे रब 
मु था गता । तथा तेनव म्वेतमृत्तिकादुप्टातेन सयत आत्मा त्याज्यस्य परिग्रहादे. पर« 


द्रव्यम्य निश्चयेन त्याजको न मवति, तन्‍्मयो न भवतीत्यर्थ । तहिं कि भवत्ति ? सबत सयत एव निविकारनिजमनो« 
हरानदलक्षणस्वस्वस्पे दिप्डनीत्वर् । एवं वीतरागचारिश्रमृख्यत्वेन गाया गता । तथैव च तेनेव ्वेतमृत्तिकादुष्टातेन 
तत्ताथश्रद्धानन्प सम्यगदशन श्रद्धेयस्थ बहिभू तजीवा दिपदार्थस्थ निश्रयनयेन श्रद्धानकारक न भवति, तन्‍्मय न अवंती: 


सर्वविशुद्धज्ानाधिकार-घूलिका [ र२१ 


त्यर्थं हि तहिं कि भवति ? सम्यग्दर्शन सम्यरदर्शनमेव स्वस्वरूपे तिष्ठतीत्य्थ | एवं तत्त्वाथ॑श्रद्धानलक्षणसम्यरदर्शन्‌- 
मुख्यत्वेन गाया गता । 


एवं ठु णिच्छयरायस्स भासिदं साणदसणचरित्ते एवं पूर्वोक्तमाथाचतुष्टयेन भाषित व्याख्यान कृत | 
कस्य सवधित्वेन ” निश्चयनयस्य । क्व ? विपये श्ञानदर्शनचारित्रे । सुणु ववहारणयस्सय वत्तव्व इदानी हे शिष्य | 
शसु समाकर्णाय कि ? वक्तव्य व्याख्यान । कस्य सवधित्वेन ? व्यवहारतयस्य | कस्य सवधिव्यवहार ? से तस्य 
पूर्वोक्तिज्ञानदर्शनचारित्रतरयस्य केन ? समासेण संक्षेपेण । इति निश्चयनयव्याख्यानमुख्यत्वेन सूत्रपचक गत । 


श्रथ व्यवहार कथ्यते--यथा येन प्रकारेण लोके परद्रव्य कुड्यादिक व्यवहारनयेन श्वेतयत्ते श्वेत करोति 
नच कुडब्यादिपरद्रव्येण सह तन्‍्मयी भवति | का ? कर्त्री श्वेतिका श्वेतमृत्तका खटिका । केन इत्वा श्वेत करोति ? 
स्वकीयश्वेतमावेन । तथा तेन श्वेतमृत्तिकाहष्टातेन परद्रव्य घटादिक ज्ञेय वस्तु व्यवहारेण जानाति नच परद्रग्येण सह 
तन्‍्मयो भवति । कोसौ ? कर्ता ज्ञातात्मा") | केन जानाति ? स्वकीय ज्ञानभावेनेति, प्रथमयाथा गता। तथैव च॑ 
तेनेव श्वेतमृत्तिकादृष्टातेन घटादिक हृश्य परद्रव्य व्यवहारेश पश्यति न च परद्रव्येण सह तन्‍्मयो भवति। कोध्सौ 
ज्ञातात्मा* । केन पश्यति ? स्वकीयदर्शनमावेनेति द्वितीयगाथा गता । तथैव च तेनैव श्वेतमृ त्तिकादुष्टातेन परिग्रह्मदिक 
परद्रन्य व्यवहारेण विरमति त्यजति न च परद्रग्येण सह तन्‍्मयो भवति स क । कर्ता ज्ञातात्मा। केन कृत्वा त्यजति ? 
स्वकीयनिविकल्प समाघिपरिणामेनेति तृत्तीयगाथा गता । तथैव च तेनेब श्वेतमृत्तिकादुष्टातेन जीवादिक परद्रव्य 
व्यवहारेण श्रद्धधाति न च परद्रव्येण सह तन्‍्मयो भवति | स क ? कर्ता सम्यर्दुष्टि केन कृत्वा ? स्वकीय श्रद्धान- 
परिणामेनेति चतुर्थगाथा गता | एसो ववहारस्स द्‌. विस्िच्छियो णाराद सराचस्तति भरियदों मणित कथित 
कोथ्सी ? कमंतापन्न , एप प्रत्यक्षीभूत , पूर्वोक्तताथाचतुष्टयेन3 निरदिष्टो विभिश्रय , व्यवहारानुयायी निश्चय इत्यथ॑ 
कास्य सवंघी ? व्यवहारनयस्यथ । क्व | विपये ज्ञानदर्शनचारित्रत्रये । श्रण्णेसु वि पज्जएसु एमेव णादव्वों इदमोद- 
तनादिक मया भुक्त , इदमहिविपकटकादिक त्यक्त, इद ग़रहादिक कृत, तत्सरव॑ व्यवहारेण । निमश्चयेन पुन स्व्रकीयरागा- 
दिपरिणाम एवं कृतो भुक्तश्र । एवमित्यायन्येष्वपि पर्यायेपु निश्चयव्यवह्ारनयविभागो ज्ञातव्य इति । किंच यदि 
व्यवहारेण परद्रव्य जानाति तहि निश्चयेन सर्वेज्ञो न भवतीति पृव॑पक्ते परिहारमाह--यथा स्वकीयसुखादिक तन्मयो 
भूत्वा जानाति तथा बहिद्रेव्य न जानाति तेन कारणेन व्यवहार यदि पुन परकीय सुखादिकमात्मसुखादिक्तन्म यो 
भूत्वा जानातिताहि तथा स्वकीयसुखसबेदने सुखी भवति तथा परकीयसुखदु खसवेदनकाले सुखी दुखी च प्राप्नोति 
न ]च तथा। यद्यपि स्वकीयसुखसवेदनापेक्षया निश्चय, परकीयसुखसवेदनापेक्षया व्यवहारस्तथापि छंद्मस्थ« 
जनापेक्षया सो5पि निश्चय एवेति । ननु सौगतो5पि ब्वू ते व्यवहारेण सर्वेज्ञ तस्य किमिति दूपण दीयते भव्द्धिरिति ! 
तत्र परिहारमाह--सौगतादिमते यथा निश्चयापेक्षया व्यवहारों मृपा, तथा व्यवहारसरूपेणापि व्यवहारों न सत्य इति। 
जैनमते पुनव्यंवहारनयो यद्यपि निश्चयापेक्षया मृपा तथापि व्यवहारस्पेण सत्य इति । यदि पुनर्लोकव्यवहाररूपेणापि 
सत्यो न भवति तहिं सर्वोष्पि लोकव्यवहारों मिथ्या भवति, तथा सत्यतिप्रसग । एवमात्मा व्यवहारेण परद्रव्य जानाति 
पश्यति निश्चयेन पुन स्वद्रव्यमेवेति | ततएतदायाति ग्रामारामादि सब॑ खल्विदब्रह्म ज्ञेयवस्तु किमपि नास्तियद्‌ ब्रह्माद्‌वै- 
तवादिनो वदति तन्निपिद्ध । यदपि सौगतो” वदति ज्ञानमेव घटपटादिज्ञेयाकारेण परिणमति नच ज्ञानाडिनत ज्ञेय 
किमप्यस्ति तदपि निराकृत । कथ ! इति चेत्‌, यदि ज्ञान जशेयरपेण परिणमति तदा ज्ञानामाव प्राप्नोति यदि वा 
ज्ैय ज्ञानस्पेण परिणमति तदा ज्ञेयामावस्तथा सत्युमयशुन्यत्व, सच प्रत्यक्षविरोध । एवं निश्चयव्यवहारब्याख्यायान- 
भुख्यतया समुदायेन सप्तमस्थले सुत्रदशक गत । 


१ अन्न क पुस्तक ज्ञानात्मेतरि पाठ । २ अत्रापि क ज्ञानात्मेत्येव पाठ । ३ चतुष्टये पाठोय ख. पुस्तके । 
१ सौगता वदति इति ख पुस्तके पाठ । रे सूच्रसत्क पाठोष्य क पुस्तके । ३ श्वेत्यस्थ पाठोध्य क झात्मख्यातौ 


१२१२ | समयसार 


अ्रथ निश्चयप्रतिक्रमणनिश्रयप्रत्याख्याननिश्रयालोचनपरिणतस्तपोवन एवाभेदेन निश्चयचारित्र भवतीत्युपदिशति- 


टीका --जैसे संसार मे हम देखते हैं कि श्वेटिका श्रर्थात्‌ सफेद खडिया मिट्टी निश्चय से परद्रव्यरूप 
भीत आदि की नही होजाती अर्थात्‌ उससे लगकर भी भिन्न रहती है तन्‍्मय नही होती किन्तु वाहर मे ही 
रहती है श्र्थात्‌ बवेटिका तो श्वेटिका ही है और अपने श्रापके स्वरूप मे ही रहती है । इसी श्वेत मिट्टी 
के दृष्टात द्वारा ज्ञानात्मा भी निश्चय के द्वारा घटपटादि ज्ञेय पदार्थों का ज्ञायक नही होता है श्र्थात्‌ 
उन्हे जानते हुए भी उनसे तनन्‍्मय नही होता। फिर कया होता है ? कि ज्ञायक तो ज्ञायक ही होता है 
अपने स्वभाव मे रहता है। इस प्रकार यहा पर आचायंदेव ने यह वतलाया है कि ज्ञान ज्ञेयके रूप में 
परिणमन नही करता जैसा कि ब्रह्म श्रद्व तवादियो के यहा ज्ञान जेयरूप मे परिणमन कर जाता है। इस 
प्रकार की कथन करने वाली गाथा हुई । इसी प्रकार श्वेत मिट्टी के दृष्टांत को लेकर दर्शक आत्मा भी 
निश्चय से दृश्यरूप जो घटपटादि पदार्थ हैं उनका दर्शक नही होता श्रर्थात्‌ उनके साथ में तन्‍्मय नही 
होता । तो क्या होता है ? कि दर्शक तो दर्शक ही होता है श्रपने स्वरूप मे रहता है। इस प्रकार सत्ताव- 
लोकनरूप दर्शन हृश्यमान पदार्थों के ह्वारा पररूप मे परिणमन नही कर जाता, इस प्रकार के कथन की 
मुख्यता से दूसरी गाथा हुई । उसी श्वेत मिट्टी के हष्टात को लेकर सयत आत्मा त्याज्य जो परियग्रह्मदि 
पर द्रव्य हैं उनका निश्चय से त्यागनेवाला नहीं होता अर्थात्‌ उनके साथ मे तन्‍्मय नहीं होता। तो क्या 
होता है। कि सयत तो सयत ही रहता है श्रर्थात्‌ निविकार श्रपना मनोहर आानन्द है लक्षण जिसका 
ऐसे श्रपने स्वरूप मे ही रहता है। इस प्रकार वीतराग चारित्र की मुख्यता से तीसरी गाथा हुई | उसी 
घ्वेत मिट्टी के हृष्टात द्वारा जो तत्वाथे श्रद्धानरूप सम्यग्दर्शन है, वह श्रद्धा करने योग्य जो वहिभूत 
जीवादि पदार्थ हैं उनका श्रद्धान करने वाला निश्चय से नही होता अर्थात्‌ उनके साथ तन्‍्मय नही होता । 
तो क्या होता है | सम्यग्दश्शन तो सम्यन्दर्शन ही है अपने स्वरूप मे रहता है। इस प्रकार तत्त्वार्थ 
श्रद्मानलूप सम्यरदर्शन ही मुख्यता से यह चौथी गाथा हुई । 


(एवं तु खिच्छयणयस्स भासिदं णाण दसण चरित्ते)इस प्रकार पूर्व की चार गाथाप्रो हारा 
ज्ञान दर्शन चारित्र के विषय मे निश्चय सवधी कथन का व्याख्यान हुआ । (सुणु ववहारनयस्स य 
वत्तव्व से) अब है शिष्य | तुम व्यवहार के व्याख्यान को सुनो । जो कि व्यवहारनय का व्याख्यान 
पूर्वोक्त ज्ञान दर्शन चारित्र के विषयमे है। (समासेरा) जिसको मैं सक्षेप मे कहता हू। इस प्रकार 
निश्चयनय के व्यास्यान की मुख्यतासे पाच सूत्र कहे भ्रव व्यवहार का कथन किया जाता है--जसे 
लाकिक मे परद्रव्य भीत श्रादि है उनको श्वेत खडिया मिट्टो श्रपने श्वेत भाव के हारा सफेद करती है 
फिर भी उन भीत आ्रादि परद्रव्य के साथ तन्‍्मय नही हो जाती | उसी श्वेत मिट्टी के दृप्टात से समझना 
चाहिये कि ज्ञाता भ्रात्मा परद्रव्य घटपटादि जो ज्ञेय द्रव्य हैं उनको व्यवहार से जानता है फिर भी 
परद्रव्यों के साथ तन्मय नही हो जाता केवल मात्र अपने ज्ञान भाव के द्वारा उन्हें जानता ही है। यह 
पहली गाया का अर्थ हुआ । उसी प्रकार उसी ग्वेत मिट्टी के दृष्टात को लेकर ज्ञान स्वरूप आ्रात्मा हृण्य- 
मान घटपटादि परद्रव्य को व्यवहार से देखता है किन्तु उस परद्वव्य के साथ तन्मय नही होता अ्रपितु 
कैवलमात्र श्रपने दर्शन गुगा के हारा उसे देखता है। यह दूसरी गाथा हुई। उसी प्रकार उसी श्वेत 
मिट्टी 3 की लकर ज्ञाता आत्मा परिग्रहादिक जो परद्वव्य है उनको व्यवहार से त्यायता है किन्तु 
है परहव्या के साथ तन्मय नही होता । तो फिर वह छोडता कैसे है ? कि अपने निविकल्प रूप समाधि 
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परिणाम के द्वारा उनसे उदासीन हो जाता है। यह तीसरी गाथा हुईं | उसी प्रकार उस श्वेत मिट्टी के 
दृष्ठात को लेकर यह सम्यग्हष्टि जीव जीवादिक पर द्रव्यो के व्यवहार से श्रर्थात्‌ भेदरूप से 
श्रद्धान करता है किन्तु वह उनके साथ तन्‍्मय नही हो जाता है । किसके द्वारा नहीं होता है ” कि अपने 
श्रद्धान परिणाम के द्वारा वह सम्यग्हृष्टि जीव पर द्रव्य को पर द्रव्य समभते हुये भ्रपने श्रद्धान मे श्रपने से 
भिन्‍न मानता है इस प्रकार यह चौथी गाथा का अर्थ हुआ । (एसो ववहारस्स दु विणिच्छियो णाणदसण 
चरित्ते भणिदो ) यह प्रसंग प्राप्त जो कि पूर्वोक्त चार गाथाश्रो से कहा गया है वह विनिश्चय श्रर्थात 
व्यवहार भ्रनुयायी निर्णय कहा गया है । किसके विषय मे ? ज्ञान दर्शन और चारित्र के विषय मे श्रर्थात्‌ 
व्यवहारनय के द्वारा उपयुक्त प्रकार ज्ञान, दर्शन भ्रौर चारित्र का निर्णय किया जाता है। (अ्रम्णेस्‌ वि 
पज्जएसु एमेव शादव्वो) जैसा व्यवहार ऊपर ज्ञान दर्शन चारित्र के विषय मे बतलाया गया है वैसा 
झौर भी अवस्थाओ मे लगा लेना कि जैसे यह मातादि मेरे द्वारा खाया गया, यह साप का विष व 
कंटकादि मेरे द्वारा छोड दिया गया, यह घर मेरे द्वारा बनाया गया यह सब तो व्यवहार है यदि निश्चय 
से कहे तो इस प्रकार कहना चाहिये कि इन श्रोदनादिक को खाने का मैंने श्रपना रागरूप परिणाम किया 
ओर उसी को भोगा । इसी प्रकार और सब स्थानों मे भी निश्चयनय और व्यवहारनय के विभाग को 
समभ लेना चाहिये । 


इस पर फिर भी प्रश्न होता है कि यदि पर द्रव्य का जानना व्यवहार से ही होता है तब फिर 
सर्वज्ञ भी व्यवहार से ही कहे जायगे, निश्चय से नही। ऐसा प्रश्न होने पर श्राचार्य उत्तर देते है कि 
हे भाई | जिस प्रकार आत्मा श्रपने सुखादि को तन्‍्मय होकर जानता है वैसे वाह्म द्वव्यो को तन्‍्मय 
होकर नही जानता इसलिये उस जानने को व्यवहार से जानना कहा है। यदि दूसरे के सुखादि को भी 
यह आत्मा अपने सुखादि के समान तन्‍्मय होकर जाने तब तो जैसे अ्रपने सवेदन मे सुखी होता है उसी 
प्रकार पर के सुख दु ख के सवेदन काल मे भी सुखी दु खी होना चाहिये सो वह होता नही है। यद्यपि 
सर्वज्ञ का ज्ञान स्वकीय सुख सवेदन की श्रपेक्षा तो निश्चय रूप है किन्तु परकीय सुख के सवेदन की 
श्रपेक्षा से वही सर्वज्ञ का ज्ञान व्यवहार रूप है श्र्थात्‌ परकीय सुख को जानता है फिर भी उससे भिन्न है 
इसलिये उसे व्यवहा ररूप कहा गया है, किन्तु छद॒मस्थ को श्रपेक्षा तो दूसरे के सुख को जानने वाला 
सर्वज्ञ का ज्ञान भी वास्तविक है--निश्चय है (काल्पनिक नही है) | 


यहा पर शकाकार फिर शका करता हैं कि वौद्धमती भी ऐसा कहते हैं कि हमारे सौगत बुद्ध 
भगवान्‌ व्यवहार से सर्वज्ञ होते है, फिर श्राप उनको दूषण क्यो देते हो ? इसका परिहार करते हैं कि 
सौगत आदि के मत मे जैसे निश्चय की श्रपेक्षा व्यवहार सत्य नही है वैसे ही व्यवहार से भी व्यवहार 
इनके यहा भू ठा ही है, किन्तु जेन मत मे तो व्यवहा रनय यद्यपि निश्चयनय की अपेक्षा मिथ्या है किन्तु 
व्यवहार रूप मे तो सत्य ही है। यदि लोक व्यवहार रूप मे भी सत्य न हो तो फिर सारा लोक व्यवहार 
मिथ्या हो जाय ऐसा होने पर कोई भी व्यवस्था नही बने । इसलिये जैसा ऊपर कहा गया है वह ठीक ही 
है कि पर द्रव्य को तो श्रात्मा व्यवहार से जानता है देखता है किन्तु निश्चय से अपने आपको देखता 
जानता है| इससे यह निष्कर्ष निकला कि ब्रह्म भ्रद्व तवादी जो कहा करते हैं कि ग्राम, बगीचा श्रादि जो 
वस्तुये है वे सब ब्रह्मस्वरूप ही है ब्रह्म के सिवाय कोई भी ज्ञेय वस्तु नही है इस बात का यहा पर निषेध 
किया गया है | सौगत लोग जो कहते हैं कि ज्ञान ही घटपटादि रूप परिणमन कर जाता है, ज्ञान से भिन्न 
कोई भी ज्ञेय वस्तु नही है इस कहने का भी निराकरण हो जाता है क्योंकि ज्ञान यदि ज्ञेय रूप में 
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परिणमन करता है तो ज्ञान के अ्रभाव का प्रसंग श्राता है और ज्ञय रूप से परिणमन करता है तो ज्ञेय 
के श्रभाव का प्रसग श्राता है एवं दोनो का अभाव ठहरता है सो प्रत्यक्ष विरोध है । इस प्रकार निश्चय 
और व्यवहार की मुख्यता से समुदाय रूप से इस सातवें स्थल मे दश सूत्र हुए ॥ इ८५ से ३६४ तक ॥॥ 


विशेषार्थ -आत्मा का निः्चयनव से एक चेतना भाव स्वभाव है, उसी को देखना, जानना, 
श्रद्धान करना, एवं पर द्रव्य से निवृत्त होना यह उसी के रूपान्तर हैँ। निश्चय नय से जव सोचें तो 
श्रात्मा परद्रव्य का ज्ञायक नही कहा जा सकता, न दर्शक कहा जा सकता श्रौर न श्रद्धाता (श्रद्धा करने 
वाला) और न त्याग करने वाला भी कहा जाता है क्योकि निशचचयनयमे आत्मा का परद्रव्यके साथ कोई 
भी सवब ही नही है श्रत. पर्वव्य का जाता, दृष्ठा, श्रद्धाता, एव त्यागकरनेवाला तो यह श्रात्मा व्यवहार 
से ही कहा जाता है, क्योकि परद्रव्य के साथ मे निमित्त नैमित्तिकादि संघ होता है वह व्यवहार का 
ही विपय होता है | यही वात आ्राचार्यदेव ने ऊपर बताई है सो यह निश्चयनय का और व्यवहारनय का 
अपना अपना विपय है सो श्रपने अपने स्थान ठीक हैं । इसे भले प्रकार समझकर यथार्थ श्रद्धान करना 
यही पाठको का ककत्तेंग्य है। 


श्रव इसके श्रागे निश्चय प्रतिक्रमण, निश्चय प्रत्यात्यान और निश्चय आलोचना के रूप मे परिणत हुआ 
स्वय तपोधन ही अभेदनय से निश्चय चारित्र होता है ऐसा व्याब्यान आगे की गायामे करते हैं -- 


| कस्सं ज॑ पुव्वकर्य सुहासुहमणेयवित्थरविसेसं । 
तत्तो णियत्तदे अप्पयं तु जो सो पडिक्कमणं ॥३४< ५॥। 
कम्मं ज॑ सुहमसुहं जहि य भावेण बज्ञदि भविस्सं । 
तत्तो णियत्तदे जो सो पच्चक्खाणं हवे चेदा ॥३४ ६॥। 
ज॑ं सुहमसुहमुदिण्णं संपडिय अणेय वित्थरविसेसं । 
तं दोसं जो चेददि स खलु आलोयणं चेदा ॥३८दै७।॥। 
णिच्च॑ पच्चक्‍्खाणं कुब्वदि णिच्चंपि जो पडिक्कमदि । 
णिच्चं आलोचेयदि सो हु चरित्तं हवदि चेदा ॥३८5॥ (चतुष्कस) 


कर्म यत्पू्वक्त शुभाशुभमनेक विस्तरविश्रेषं । 
तस्मान्निवर्तयत्यात्मानं तु यः स प्रतिकमरण ॥३६४५४ 

कर्म यच्छुभमजुभ यस्मिंद्च भावे वच्यते भविष्यतु । 
तस्मान्निवरत्तते यः स प्रत्याख्यानं भवति चेतयिता ॥३8६॥ 
यच्छुभ मशुभमुदीरण संप्रति चानेकविस्तरविशेषं । 

तं दोष यबचेतयते स खल्वालोचनं चेतयिता ॥३६७ा॥। 
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लित्य॑ प्रत्याख्यानं करोति नित्यमपि थः प्रतिक्रामति । 
नित्यमालोचयति स खलु चरित्र" भवत्ति चेतयिता ॥३६८५॥ 


श्र्यं--पहले के किये हुए कार्यो से ममत्व रहित होना प्रतिक्रण है आझ्रागे न करने का हढ सकल्प करना 
सो प्रत्याख्यान है किन्तु वर्तमान के कार्यो से भी दूर रहना श्रालोचना कहलाती है | यही चारित्र का विधान है सो ही 
बता रहे हैं कि श्रनेक प्रकार के विस्तार से विस्तृत पूर्वकाल मे किये हुये जो शुभाशुम कम हैं उनसे जो जीव अपने 
श्रापको छुडालेता है वह आत्मा ही प्रतिक्रमण स्वरूप होता है। आगामी काल में शुभ या अशुभ कर्म जिस भावके 
होने पर वन्धे उस अपने भाव से जो ज्ञानी दुर रहता है वह ज्ञानी ही प्रत्याख्यान होता है अनेक प्रकार के विस्तार 
से विस्तृत शुभ या भ्रशुम कर्म वर्तमान मे उदयमे श्रा रहा है उसे भी जो ज्ञानी दोप मानता है प्र्थात्‌ उससे भी 
बचना चाहता है, मिटा देने योग्य भावना करता है वह भ्रात्मा निश्चय से आलोचना स्वरूप होता है । एव जो इस 
प्रकार के प्रतिक्रमण को, प्रत्याख्यान को और श्रालोचना को निरन्तर करता रहता है वह ज्ञानी जीव निश्चयसे 
चारित्रवान होता है ॥ ३६५-३६६-३६७-३६८ ॥। 


तात्पयंवृत्ति --खियत्तदे श्रप्ययंतु जो इहलोकपरलोकाकाक्षारूपख्यातिपूजालाभहृष्टश्रुतानुभूतमोगाकाक्षा- 
लक्षणनिदानववा दिसमस्तपरद्रव्पालवनोत्पन्नशुमाशुमसकल्पविकल्परहिते शून्ये विशुद्धज्ञानदर्शनस्वभावात्मतत्त्वसम्यकू- 
श्रद्धानज्ञानानु भवनरूपाभेदरत्नत्रयात्मकेनिविकल्पपरमसमाधघिसमुत्पन्नवीतरागसहजपरमान दस्वभावसु ख रसास्वादसम रसी - 
मावपरिणामेन सालवने भरितावस्थे केवलज्ञानाथनतचतुष्टयव्यक्तिरूपस्थ कार्येसमयसारस्योत्पादके कारणसमयसारे 
स्थित्वा य कर्ता, आत्मान कर्मतापन्‍त निवर्तेयति | कस्मात्सकाशाद्‌ ? कम्स ज॑ं पुव्वक्य सुहासुहमणेयवित्थर- 
विसेस तत्तो शुभाशुममुलोत्तरप्रकृृतिभेदेनानेकविस्तर विस्तीराँ पूर्वकृत यत्कर्म तस्माव्‌ सो पडिक्कसरा स पुरुष एवा- 
भेदनयेन निश्चयप्रतिकमण भवतीत्यर्थ । णियत्तदे जो अ्रनतज्ञानादिस्वसूपात्मद्रव्यसम्पक्‌श्रद्धानज्ञानानुभूति स्वरूपाभेद- 
रत्मश्रयलक्षरो परमसामायिके स्थित्वा य कर्ता श्रात्मान निवर्तयति । कस्मात्सकाशातद ? कम्म जं सुहमसुहँं- 
जहियभावेहिः वज्मदि भविस्स तत्तो शुमाशुभानेकविस्तरविस्तीर भविष्यत्कर्म यस्मिन्मिथ्यात्वादिरागादिपरिणामे 
सति वध्यते तम्मात्‌ सो पच्चक्खारां हवे चेदा स एवगुणविशिष्टस्तपोधन एवाभेदनयेन निश्चयप्रत्याब्यान मवततीति 
विज्ञेय जो वेददि नित्यानदैकस्वभावशुद्धात्मसम्यकश्द्धानज्ञानानुष्ठानरूपाभेदरत्नत्रयात्मके सुखढु खजीवितमरणादि- 
विपय सर्वोपेक्षासयमे स्थित्वा य कर्ता वेदयत्यनुमवति जानाति। जं यत्कर्म तं तत्‌ । केन रूपेण ? दो्स दोषोय 
मम स्वरूप न भवति । कथ भूत कर्म ? उदिण्णय उदयागत । पुनरपि कथभूत ? सुहससुह शुमाशुभ । पुनश्च किरूप 
अणेयवित्थरविसेस मूलोत्तरप्रकृतिभेदेनानेकविस्तरविस्तीर्ण । संपडिय सप्रति काले खलु स्फुट । सो आलोयरां 
चेदा सम चेतयिता पुरुष एवाभेदनयेन निश्चयालोचन भवतीति ज्ञातव्य | रिच्च पच्चकखारण कुव्वदि रिपच्चपि 
जो पडिक्कमदि णिच्च आलोचेदिय निश्चयरत्नत्रयलक्षणे शुद्धात्मस्वरूपे स्थित्वा य कर्ता पूर्वोक्तनिश्चयभ्रत्याख्यान- 
प्रतिक्रणालोचनानुष्ठानानि नित्य सवेकाल करोति सोढ़ु चरितत हवदि चेदा स चेतयिता पुरुष एवाभेदनयेन 
निश्चयचारित्र भवति | कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ शुद्वात्मस्वरूपे चरण चारित्रमिति वचनात्‌ । एवं निश्चयप्रतिक्रमण- 
प्रत्याख्यानालोचनाचा रित्रव्याख्यानरूपेणाष्टमस्थले गाथाचतुष्टय गत | 


प्रथेंद्रियमनो विपयेपु रागह्ेपी मिथ्याज्ञानपरिणत एवं जीव करोतीत्याख्याति-- 


टीका -- (सियत्तदे अ्रप्पय तु जो) जो कारण समयसार इस लोक श्र परलोक की श्राकाक्षामय 
स्याति पूजा और लाभ तथा दृष्ठ श्रुत और श्रनुभूत जो भोग उनकी श्राकाक्षा रूप निदान बच इत्यादि 


३ २ दर | समयसार 


समस्त परद्वव्यो का जो आलम्बन उससे उत्पन्न जो शुभाशुभ सकल्प विकल्प से रहित तथा विशुद्ध ज्ञान 
दर्शन स्वभाव जो ग्रात्मतत्व उसके समीचीन श्रद्धान, ज्ञान और अनुभवरूप जो अभेद रत्नत्रय सो ही है 
श्ात्मा अर्थात्‌ स्वरूप जिसका ऐसी जो निविकल्प रूप परम समाधि उससे उत्पन्न हुआ जो वीतराग 
सहज परमानन्द स्वभावरूप सुखरस का आस्वाद वही हुआ समरसीभाव परिणाम इसके आलम्वन से 
भरा पूरा हैं श्रौर जो केवल जानादि श्रनन्त चतुष्टय की अभिव्यक्ति रूप कार्य समयसार का समुत्पादक 
है ऐसे उस कारण समयसार मे स्थित होकर भ्रपने आपको दूर कर लेता है। किससे दूर करता है”? कि 
(कम्म ज॑ पुव्वकय सुहासुहमणेय वित्थर विसेस ततो) अनेक भ्रकार के विस्तार से विस्तीर्ण जो पूर्वकाल 
के किये शुभाशुभ कर्म हैं उनसे दूर कर लेता है (सो पडिक्कमण) वह पुरुष ही अभेदनय से निश्चय प्रति- 
ऋ्रमण होता है | तथा (रियत्ते जो) श्रनन्त जानादि स्वरूप जो आत्मद्रव्य, उसका समीचीन श्रद्धान, 
ज्ञान और अनुभव स्वरूप जो अभेद रत्नत्रय, वह श्रभेद रत्नत्रय ही है लक्षण जिसका ऐसे परम सामायिक 
में स्थित होकर आत्मा को बचा लेता है। किससे वचा लेता है ? ( कम्म ज सुहमसुह जहा य भावहि 
वज्क्दि भविस्स तत्तो) शुभ और अशुभरूप अनेक प्रकार के फैलाव में फैला हुआ भविष्यतकालीन कर्म 
जिस मिथ्यात्व या रागादिरूप परिणाम के होने पर वन्धता है उस परिणाम से बचा लेता है दूर कर 
रखता है ( सो पच्चवखाण हवे चेदा) वह इस प्रकार के गुणवाला तपोधन ही श्रभेद नय से निश्चयरूप 
प्रत्याख्यान होता है ऐसा जानना चाहिये । तथा (जो वेददि) सदा बना रहने वाला जो श्रानन्द वही है 
एक स्वभाव जिसका ऐसे शुद्धात्मा के समीचीन श्रद्धान ज्ञान और अनुष्ठान रूप जो श्रभेद रत्नत्रयवाले 
एवं सुख श्र दु ख तथा जीवन भ्रौर मरण श्रादि के विपय में समभाव रखने वाले सब और उपेक्षा रखने 
वाले सयम मे स्थित होकर वेदता है, अनुभव करता है जानता है | क्‍यां जानता है ”? कि (जत)जो 
कोई कर्म है वह (दोस) मेरा किया हुआ दोष है किन्तु वह मेरा स्वरूप नहीं है। वह कौनसा कर्म ? 
(उद्दोण्ण) जो कि उदय मे आ रहा है । फिर वह कंसा है? कि (सुहमसुह) शुभ और श्रशुभरूप है। 
फिर कंसा है कि (अणेयवित्थर विसेस) मूल श्रौर उत्तर प्रकृति के भेद से श्रनेक प्रकार के फंलाव मे फैला 
हुआ है (सम्पडि य) जो कि वर्तमान काल मे स्पष्ट हो रहा हैं (सो आलोयण चेदा) सो वह उपयुक्त 
प्रकार से जानने वाला आत्मा ही श्रभेदनय से आलोचना रूप होता है ऐसा जानना चाहिये | ( खिच्च 
पच्चक्खाण कुत्वदि णिज्चपि जो दु पडिक्कमदि णिच््च आलोचेदिय) निश्चय रत्नत्रय है लक्षण जिसका 
ऐसा जो शुद्भात्मा का स्वरूप है उसमे स्थित होकर जो जीव उपयुक्त निश्चय प्रत्याख्यान, प्रतिक्रमण 
ओर श्रालोचना रूप अनुष्ठान नित्य ही सदा काल करता रहता है (सो दु चरित्त हवदि चेदा ) वह 


सचेतन पुरुष ही अ्रभेद नय से निश्चय चारित्र होता है क्योकि शुद्धात्मा के स्वरूप मे चरण करना तल्लीन 
होना सो चारित्र है इस प्रकार का आप वचन है । 


_इस प्रकार निश्चय प्रतिक्रमण प्रत्याख्यान श्रालोचना और चारित्र के व्यास्यान रूप से इस आठवे 
स्थल मे चार गाथाय पूर्ण हुई ॥ ३६५-३६६-३६७-३६८ | 


विशेषार्य --यहा इन चार गाथाओ्रो मे निश्चय चारित्र का कथन किया गया है। चारित्र भे 
प्रतिक्रमण, भ्रत्यास्यान और आलोचना का विवरण आ्रावश्यक है। वहा अपने चारित्रमे लगे हुये दोपो 
में आत्मा को निर्वेतन करना तो प्रतिक्रमण है। आगे को दोप लगाने का त्याग करना प्रत्याख्यान है। 
श्रौर वर्तमान कालीन दोप से दूर रहना सो आ्लालोचना है । वे तीनों चारित्रवान्‌ आत्मा के गुण हैं जो 
कि उस आत्मा से अभिन्‍न है, उनको आत्मा से परथक्‌ ल्‍प मे वर्णन करना सो व्यवहार होता हे ! किन्तु 


सर्वविशुद्धज्षानाधिकार-चू लिका [ ३२७ 


निश्चय से विचारा जावे तव तो तीनो कालो सवधी दोपो से सदा बचते रहने वाला श्रात्मा तो प्रतिक्रमण 
है, वही प्रत्याख्यान है और वही आलोचनारूप है और तोनो स्वरूप श्रात्मा का निरन्तर अनुभव करना 
ही जारित्र है जेसा कि यहा बताया गया है इस । निश्चय चारित्र भ्रर्थात्‌ स्वरूपाचरणमय होने का नाम 
ही ज्ञान चेतना है जिससे कि भ्रात्मा शुद्ध हो जाती है किन्तु इसके विरुद्ध भ्रज्ञान चेतना श्र्थात्‌ कर्नचेतना 
ओऔर हर चेतना है वह वन्वकारक होती है जैसा कि श्री भ्रमृचन्द्राचाय ने निम्न वृत्त में स्पष्ट कर 
बताया है -- 


ज्ञानस्य सचेतनयेव नित्य प्रकाशते ज्ञानमतीव शुद्ध । 
अ्ज्ञान सचेतनया तु धावन्‌ वोधस्य शुद्धि निरुणद्धि बध. ॥२२४॥ 


श्र्थात्‌--ज्ञान मे रागढ्व प भावकी भ्र्थात्‌ श्रात्तरोद्र भावकी पुट न होना, ज्ञान का ज्ञान मात्र होना 
सो ज्ञानकी संचेतना कहलाती है इसी का दूसरा नाम निविकल्प समाधि दशा है। इसके द्वारा नित्य 
शाश्वत वना रहने वाला शुद्ध ज्ञान भ्रर्थात्‌ केवल ज्ञान प्रगट होता है। यदि वह श्रविच्छिन्न ज्ञान धारा 
प्रवाह रूप से एक सम्पन्न मुह॒त्त मात्र काल तक बनी रह जाय तो केवलज्ञानः हुए बिना न रहे । किन्तु 
छद्मस्थ का उपयोग तो मुहत्त के भीतर ही या तो छझपने को दूरकर बताता है भौर नही तो फिर 
निविकल्प दशा से हटकर सविकल्पदशा पर श्राना ही पडता है जिसका नाम श्रज्ञान चेतना है जिससे 
ज्ञान भ्रशुद्ध वनकर बन्ध होने लगता है। 


भागे कहते हैं कि मिथ्याज्ञान मे परिणमन करता हुआ यह जीव पाच इन्द्रिय और मनके विषयोमे राग 

और हेप करता है --- 
णिदिद संथुदवयणाणि पोग्गला परिणसंति बहुगाणि । 
ताणि सुणिदृण रूसदि तूसदिय अहं पुणो भणिदो ॥३<5॥ 
पोग्गलदव्वं सदृत्तह परिणदं तसस जदि गुणों अण्णो । 
तहा ण तुम भणिदो किचिवि कि रूससे अवबुहों ॥॥४००॥। 
असुहो सुहोव सद्दों ण त॑ भणदि सुणस्‌ सति सो चेव । 
ण थ एदि विणिग्गहिदु सोदु विसयमागदं सह ॥४०१॥ 
असुहं सुहं च रूव॑ ण तं भणदि पेच्छ मंति सो चेव । 
ण य एदि विणिग्गहिदु' चक्‍्खुविसयसागदं रूवे ॥४०२॥ 
असुहो सुहो य गंधो ण तं भणदि जिग्ध मंति सो चेव । 
ण य एदि विणिग्गहिदु घाणविसयमागरदं गंध ॥४० ३॥ 
असूहो सुहो य रसो ण त॑ भणदि रसय संति सो चेब । 
ण यदि ए विणिग्गहिदू रसणविसयमागरदं तु रस ॥४०४॥ 
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असुहो सुहो य फासो ण त॑ भणदि फासमंति सो चेव । 

ण य एदि विणिग्गहिदू कायविसयमागदं फासं ॥४०५॥। 
असुहो सुहो व गुणो ण तं भणदि वुज्झ मंति सो चेव । 

ण य एदि विणिग्गहिदु बुद्धिविसयमागर्द तु गुणं ।॥४०६॥। 
असहूं सुहं च दव्वं गण त॑ं भणदि वुज्ञमंति सो चेव । 

ण य यदि विणिग्गहिदु बुद्धिविसयमाग्द दव्वं ॥॥४०७॥। 
एवं तु जणि दव्वस्स उवससं णेव गच्छदे मूढो । 
णिग्गहमणा परस्स य सय॑ च बुद्धि सिवमपत्तो ॥४० ८ 


निदितसंस्तुतवचनानि पुदुगलाः परिणसंति बहुकानि | 

तानि श्रुत्वा रुष्यति तुष्यति च पुनरहं भणितः ॥३६९॥। 
पुद्गलद्गव्यं दब्दत्वपरिणतं तस्य यदि गुणोश्न्यः । 

तस्मान्न त्वां मणितः किचिदपि कि रुष्यस्थबुद्ध: ॥४००॥॥ 
श्रशुभः शुभो वा शब्दः न त्वां भणति श्रुणु मामिति स एवं । 
न्चेति विनिय होतु' श्रोत्रविषयसागत' झाब्दं ४० १॥ 

श्रशुर्भ श्‌ भ॑ वा रूप न त्वां भणति पदय मामिति स एच । 
नचेति विनिगृहीतु चक्षुविषयमागंत रूप ॥४०२॥ 

अशुभः शुभो वा गंधो न त्वां भणराति जिशन्न मासिति स एव। 
न्चेति विनिगृ हीतु' श्राशविषयमागत' गंध ॥४०३॥ 

श्रशुभः शुभो वा रसो न त्वां भराति रसय मासिति स एवं । 
नचेति विनिय हीतु' रसनविषयमागतं तु रस ॥४०४॥ 

अ्रशुभ: शुभो वा स्प्ों न त्वां भणति स्पृश् मासिति स एव । 
नर्चेति विनिग होतु कायविषयसागतं तु स्पश ॥॥४०४॥ 
अ्रशुभः शुभो वा गुणो न त्वां भंणति बुध्यस्व सामिति स एवं । 
न्चेति विनिग्‌ होतु' बुद्धिविषयमागतं तु गुणं ॥४०६॥ 

अशुभ श॒ं वा द्रव्यं न त्वां सगति बुध्यस्व सामिति स एव ॥ 
नचेति विनिगृ हीतु' बुद्धिविषयमागतं द्रव्यं ॥४०छ॥। 


सर्वविशुद्धज्ञानाधिकार-चू लिका [ ३२६ 


एवं तु ज्ञातद्रव्यस्थ उपशर्म नैव गच्छति मुढः । 
विनिग्न हमना: परस्य च स्वयं च बुद्धि शिवामप्राप्त: ॥४०८॥ 


प्र्थ -वहुत प्रकार के निन्‍दा और स्तुति के वचन रूप मे पुद्गल वर्गशाएं परिणमती हैं उसको सुनकर शज्ञानी 
जीव ऐसा मानता है कि मुझे भला बुरा कह। गया है ऐसा जानकर या तो कोघ करता हैँ अ्रथवा सतुष्ट होता है । 
इस पर आचाये महाराज कहते हैं कि शब्द रूप मे परिणत हुआ पुद्गल द्वव्य है उसका गुण तो पुदुगलमय हैं तेरे से अन्य 
है इसलिये हे भोले | तुझे तो उसने कुछ भी नही कहा है तू अज्ञानी हुआ क्यो रोप करता है श्रादि। देख-अशुम या 
शुभ शब्द हैं वह तुझे ऐसा कहता है क्या ? कि तू मुझे सुन भ्रपितु नही कहता भौर श्रोत्र इन्द्रिय के विषय मे आये 
हुए शब्द को ग्रहण करने के लिये झ्रात्मा भी नही दौडता । इसी प्रकार भ्रशुभ तथा शुम रूप भी तुझे ऐसा नही कहता 
है कि मुझे देख और चक्ष्‌, के विषय मे आये हुये रूप को ग्रहण करने के लिये झ्ात्मा भी नहीं दौडता इसी प्रकार 
अशुभ या शुम गघ भी तुर्क ऐसा नही कहता कि मुझे सूघ और घारा इन्द्रिय के विपय मे श्राये हुये गघ को ग्रहण 
करने के लिये आत्मा भी नही दौडता । इसी प्रकार अशुम या शुम॒ रस भी तुझे नहीं कहता कि तू मुझे चख श्ौर 
रसना के विषय मे आए हुए रस के ग्रहण करने के लिए श्रत्मा वहा नही जाता । वैसे ही अशुभ तथा शुभ स्पर्श भी 
तुझे ऐसा नही कहता कि तू मुझे छूले और स्पर्शन इन्द्रिय के विषय मे आए हुए स्पर्श के ग्रहरा करने को आत्मा भी 
नही जाता । इसी प्रकार किसी भी वाह्म द्वव्य का गुण जो अशुम तथा शुम है वह तुझे ऐसा नही कहता कि तू मुझे जान, 
चुद्धि के विषय में आये हुए गुण को ग्रहण करने के लिए श्रात्मा भी नही दौडता । इसी प्रकार झ्शुभ तथा शुभ द्रव्य हैं 
वह भी तुझे ऐसा नहीं कहता कि तू मुझे जान श्रौर बुद्धि के विपय में आये हुए द्रव्य के ग्रहर्य करने को आत्मा 
दोड नही लगाता | ऐसा जानकर भी यह मृढ जीव उपशम भाव को प्राप्त नही होता प्रत्युत पर के ग्रहण करने का 
ही मन करता है क्योकि कल्य्राणकारी वृद्धि अर्थात्‌ समुचित समीचीन ज्ञान की प्राप्ति नही हुई है ३६& से ४०८ तक।। 


तात्पयेंवुत्ति --रूसदि तूसदिय एकेद्रियविकलेंद्रियादिदुलंमपरपराक्रमेणातीतानतकाले हृ्ठश्रुतानुभूतमिथ्या- 
त्वविषयकपायादिविभावपरिणामाधानतया श्रत्यतदुर्लभेव कथचित्कालादिलब्धिवशेन मिथ्यात्वादिसप्तप्रकृतीना तथैव 
चारित्रमोहनीयस्य चोपशमक्षयोपशमक्षये सति पषड्द्रव्यपचास्तिकायसप्ततत्त्वनवपदार्था दिश्वद्धानज्ञानरागद्वेपपरिहारस्पेण 
भेदरत्नत्रयात्मकव्यवहा रमोक्षमार्गसज्ञेन व्यवहा रकारणसमयसारेण साध्येन विशुद्धज्ञानदर्शनस्वमावशुद्धात्मतत्त्वसम्यक- 
श्रद्धानज्ञानानुचरणरूपाभेदरत्ननयात्मकनिविकल्पसमाधिरूपेणानतकेवलज्ञाना दिचतुष्टया भिव्यक्तिरूपस्थ कार्यसमयसारस्यों- 
त्पादकेन निश्चयकारणसमयसारेण विना खल्वज्ञानिजीवो रुष्पति तुष्यति च। कि कइृत्वा ? सुणिऊण श्रुत्वा | पुनः 
पश्चात्‌ केन रूपेण ? श्रह भरशिदों अनेनाह भणित इति । कानि श्रुत्वा ? सिदिदसथुदवयशाणि निंदितसस्तुतवच- 
नानि तारिय तानि । कि विशिप्टानि ? पोग्गलापरिणमत्ति बहुगारिए भाषावर्गणायोग्यपुद्गला कर्तारो यानि कर्म- 
तापन्तानि वहुविधानि परिणमंति । ज्ञानी पुनव्यंवहारमोक्षमार्ग निम्नयमोक्षमार्गभूत पूर्वोक्तद्नेविधकारणसमयमार 
ज्ञात्वा वहिरगेष्टानिप्टविषये रागद्वेपौ न करोतीति भावार्थ । पुग्गलदव्यं सदुत्तहपरिणदं भाषावर्गणायोग्यपुद्गलद्वव्य 
कर्तूं स्रियस्वेति जीवत्वमिति रूपेण निदितसस्तुतशब्दरूपत्वपरिणव तस्स जदि गुणों श्रण्णयो तस्य पुद्गलद्रव्यस्य शुद्धा- 
त्मस्वरूपाद्दि गुणोध्न्यों भिन्‍नो जडरूप , तहि जीवस्थ किमायात ? न किमपि । तस्येवाज्ञानिजीवस्य पूर्वोक्तिव्यवहार- 
कारणसमयसारनिश्रयसमयमारका रणरहितस्य सवोधन क्रियते | कथ ? इति चेत्‌ यस्मान्निदितसस्तुतवचनेन पुदुगलाः 
परिणमंति तह्ाया रा तुम भणिदो किचिबि तस्मात्कारणात््व न भणित किचिदपि कि रुूससे श्रवुहों कि रुप्यसे 
अवुध ! वहिरात्मान्विति | स चंवाज्ञानिजीवो व्यवहारनिश्चयकारणसमयसाराभ्या रहित पुनरपि सवोध्यते | हे अज्ञा- 
निन्‌ ! शब्दरूपवगधरशस्पर्शरूपा मनोज्ञामनोज्ञपंचेंद्रियविपया कर्तार , त्वा कर्मतापन्‍न किमपि न भणति । कि न 


३३० ु समयसार 


भणति ? हे देवदत्त | मा कर्मतापन्न श्यणु, मा पश्य, मा जिन्न, मा स्वादय, मा स्पृशेति। पुनरप्यज्ञानी ब्रुते एते 
शब्दादय कर्तारों मा किसपि न भखति, पर कितु मदीयश्नोत्रादिविषयस्थानेषु समागच्छति ? श्राचार्या उत्तरमाहु -- 
है मूट ! नचायाति विनिश्व हीतु --एते शब्दादिपचेंद्रियविषया | कथभूता सत ? श्रोत्रे द्वियादिस्वकीयस्वकीयविपय- 
भावमागच्छत । कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ वस्तुस्वभमावादिति । यस्तु परमतत्त्वज्ञानी जीव स पूर्वोक्तव्यवहारनिश्चयकारण- 
समयसाराभ्या वाह्याम्यतररत्नत्रयलक्षणाम्या सहित सब्‌ मनोज्ञामनोज्नशव्दादिविपयेषु समागतेपु रागद्वेपी न करोति, 
कितु स्वस्थभावेन शुद्धात्मस्वरूपमनुभवतीति भावार्थ । यथा पद्चेद्रियविपये भनोज्ञामनोज्ने द्वियसकल्पवशेन रागहेपोौ 
करोत्यज्ञानी जीव | तथा परकी यगुरणपरिच्छेदरूपे परद्रव्यपरिच्छेदरूपे मनोविषये5पि रागद्वेपौ करोति तस्याज्ञानिजीवस्य 
पुनरपि सबोधन क्रियते तद्यथा-परकीयग्रुण शुभोशशुभो वा चेतनो्चेतनो वा । द्रव्यमपि परकीय क्तृ त्व कर्मंतापन्त न 
भणति हे मनोवुद्धे | हे श्रज्ञानिजनचित्त| मा कर्मतापस्त वुध्यस्थ जानीहि | अज्ञानी वदति--एव न ब्लू ते कितु मदीयमनसि 
परकीयगुणो द्रव्य वा परिच्छित्तिसकल्परुपेण स्फुरति प्रतिभाति | तत्रोत्तर दीयते--स चैव परकीयगुण परकीयद्रव्य 
वामनोबुद्धिविषयमागत विविग्रृ हीतु नायाति। कस्मात्‌ ? क्षेयज्ञायकसंवघस्यथ निषेघयितुमशक्यत्वात्‌ इति हेतो ---यद्वाग- 
हेषकरणं तदज्ञान । यस्तु ज्ञानी स पुन पूर्वोक्तव्यवहारनिश्वयकारण समयसार जानचू हर्पविपादौ न करोतीति भावार्थ 

एवं तु एव पूर्वोक्तप्रकारेश मनोज्ञामनोज्ञशब्दा दिपचेंद्रियविपयस्य परकीयगुणद्रव्यस्पस्य मनोविपयस्य वा । कथभूतस्य ? 
जारिदव्वस्स ज्ञातद्रव्यस्थ पर्चेद्रयमनोविपयभूतस्येत्यर्थ । तस्य पूर्वोक्तप्रकारेण स्वरूप ज्ञात्वापि उवसमेणौव गच्छुदे 
सूढो उपशमेनेव गच्छति मूढो वहिरात्मा स्वय | कथभूत ? रि्गहसरा निग्नहमना: निवारणवुद्धि । कस्य सवधि- 
त्वेन ? परस्सय परस्य पच्ेद्रियमनोविपयस्थ । कथभूतस्य ? परकीमशब्दादिगुराद्रव्यहूपस्थ । पुनरपि कथभूतस्य ? 

स्वकीयविपयमागतस्य प्राप्तस्थ । पुतरपि कि रूपश्चाज्ञानी जीव । सय॑ं च ब॒द्धि सिचमपत्तो स्वय च शुद्धात्मसवित्ति- 
रूपा बुद्धि मप्राप्त । वीतरागसहजपरमानदरूप शिवशब्दवाच्प सुख चाप्राप्त इति । किच यथायस्क्रातोपलाकृप्टा सूची 
स्वस्थानात्नच्युत्यायस्कातोपलपापाणसमीप ग्रच्छति तथा शब्दादयश्चित्तक्षोमरूपविकृतिकरणार्थ जीवसमीप न गच्छति । 

जीवो$पि तत्ममीप न गच्छति निश्चयत कितु स्वस्थाने स्वस्वरूपेरँव तिप्ठति । एव वस्तुस्वमावे सत्यपि यदज्ञानी 
जीव उदासीनभाव मुकत्वा रागद्व पो करोत्ति तदज्ञानमिति । 

है मगवन्‌ पूर्व वधाधिकारे भशित--. 
एवं णाणी सुद्धो ण सय परिणमदि रायमादीहि | 
राइज्जदि अण्णेहि दु सो रत्तादिएहि भावेहि ॥ १ ॥। 


इत्यादि रागादीनामकर्ता ज्ञानी, परद्रव्यजनिता रागादय इत्युक्त । अत्र तु स्वकीयबुद्धिदोषजनिता रागादय 
परेपा शब्दादिपचेन्द्रियविपयाणा दूपण नास्तीति पूर्वापरविरोध ? अ्रत्नोत्तर--माहतत्र वधाधिकारव्याख्याने ज्ञानि- 
जीवस्य मुख्यत्वात्‌ ज्ञानी तु रागादिभिनं परिणमिति तेन कारणेन परद्रव्यजनिता मणिता. । श्रत्र चाज्ञानिजीवस्य 
मुख्पता से चाज्ानी जीव स्वकीयबुद्धिदोपेण परद्रव्यनिमित्तमात्रमाश्रित्म रागादिभि परिणमति, तेन कारणेन परेपा 
शब्दा दिपचेंद्रियविषयाणा दूपण नास्तीति भणित । तत कारणात्‌ पूर्वापरविरोधो नास्ति इति। श निश्चयव्यवहार- 
मोक्षमार्ग भूत निश्चयकारणममयसारव्यवहारकारणसमयसा रदयमजानन्‌ सन्‍नज्ञानी जीव स्वकीयवृद्धिदोषेण रागादिभि. 
परिणमिति | परेया शब्दादीना दूपण नास्तीति व्याख्यानमुख्यत्वेन नवमस्थले गाथादशक गत ] 


श्रय मिथ्यात्व॒रागादिपरिणतजीवस्याज्ञानचेतना केवलजानादिगुणप्रच्छादक करमंवध जनयतीति प्रतिपादयति--- 


टीका --“रुसदि तूसदि य' इत्यादि- एकेन्द्रिय विकलेन्द्रिय श्रादि 
मी ज [ हि न की उत्तरोत्तर दुर्लभ परम्परा 
उसके कम से भूतकालीन श्र्थात्‌ वीते हुए श्रनन्त काल से देखे, सुने और अ्रनुभव किये मिथ्यात्व और 


सर्वविशुद्धज्षानाधिकार-घूलिका [ ३३१ 


कपायादि सूप विभाव परिणाम उनके वशवर्तोपने से जो अत्यन्त दुर्लभ है, और जो कथचित्‌ कालादि 
लब्धि के वश से _मिथ्यात्व आदि सात प्रकृतियों का शौर चारित्र मोहनीय करमका उपशम, क्षयोपशम 
या क्षय होने से होने वाला पद्द्रव्य, पचास्तिकाय, सप्त तत्व, नव पदार्थ श्रादि के श्रद्धान भौर ज्ञान 
के साथ साथ रागढ प के त्याय रूप ऐसा भेद रत्नत्रय तदात्मक व्यवहार मोक्षमार्ग ही है नाम जिसका 
ऐसे व्यवहार कारण समयसार के द्वारा जो साध्य है भौर विशुद्ध ज्ञान दर्शन स्वभाव जो शुद्धात्म तत्व 
उसका समीचीन श्रद्धान, ज्ञान भर श्राचरण रूप ऐसा जो श्रभेद रत्नन्नय तदात्मक जो निविकल्प समाधी 
स्वरूप है तथा जो भ्रनन्‍्त केवल ज्ञानादि चतुष्टय की अभिव्यक्ति रूप कार्य समयसार का उत्पादक है 
ऐसे निश्चय कारण समयसार के हुए विना यह श्रज्ञानी जीव रोष करता है भौर सतुष्ट होता है । 
क्या करके ? सुनकर, किनको सुनकर ? ( अ्रह भणिदों ) इसने मुझे कहा इस प्रकार सुनकर 
( खिदिय सथुय वयणाणि) निंदा और स्तुति के वचनो को सुनकर । कँसे है वचन ! (पोग्गला परिणमति 
बहुयारि) नाना प्रकार भाषा वर्गंणा योग्य पुरदल द्रव्य से बने हुये नाना प्रकार के निन्‍दा और स्तुति 
के वचन रूप परिणमन करते है । परन्तु ज्ञानी तो व्यवहार मोक्ष मार्ग और निश्चय मोक्ष मार्ग जो पहले 
कह श्राये हैं उन दोनो स्वरूप जो दो प्रकार का कारण समयसार है उसको जानकर इन वहिंरग इष्ट श्रनिष्ट 
विपयो में राग 6 प नही करता है यह यहा पर इस कथन का भावार्थ है। (पुग्गल दब्ब सद्ृत्तपरिण॒द) 
मर जावो या जीते रहो इत्यादि रुप निन्‍्दा भ्रौर स्तुति को लिए हुए जो भाषा वर्गेणा योग्य पुदुगल द्रव्य 
हैं, (तस्स जदि गुणो अण्णो) उस पुदुगल द्रव्य का ग्रुरा धर्म यदि शुद्धात्मा के स्वरूप से पृथक रूप है 
जडता लिये हुए हैं तो फिर उससे जीव को क्या हानि लाभ है ? कुछ भी नही । इस प्रकार कहकर फिर 
भी पूर्वोक्त व्यवहार कारण समयसार और निश्चय कारण समयसार इन दोनो से रहित जो जीव है उसे 
सम्बोधन कर कहते हैं कि है भाई ! जो निन्‍दा और स्तुति रूप मे परिणत हुए शब्द वर्गणा रूप पुदुगल 
स्कन्‍्व है (तह्या ण तुम भणिदो किचिवि) उन्होने तुमसे कुछ भी नहीं कहा है कि (कि रूससे श्रवुहो) 
हे भ्रवुध, वहिरात्मन्‌ |! तू क्यों रोप करता है इत्यादि | तथा फिर भी व्यवहार कारण समयसार श्रौर 
निश्चय कारण समयसार इन दोनो से रहित जो श्रज्ञानी जीव है उसी को सम्बोधन कर कहते हैं कि हे 
ग्रज्ञानित्‌ ! शब्द, रूप, गन्ध, रस झीर स्पर्शात्मक मनोज्ञ या श्रमनोज्ञ ऐसे जो पाचो इन्द्रियो के विषय हैं 
वे सब तो तुम्हे कुछ भी नही कहते हैं कि हे देवदत्त ! तू मुझे सुन, तू मुझे देख, तू मुझे सू घ, तू मुझे चस, 
तू मुझे छुले । इस पर श्रज्ञानी जीव वोलता है कि यद्यपि ये शब्दादि तो मुझे कुछ नही कहते हैं किन्तु ये 
शब्दादि मेरे श्रोत्रादि इन्द्रियो के विषय बनने को श्राया करते हैं तो श्राचार्य इस पर उत्तर देते हैं कि है 
मूढ | ये पाचो इन्द्रियो के विषय भोग शब्दादि है सो तेरे पास चलाकर श्राते भी नही है किन्तु इनका तो 
ऐसा स्वभाव ही है कि श्रपनी २ श्रोत्रादि इन्द्रियो के विषय हुआ करते हैं (फिर भी तू इनको श्रच्छा बुरा 
मानकर इनमे राग द्व प करता है यह श्रज्ञान है) वाह्म रत्नत्रय श्र अभ्यन्तर रत्नत्रय है क्रम से लक्षण 
जिसका ऐसे पूर्वोक्त व्यवहार कारण समयसार श्रौर निश्चय कारण समयसार इन दोनो से युक्त होता 
हुआ जो परम तत्वज्ञानी जीव है, वह तो श्राप्राप्त (श्राये) हुये इन श्रच्छे या बुरे शब्दादि रूप पाचों 
इन्द्रियो के विपयो मे रागद् प नही करता है अ्रपितु वह तो स्वस्थ भाव के द्वारा शुद्धात्मा के स्वरूप का ही 
अनुभव करता रहता है ऐसा भावार्थ है। जैसे श्रज्ञानी जीव पच्चेन्द्रयो के विषय मे भले भ्रौर बुरे का 
सकल्‍प करके रागद्व प करता है वैसे ही श्रज्ञानी जीव दूसरे के गुण के बारे मे विचार करने रूप और 
दूसरे द्रव्य का विचार करने रूप मन के विपय में भी रागढ्व ष करता रहता है । उस अज्ञानी जीवको यहा 
सवोधन किया जा रहा है कि हे भाई | देख, दूसरे का शुभ या अशुभ तथा चेतन और श्रचेतन रूप गुण 
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है वह तथा पर का जो द्रव्य है वह तेरे मनको कभी ऐसा नही कहता है कि है मनोबुद्र ! है श्रजानिजन 
चित्त | तू मुझे जानले, मानले । इस पर श्रज्ञानी श्राणी बोलता है कि ऐसा तो वह नही कहता है किन्तु 
मेरे मन में पर का गुण या द्रव्य जानकारी के रूप में प्रस्फुरित होता है प्रतिभासता है। तो इसका उत्तर 
यह है कि पर का गुण या द्वव्य जो तेरे मन के विचार का विपय हुआ है वह तुझे ग्रहण करने के लिये तो 
कुछ कहता ही नही है, हा, उसके साथ में तेरे मन्त का जो न्ेय जायक सवध है वह तो दूर किया नही जा 
सकता है सो उसके जानलेने में तो कोई हानि नही है, किन्तु तू या तेरा मन वहा पर रागह प क्यो कर 
लेता है ? यह रागद्व प करना या उसे अच्छा वुरा मान लेना ही तेरा श्रज्ञान भाव हैं । हां, पूर्वोक्त व्यवहार 
कारण समयसार और निग्बब कारण समयसार को जानने वाला ज्ञानी होता है, वह वहा हर्ष विषपाद 
नही करता है यही तात्पर्य है। (एवतु) इस प्रकार जानने योग्य प्चेन्दियों के विषय भले श्रौर बुरें शब्दादि 
तथा मन के विपय जो पर के गुण और द्रव्य उन (जारिदव्वस्स) मन और इन्द्रियों के विषय को 
जानकर भी मृढ अज्ञानी जीव (डवसमणव गच्छदे) उपशम भाव को प्राप्त नही होता है, गान्‍्त नहीं 
रहता है किन्तु (णिग्गहमणा) वह तो अपने जानने मे आये हुए (परस्सय) दूसरे के शब्दादि ग्रुणया 
द्रव्य रूप उन पचेन्द्रिय और मन के विषय भरत वस्तु का निग्रह करना चाहता है क्योकि (सब च॒ वृद्धि 
सिवमपत्तो) स्वय शुद्धात्मा के सवदेन स्वरूप निदोप बुद्धि को प्राप्त नहीं हो रहा है भ्र्थात्‌ शिव णब्द के 
द्वारा कहे जाने योग्य वीतराग और सहज परमानन्द स्वरूप सुख को नही पा रहा है । 


साराश यह है कि चुम्बक परापण से खेची हुई लोह शलाका अपने स्थान से च्युत होकर चुम्वक 
पापाण करे पास पहुँच जाती है वैसे ही शब्दादिक इस जीव के चित्त को बिकृत बनाने के लिए जीव के 
पास नही जाया करते है तथा जीव भी उनके पास नहीं जाता है श्रपितु श्रपने स्थानमें अ्रपने ही रूप 
रहता है ऐसा वस्तुका का स्वभाव है।फिर भी यह अ्रणानी जीव अपने उदासीन भाव को छोड़ 
कर नागढे प्‌ करने लगता है यह इसका श्रज्ञान भाव है। इस पर कोई शंका करता है कि है भगवत् ! 
आपने वधाधिकार में तो यह बताया था कि “ एवं णाणी सुद्धों ण सय परिणमदि रायमार्दीहिं। राइ- 
ज्जदि भअण्णेहिं दु सो रत्तादि एहि भावेहि ॥” अर्थात्‌ जानी जोव रागादिकों का करने वाला नही किन्तु 
शरागादि भाव तो पर द्रव्य जनित होते हैं किन्तु आप ही यहा कह रहे हैं कि रागादि भाव इस श्रात्मा की 
अपनी ही वृद्धि के दोप से पैदा हुए हैं, इसमें दूसरों का किन्ही का भी कोई दोप नही है, सो यह बात तो 
पू्रापर चिरद्व हैं। थ्राचार्य देव इसका उत्तर देते हैं कि हे भाई ! वहा वन्धाधिकार के व्याख्यान में ज्ञानी 
जीव की मुस्यता है सो ज्ञानी जीव तो राग्राविरुप मे परिणमन करता नही है, इसलिये वहां पर उनको 
परद्रव्य जनित बता आये हैं। किन्तु यहा पर तो अ्ज्ञानी की मुख्यता है जो कि अ्ज्ञानी जीव अपनी बुद्धिके 
दीप से परद्रव्य को निमित्तमात्र लेकर राग्रादि के रूप में परिणमन करता है इसलिये पर वस्तु जो 
शब्दादिम्प पच्ेन्द्रियों के विपय हैं उनका कोई दोय नही है ऐसा कहा है, इसमे पूर्वापर विरोध नही है । 

इस प्रकार निश्चय और व्यवहार मोक्षमार्ग स्वरूप जो निम्बय कारण समयसार श्र व्यवहार 
कारण समयमार है उन दोनों को नहीं जानता हुआ श्रज्ानो जीव अपनी ही वृद्धि के दोपसे रागादिके 
न्‍्प में परिणमन करता है। पर पदार्थरूप जो शब्दादि है उनका इसमे कोई दोष नही है इस प्रकार के 
व्यास्यान का मुख्यतासे नवमे स्थलमे दश गाथाए पूर्ण हुई ॥ ३६६ से ४०८ तक ॥॥ 


विशेषार्थ --बहा कार्य समयसार और का रख व्यवहार मोक्षमार्ग तथा निग्चय मोक्ष: 
भ्ज |; ८ ् 9] [॥ समय सर र्‌ हू शा 
मार्ग के ठिपय में ऊहा गया है फे पा 2 
हटा गया है । समयसार नाम ता परमात्मा का है, जिसके विपय में बह ससार का अ्रज्ञानी 
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प्राणी भूला हुआ विषय कषायो में उलका रहता है। वह किसी भी प्रकार से इन विषय कषायो को भुलाकर 
तथा परमात्मा को जान पहचानकर आप आत्मा से परमात्मा वन जाय यहा यह कत्तंव्य है । परमात्मा बन 
जाने का नाम तो कार्ये समयसार है, श्रौर परमात्मा से पूर्व की सन्निकट सवधित अ्रवस्था का नाम 
कारण समयसार है, जिसको स्पष्ट अन्तरात्मा कहा जाता है।यह कारण समयसार ही मोक्षमाग है 
जो कि सम्यर्दशेन, सम्यस्ज्ञान श्रौर सम्यक्चारित्र र॒त्नत्नय स्वरूप है। यह व्यवहार-भौर निश्चय के भेद 
से दो प्रकार का है। जव भ्रनादिकाल का भूला भटका शरीर और आत्मा को एक समभने वाला भ्रज्ञानी 
जीव भाग्योदय वश सद्गुरुओ के निकट पहुँचता है और सुनता है कि शरीर भिन्न है भ्रौर आत्मा भिन्न 
हैं क्योकि शरीर तो जड और नाशवान है और आत्मा सच्चिदानन्द स्वरूप है । ऐसी दशामे शरीर को 
पुष्ट बनाये रखने के लिए पाप पाखण्ड करने की क्या आवश्यकता है ? तव इस गुरु को वाणी पर 
विश्वास लाते हुए वह शरीर और आत्मा को भिन्न भिन्न सोच समभकर पापो से दूर हो जांता है । यह 
भिन्न रत्नन्यात्मक व्यवहार मोक्षमार्ग हुआ । इसके अनन्तर-फिर इस आत्मा का ससार की इन बाह्य 
बातों से वास्तविक सबंध न होने के कारण आत्मा आ्रात्मतल्लीन हो जाता है आत्मा को जानने, मानने 
झौर पहिचानने मे लग रहता है श्र्थात्‌ निविकल्प समाधि मे तल्‍्लीन हो जाता है यह श्रभिन्न रत्नन्नयात्मके 
निश्चय मोक्षमार्ग है। इस प्रकार व्यवहार मोक्षमार्ग और निश्चय मोक्षमार्ग में पूर्वोत्तर काल का भेद 
होकर परस्पर मे साधन और साध्यपना पाया जाता है। व्यवहार मोक्षमार्ग निश्चय मोक्षमार्ग का 
साधन है जो पूर्व में होता है किन्तु निश्चय मोक्षमार्ग उस व्यवहार मोक्षमार्ग के ह्वारा साध्य होता है 
प्राप्त करने योग्य होता है । एव दोनो ही मोक्षमार्ग मुमुक्षु के लिए उपयोगी होते हैं किन्तु जो इन दोनो ही 
प्रकार के मोक्षमार्गों से रहित होता है वह मोही जीव तो इन बाह्य के विषय कषायो में उलभा हुश्ना 
रहकर निरन्तर कर्मंवन्ध करता रहता है। 


आगे कहते हैं कि मिथ्यात्व व रागादि परिणत जीव के अ्रज्ञान चेतना होती है वह केवल ज्ञानादि ग्रुणो को 
प्रच्छादन करने वाली कर्म वध को पैदा करती है -- 
बेदंतो कम्मफलं अप्पाणं जो दु कुणदि कम्मफलं । 
सो तं पुणोवि बंधदि वीय॑ दुवखस्स अट्वुविहं ॥४०४॥ 
बेदंतो कस्सफल मयेकर्द जो दु सुणदि कम्मफले । 
सो त॑ं पृणोवि बंधदि वीय॑ दुक्खसस अट्वविहें ॥४१०॥ 
बेदंतो कस्मफलं सुहिदो दुहिदों दु हवदि जो चेदा । 
सो तं पुणोवि बंधदि वीय॑ दुक्खस्स अट्टविह ॥४११॥ 
चेदयमानः कर्मफलमात्मानं यस्तु करोति कर्मफल । 
स तत्पुनरपि वध्चाति बीज दुःखस्थाष्टविध॑ ॥४०६॥ 
वेदयमानः कर्मफल मया हत॑ यस्तु जानाति कर्मेफल । 
स्‌ तत्पुनरपि बध्लाति बीज दुःखस्यथाष्टविर्ध ४१० 
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बेदयमानः कर्मफलं सुखितो दुःखितदच भवति चेतयिता ॥ 
स तत्पुनरषि बध्नाति बीज॑ दुःखस्यथाष्टविध ॥४११॥ 


श्रथं---उदय में आये हुए कर्म को भोगता हुआ जो जीव उस कर्म को या कर्म के उदय को अपना लेता है वह 
दुख के वीज रूप श्राठ प्रकार के कर्म बन्च को फिर से करने लगता है | चह अपनाना दो प्रकार से है एक तो यह है कि 
कर्म मेरा है मैंने किया है इत्यादि यह तो कर्म चेतना है, और दूसरा यह--कि मैं इस कर्म के उदय से सुखी हो रहा 
हैं या दु खी हो रहा हु ऐसा सवेदन करना सो कर्म फल चेतना है। यह दोनो प्रकार की चेतना श्रज्ञान चेतनामें 
गमित होती हैं जिसके होने से यह जीव ससार के बोज रूप आाठ प्रकार के कर्म को फिर से बाधने लगता है 
॥॥8०६०४१ ००४१ १॥ 


तात्पयवृत्ति --ज्ञानाज्ञानभेदेन चेतना तावदुद्धिविधा भवति। इय तावदज्ञानचेतना गाथात्रयेण कथ्यत्ते--- 
उदयागतं शुमाशुभ कर्म वेदयन्ननुभवत्‌॒सन्नज्ञानिजीव स्वस्थमावाद्‌ अ्रष्टो भूत्वा मदीय कर्मेति भणति । मया कृत 
कर्मेति चये भणति । स जीव पुनरपि तदष्टविध कमे बध्नाति | कथभूत ? बीज कारण | कस्य ? दु खस्य । इति 
गाथाइयेनाज्ञानरूपा कर्म चेतना व्याख्याता । कम चेतना कोछर्थ, ? इति चेतु मदीयं कर्म मया कृत कर्मेत्याग्ज्ञानमावेन- 
ईहापूर्वकमिष्टानिष्टरूपेण निरुपरागशुद्धात्मानुभूतिच्युतस्य मनीवचनकायव्यापारकरण यत्‌, सावधकारणभूता कर्मचेतना 
भण्यत्ते | उदयागत कर्मफल वेदयच्‌ शुद्धात्मस्वरूपमचेत्तयमानो मनोज्ञामनोजेंद्रियविषयनिमित्तेन य सुखितो दु खितो वा 
भवति स जीव पुनरपि तदष्टविध कर्म बध्नाति | कथभूत ? वीज कारण | कस्य ? दु खस्य। इत्येकगाथया कर्मे- 
फलचेतना व्याय््याता | कर्मफलचेतना को$र्थ ? इति चेत्‌ स्वस्थभावरहितेनाज्ञानमावेन यथासभव व्यक्ताव्यक्तस्वमावे- 
नेहापूर्वकमिप्टानिष्टविकल्परुपेण हप॑विषादमय सुखदु खानुभवन यत्‌, सा बघकारणभूता कर्मफलचेतना भण्यते । इय 
पर्मचेतता कर्मफलचेतना च ह्विर्पापि त्याज्या वधकारणुत्वादिति। तत्र तयोहँयों कर्मचेतनाकर्मफलचेतनयोम ध्ये 
पूर्व तावन्निश्चयप्र तिक्रमण-निश्चयप्रत्याख्यान-निश्चयालोचनास्वरूप यत्पूर्व॑व्याख्यात तत्र स्थित्वा शुद्धज्ञानचेतनावलेन 
कर्मचेतनासन्यासभावना नाटयति । कर्मचेतनात्यागभावना कर्मवधविनाणार्थ करोतीत्यर्थ । तद्यथा--- 


यदहमकापं यदहमचीकर यदह कुर्वतमप्यन्य प्राणिन समन्वज्ञासिप । केन ? मनसा वाचा कायेन तन्मिथ्या में 
दुप्कृतमिति पड्सयोगेनेक्मग । यदहमकार्प यदहमचीकर यदह कुर्व॑ेतमप्यन्य प्राणिन समन्वज्ञासिपं | केन ? मनसा वाचा 
तन्मिथ्या में दुष्कृतमिति पचसयोगेन, एककापनयनेन भग्रत्रय भवति। संयोगेनेत्याद्रक्षसं चारेशकोनपंचाश-द्भू गा 
भवतीति टीकामिप्राय | भ्रयवा त्त एवं सुखोपायेन कथ्यते । कथ ? इति चेत्‌ करत कारितमनुमतमिति प्रत्येक भगन्रय 
भवत्ति । कुनकारितद्य कृतानुमतद्य कारितानुमतद्यमिति दिसयोगेन च भगत्रय जात । कृतकारितानुमत्तत्रयभिति 
त्रिसययोगेनेको भग इति सप्तमगी । तथंव च मनसा वाचा कायेनेति प्रत्येकमगत्रय मवति | मनोवचनद्वय मन कायद्वय 
वचनकायद्रयमिति द्विययोगेन मग्त्रय जात । मनोवचनकायत्रयमिति च त्रिसयोगेनेको मग इयमपि सप्तमगी | कृत मनसा 
नह, कृत बाचा सह, कूत काय्रेन सह, कृत मनोवचनद्येन सह, कृत मन कायद्वयेन सह, कृत वचनकायहयेन सह, कृत 
मनोवचनकायत्रयेण सहेति कृते निरुद्धे विवक्षिते सत्भगी "जाता यथा | तथा कारितेषपि तथाअनुमतेडपि, तथा 
कृतवा रितद्रयेइवि, तथा कृतानुमद्वतये5पि, तथा कारितानुमतद्ये5पि, तथा कृतकारितानुमतत्रये चेति प्रत्येकमनेन केश 
मतमगी योजनीया । एव-एकोनपचाणज्भू गा भवतीति प्रतिक्मणकल्प समाप्त | 


ददानी प्रत्यास्यानकन्प कथ्यते-तथाहि-यदह करिप्यामि यदह कारयिष्यामि यद 


है कुर्व॑तमप्यन्य प्राणिन 
समनुज्ञास्थामि | केन ? मनसा बाचा फायेन नन्मिथ्या मे दृष्कृतमिति 


पूर्ववत््‌ पट्सयोगेनैको मय । यथा यदह करिष्यामि 
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यदह कारयिष्यामि यदहूं छुवेतमप्यन्य प्रास्णिन समनुज्ञास्यामि। केन ? मनया वाचा चेति तन्समिथ्या मे दुष्कृतमिति 
पूर्व वदेकेकापनयनेन पचसयोगेन सग्रत्रय मवति । एव पूर्वोक्तकमेणुएकोनपंचाशद्भ गा ज्ञातव्या, । इति प्रत्याब्यानकल्प. 
समात्त. । 


इदानीमालोचनाकल्प. कथ्यते तद्यथा--वदह करोमि यदह कारयामि यदह कुर्व॑तमप्यन्य प्राणिन समनुजानामि । 
क्ेन ? मनसा वाचा कायेनेति तन्मिथ्या मे दुष्कृतमिति पूर्ववत्‌ पट्सयोगेनैकर्भग: ॥ तथा यदह करोमि यदह कारयामि 
यदह कुर्व॑तमप्यन्य प्राणिन समनुजानामि केन ? मनसा वाचेति तन्मिथ्या में दुष्कृतमिति-एकंकापनयनेन पचसयोगेन 
भगत्रव भवति । एव पूर्वोक्तप्रकारेण एकोनपचाशझ्ू गा ज्ञातव्या: | इत्यानोचनाकल्प समासत | कल्प पर्व परिच्छे- 
दोष्घिकारोध्ध्याय प्रकर्णमित्याद कार्था ज्ञातव्या । एवं निश्चयतिक्रमण-निश्चयप्रत्याख्यान-निश्चयालोचनाप्रकारेण 
शुद्धज्ाववेतनामावनारूपेण गाथाह्यव्याख्यानेन कर्मचेतनासन्यासमावना समात्ता । इदानी शुद्धआानचेतनाभावनावलेन 
कम फलचेतनामन्यासमावना नाटयति करोतीत्य्थ । 


तद्यथा--नाह मतिज्ञानावरणीयकर्मफल भुजे। तहिं कि करोमि ? शुद्धच॑तन्यस्वमावमात्मानमेव सचेतये 
सम्पगनुमवे इत्यर्थ । नाह श्र्‌ तज्ञानावरणीयकर्मफल भ्रु जे | तहि कि करोमि ? शुद्धचेतन्यस्वमावमात्मानमेव सचेतये । 
नाहमवधिज्ञानावरणीयकर्म फल भरुजे । तहि कि करोमि ? शुद्धचेतन्यस्वमावमात्मानमेव सचेतये | नाह मन पर्येज्ञाना- 
वरणीयफल भ्रु जे । तहि कि करोमि ? शुद्धचेतन्यस्वभावमात्मानमेव सचेतये । नाह केवलज्ञानावरणीयफल भुजे। 
कि तहिं करोमि ? शुद्धचेतन्यस्वमावमात्मानमेव सचेतये इति पचप्रकारज्ञानावरणीयरूपेण कर्मफलचेतनासन्यासमावना 
व्याख्याता। नाह चक्षुदंशंनावरणीयफल भुजे] तहिं कि करोमि ? शुद्धचेतन्यस्वभावमात्मानमेव सचेतये । एव 
टीकाकथिनक्रमेण -- 


पण णव दु_अट्टववीसा चठ तिय णउ दीय दुण्णिि पचेव । 
बावण्णहीण वियसय पयडिविणासेण होति ते सिद्धा ॥१॥ 


इमा गायामाश्रित्य अ्रष्ट्वत्वारिंशद्धिकशतप्रमितोत्तरप्रकृतीना कमेंफलसन्यासभावना नाटयितव्या, क्॒तेब्ये- 
त्यथं । किच जगत्त्त्रयकालत्रयसवधिमनोवचनकायकृतकारितानुमतख्याविपृजालामहप्टश्रुतानुशुतमोगाकाक्षारूपनिदा न- 
वधादिसमस्तपरद्रव्यालवनोत्पन्नशुमाशुभमसकल्पविकल्परहितेन शून्येन चिदानंदैकस्वमभावशुद्धात्मतत्वसम्यक्‌ श्रद्धानज्ञाना- 
नुचरसास्पाभेदरत्नत्रयात्मकनिविकल्पसमाधिसजातवीतरागसहजपरमानदरूपसुख रसास्वादपरमसम रसी मावानु मचचालवने 
भरितावस्थेन केवलज्ञाना्नतचतुष्टयव्यक्तिख्पस्य साक्षादुपादेयभूतस्य कार्यसययसारस्योत्यादकेव निश्चयकारणसमय- 
साररूपेण शुद्धज्ञानचेतनामावनावष्टभेन कृत्वा कर्मचेतनासन्यासभावना कर्मफलचेतनासंन्यासमावना च मोक्षाथिना 
पुरुषेण कतंव्येति भावार्थ । एव गायाद्यय कर्मचेतनासन्यासमावनामुख्यत्वेत, ग्राथंका कम फलचेतनासन्यास भावना- 
मुख्यत्वेनेति दशमस्थले गाथात्रयं गत | 

श्रयेदानी व्यावहा रिकजीवा दिनवपदार्थे स्यो मिन्नम पि टंक्रोत्कीणेन्ायकंकपपारमाथिकपदार्थेसज्ञ गद्यपच्चादिविचित्र- 
रचनारचितशास्त्र शब्दादिपचेन्द्रियविषयप्रभृतिपरद्रव्येश्र शूल्यमपि रागादिविकल्पोपाधिरहित सदानदंकलक्षणसुलामृत- 
रमास्वादेन मरितावस्यपरमात्मतत्व प्रकाशयति । 


टीका --ज्ञान श्रौर भ्रजानके भेद से चेतना दो प्रकार की होती है एक ज्ञान चेतना और दूसरी 
भ्रज्ञान चेतना | अरब यहा पर तोन गाथाओ से अ्ज्ञान चेतना का वर्णन किया जाता है-उदय मे आये हुए 
शुभ या अशुभ कर्म को भोगता हुआ यह अ्ज्ञानी जीव अपने स्वस्थ भावसे भ्रष्ट होकर इस प्रकार कहता 
जानता है कि यह मेरा कर्म है तथा इसको मैंने ही किया है ऐसा सोचने वाला जीव फिर से आठ प्रकार 
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के ज्ञानावरणादि कर्म को वाधता है । कैसा है वह कर्म ? वीज है, कारण है; किसका ? कि दुख का। 
इस प्रकार दो गाथाओ मे कर्म चेतना का व्याख्यान हुआ । कर्म चेतना का क्या अर्थ है? कि यह मेरा 
है, मैंने ही इसे किया है इस प्रकार भ्रज्ञान भाव के द्वारा वीतरागमय जो शुद्धात्मानुभूति है उससे च्युत 
हुए जीव का जो इप्ट अनिष्ट रूप से इच्छापूर्वक मन, वचन श्रौर काय की चेष्टा करना है वह कर्म 
चेतना कहलाती है जो नवीन वध का कारण होती है। इसी प्रकार उदय मे आये हुए कर्म के फल को 
भोगता हुआ अतएव शुद्धात्मा के स्वरूप को नही अनुभव करता हुश्रा जो जीव मनोहर अथवा अमनोहर 
रूप इन्द्रियो के विषयो के निमित्त से सुखी अथवा दुखी होता है वह जीव दु.खके वीज या कारण भूत्त 
ज्ञानावरणदि आ्राठ कर्मो को फिर से वाधने लग जाता है। इस प्रकार एक गाथा से कर्म फल चेतनाका 
व्यात्यान हुआ । कर्मफल चेतना का यह अर्थ है कि स्वस्थ भाव से रहित शअज्ञान भाव के द्वारा यथा 
सभव व्यक्त अथवा श्रव्यक्त (अ्रप्रकट) रूप से इच्छा पूर्वक इष्ट और अ्निष्ट विकल्‍प के रूप में हर्ष 
विषादमय सुख या दु ख का भ्रनुभव होना सो कर्म फल चेतना कहलाती है जो वध का कारण है । इस प्रकार 
कम चेतना और कर्मफल चेतना ये दोनो प्रकार की चेतना वध का कारण होने से त्यागने योग्य है वही 
कर्म चेतना और कर्मफल चेतना इन दोनो मे पहले कर्म चेतना के संन्यास की भावना को नचाते है 
श्र्थातु कर्मवध को निवारण करने के लिये कर्म चेतना के त्याग की भावना करते हैं सो निश्चय प्रतिक्रमण, 
निश्चय प्रत्याख्यान और निष्चय आलोचना जिनका स्वरूप पहले वताया जा चुका है उसमे स्थित 
होकर शुद्ध ज्ञान चेतनाके बल के द्वारा उस कर्म चेतना के त्याग की भावना करते हैं (क्योकि विना 
ज्ञान चेतना के वल के कर्म चेतना के त्याग की भावना होना असभव है--सभव नही है) इसका स्पष्टी 
करण करते हैं.-- 


जो मैने पहले किया, मैंने पहले किसी से करवाया श्रथवा करते हुये को भला माना, मन से वचन 
से अ्रथवा काय से किसी भी प्रकार वह सब मेरा दुप्कृत्य मिथ्या हो जाय इस प्रकार यह छहो के सथोगरूप 
पहला भग हुश्रा । मैंने किया, श्रथवा किसी से करवाया और किसी भी करते हुए को भला माना, मनसे शोर 
वचन से वह सव मेरा दुष्कृत्य मिथ्या हो जाय इस प्रकार यह पाच सयोग का एक भग हुआ । एक एक को 
हटा देने से तीन भग पाच सयोगी होगे । इस प्रकार सयोगकरने पर श्रक्ष सचार के द्वारा सारे उनचास 
(४६) भग हो जाते है यही टीकाकार के कहने का अभिप्राय है| जैसा कि श्री अमृतचन्द्राचार्य ने 
अपनी टीकामे वताया है। अब यहा श्रौर भी सरल रूप से वताया जा रहा है। देखो-कृत, कारित और 
अनुमत इस प्रकार प्रत्येक तीन तीन भग हुए, फिर कृत, कारित ये दोनो, कत अनुमत ये दोनो, कारित 
अ्रनुमत ये दोनो, इस प्रकार दो दो के सयोगसे तीन भग हुए । भ्रौर कृत कारित और अनुमत इन 
तीनो के सयोग से एक भग हुआ । इस प्रकार सब मिलकर एक सप्तभगी हुई। उसी प्रकार मनसें, 
वचन से, कायसे प्रत्येक को लेकर तीन भग हुए। फिर मन वचन ये दो, मन और काय ये दो, वचन 
व काय दो, इस प्रकार दो के सबोग से तीन भग हुए । मन वचन और काय इन तीनों के सयोगसे एक 
भग हुआ । इस प्रकार यह दूसरी सप्त भगी हुई । सन के साथ करना, वचन के साथ करना, और 
काय के साथ करना, सत्र झोरः बचत दोनो के साथ करना, मन और काय दोनो के साथ करना, वचन 
श्र काय दोनो के साथ करना, और मन, वचन, काय इन तोनो के द्वारा करना इस प्रकार कृत का 
निरुद्ध शर्थात्‌ निषेध होने पर तीसरी सप्तभगी हुई । जिस प्रकार कृत की सप्त भगी वतलाई उसी प्रकार 
कारिन पर, अनुमत पर, तथा कृत कारित इन दोनो पर, कृत और अनुमति इन दोनो पर, श्लौर कारित 
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अनुमति इन दोनो पर, तथा कृत, कारित और श्रनुमति इन तीनो पर भी प्रत्येक से इस क्रम से सप्तभगी 
लगा लेना चाहिए इस प्रकार ये सव मिलकर उनचास (४६) भग होते है यह प्रतिक्रमण कल्प समाप्त 
हुआ । 


भ्रब प्रत्याख्यान कल्प का वर्णन करते हैं--जो मैं करू गा, जो मै कराऊ गा, करते हुए किसी अन्य 
को भला मानू गा, मत से, वचन से, काय से, किसी भी प्रकार से यह मेरा दुष्कृत्य मिथ्या हो जाय यह 
यह छहीो के सयोग रूप पहले के अनुसार एक पहला भग हुआ । इसी प्रकार मैं करू गा, मै कराऊंगा 
और मैं करते हुए किसी अन्य को भला मानू गा--मन से और वचन से सो सब मेरा दुष्क्ृत्य मिथ्या होवे 
यह पच सयोगी भग भी पूर्व कहे अनुसार एक एक को हटा देने पर तीन श्रकार का होता है । इसी प्रकार 
पहले कहे अनुसार इसको फला लेने से उनचास (४६) भग हो जाते हैं । यह प्रत्याख्यान कल्प समाप्त 
हुआ | 


श्रव झ्रालोचन कल्प को कहते है वह इस प्रकार है--जैसे कि जो मैं करता हू, कराता हू श्रथवा करते 
हुए भ्रन्य को अच्छा मानता हूँ मन से वचन से काय ये ये सब मेरा दुष्कृत्य मिथ्या हो जाय यह पहले के 
के समान छहो के सयोग रूप पहला भग हुआ । इसी प्रकार जो मैं करता हू, कराता हूँ, भौर करते हुये 
भ्रन्य प्राणी को भला मानता हू मन से वचन से, सो सब मेरा दुष्कृत्य मिथ्या हो जाय इस प्रकार क्रम से 
एक एक को कम करने पर पच सयोगात्मक तीन भग होते है। इस प्रकार पूर्वोक्त कहे श्रनुसार सारे 
मिलकर उनचास (४६) भग हो जाते है यह भालोचना कल्प समाप्त हुआ । कल्प कहो, पर्व कहो, अधि- 
कार कहो, अ्रध्याय कहो, परिच्छेद कहो इत्यादि सब एकार्थ नाम हैं । 


इस प्रकार निश्चय प्रतिक्रमण, निश्चय प्रत्याल्थान, और निश्चय प्रालोचना रूप जो शुद्ध ज्ञान 
चेतना की भावना उस शुद्ध ज्ञान चेतना भावात्मक इन दो गाथाओ के व्याख्यान से कर्म चेतना के त्याग 
को भावना समाप्त हुई | अ्रव इसके भागे शुद्ध ज्ञान चेतना की भावना के बल से ही कर्मेफल चेतना के 


सन्यास भर्थात्‌ त्याग की भावना को करते हैं -- 


जैसे कि मतिज्ञनानावरण कमे के फल को नहीं भोगता हू । तब फिर क्‍या करता हूं ?कि मैं तो 
शुद्ध चैतन्य स्वभावमय श्रात्मा की ही भले प्रकार भनुभव का हु। मैं श्र्‌ तज्ञानावरण कर्म के फल को 
नही भोगता । तब फिर कया करता हूँ ? कि शुद्ध चैतन्य स्वभाववाली श्रपनी श्रात्मा रा ही भनुभव 
करता हैं | मे अवधिज्ञानावरण कर्म के फल को नही भोगता | तब फिर क्या करता हूँ कि शुद्ध चेतन्य 
स्वभाववाली भ्रपनी आत्मा का ही अनुभव करता हू । मैं मन पर्यय ज्ञानावरण हम के फल को भी नही 
भोगता । तब फिर कया करता हूँ ? कि शुद्ध चेतन्य स्वभाववाली अपनी भात्मा का ही अ्रनुभव करता हर 
इस प्रकार पाच प्रकार के ज्ञानावरणी कर्म के रूप मे कर्मफल सन्ञा वाली भावना का वर्णन हुआ । मैं चक्षु 
दश्शनावरण कमें के फल को भी नही भोगता । तब फिर क्या करता हूँ ” कि शुद्ध चैतन्य स्वभाववाली 
अपनी आत्मा का ही अनुभव करता हूं। इस प्रकार टीका में बताये हुए क्रम के अनुसार-- 


पराणवदुअट्ववीसा चडतिय णउदीय दुण्णि पच्चेव । 
वावण्णहीन वियसय पयडिविणासेश होति ते सिद्धा ॥१॥। 
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पाच ज्ञानावरण कर्म की, नव दर्शनावरण की, दो वेदनीय की, अट्ठाइस मोहनीय की, चार आयु 
की, तराएणव (६३) नाम की, दो गोत्र की, व पाच भ्र तराय की इस प्रकार सब मिलाकर घावन (५२) 
कम दोसो (२००) श्रर्थात्‌ एक सौ श्रडतालीस (१४८) कर्म प्रकृतियें हुई इन सब प्रकृतियों का नाशकर 
सिद्ध होते हैं। इस गाथा का श्राशय लेकर १४८ संख्या वाली उत्तर कर्मकी प्रकृतियों के फल के त्याग की 
भावना करने योग्य है । 


भावार्थ यह है कि तीन लोक और तीनकाल से सवध रखनेवाले ऐसे जो मन, वचन, काय तथा 
कृत कारित श्रौर श्रनुमत तथा ख्याति, पूजा भर लाभ एवं देखे' सुने भर अनुभव किये हुए भोगो की 
आ्राकाक्षारूप निदानवध उसको श्रादि लेकर जो समस्त परद्रव्य हैं उनके आलम्बन से उत्पन्न जो शुभाशुभ 
सकलप विकल्प हैं उनसे जो रहित हैं और चिदानद एक स्वभाव वाने शुद्धात्मा तत्व के समीचीन श्रद्धान 
ज्ञान श्रौर श्राचरण रूप जो अभेद रत्नत्रय उस अभेद रत्नन्रयात्मक निरविकल्प समाधि से उत्पन्न हुआ जो 
वीतराग सहज परमानद सुख उसके रसका भआरास्वाद वही हुआ परम समरसीभाव उसके अनुभव के आल- 
म्वन से जो भरापूरा है और जो केवलज्ञानादि अनत चतुष्टय के श्रभिव्यक्तिरूप साक्षात उपादेयशत कार्ये 
समयसार का उत्पादक है श्र जिसमे शुद्ध ज्ञानचेतनाकी भावना का वल है ऐसे निश्चय कारण समय- 
सार के द्वारा मोक्षार्थी जीव को कर्मंचेतना के त्याग की भावना और कर्मफल चेतना के त्याग की भावना 
करनी योग्य है । 

इस प्रकार इस दसवे स्थल मे दो गाथाए कम चेतना के त्याग की भावना को प्रधान लेकर और 
एक गाथा कर्मफल चेतना के त्याग की भावना को प्रधान लेकर इस प्रकार तीन गाथाएं पूर्ण हुई ॥४०६ 
४१० ४१९॥ 

विशेषार्थ --यहा यह है कि कर्म चेतना और कर्मफल चेतना पर से जव तक यह आत्मा दूर नही 
होता, तव तक ज्ञान चेतना पर नही पहुँच पाता है | क्योकि कर्मचेतना ओर कर्मफल चेतना ये दोनो 
श्रजानरूप है, किन्तु ज्ञान चेतना शुद्ध ज्ञानहूप है एव ज्ञान और अज्ञान के परस्पर मे दिन श्र रात 
सरीखा विरोध है । तथा ज्ञान चेतना जब तक तक प्राप्त नही हो पाती तव तक नवीन कर्मो का उपार्जन 
होता ही रहता है । भ्रत मुमृक्षु को नुतन कर्म बंध से बचने के लिए कर्म चेतना और कर्मफल चेतना से 
टूर हटकर ज्ञान चेतना को प्राप्त करने का अर्थात्‌ परम समाधि में लगे रहने का -यत्न करना चाहिये । 


भ्रव यहा आगे उस परमात्म तत्त्व का प्रकाश करते हैं जो व्यवहान्नय से कहे हुए जीव आदि नव पदार्थों से 
पृथक रहने वाला है तो भी टंकोत्कीएं एक ज्ञायक भावरूप जो पारमाथिक पदार्थ ऐसा नामवाला है । तथा गद्य पच 
ग्रादि विचित्र रचना से रचे हुए शास्त्रों से व शब्द आदि पाचो इन्द्रियो के विपयय को लेकर जो समस्त परद्रव्य ्ँ 
उनसे भी शन्य है तो भी रागद्वेपादि विकल्पो की उपाधि से रहित सदा आनदमई एक लक्षण को रखने वाले सुखा- 
मृत रस के आस्वाद से भरा पूरा है ऐसे उस परमात्म तत्व का व्याख्यान करते हैं--- 


सत्थं णाणं ण हवदि जह्या सत्थं ण याणदे किचि । 
तह्मा अण्णं णाणं अण्णं सत्यं जिणा विति ॥४१श।॥। 


सद्टी णाणं ण हुवदि जह्या सहो ण याणदे किचि । 
तह्या अण्णं णाणं अण्णं सह जिणा विति ॥४१३॥। 
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रूव॑ णाणं ण हवदि जह्या रूवं ण याणदे किंचि । 

तह्मा अण्णं णाणं अण्णं रूत॑ं जिणा विति ॥४१४॥ 
वण्णो णाणं ण हवदि जह्मा वण्णो ण याणदे किचि। 
तह्ना अण्णं णाणं अण्णं वण्णं जिणा विंति ॥४१५॥ 
गंधो णाणं ण हुवदि जह्मा गंधो ण याणदे किंचि । 
तह्या अण्णं णाणं अण्णं गंधं जिया विंति ॥४१६॥ 

ण रसो द्‌ होदि णाणं जह्मा दु रसो अच्ोदणो णिच्चं । 
तह्या अण्णं गाणं रस च अण्णं जिणा बिंति ॥४१७॥ 
फासो णाणं ण॒ हवदि जह्य फासो ण याणदे किचि । 
तह्या अण्णं णाणं अग्णं फासं जिणा विंति ॥४ १८५॥ 
कसम णाणं ण॒ हवदि जह्या कम्सं ण याणदें किंचि । 
तहा अग्णं णाणं अण्णं कम्स जिणा विति ॥४१४ै॥। 
धम्मच्छिओ ण णाणं जह्या धम्मो ण याणदे किंचि। 
तह्या अण्णं णाणं अण्णं धम्मं जिणा विति ॥४२०॥। 
णह॒वदि णाणमधस्मच्छिओ जं ण याणदे किचि। 
तह्मा अण्णं णाणं अण्णमधम्सं जिणा विति ॥४२१॥ 
कालोदि णत्थि णाणं जह्या कालो ण याणदे किचि । 
तहाय ण होदि णाणं जह्य कालो अचेदणो णिच्चं ॥४२२॥ 
आयासंपषि य णाणं ण हवदि जह्या ण याणदे किचि । 
तह्य अण्णायासं अण्णं णाण जिणा विति ॥४२३॥ 
अज्ञझवसाणं णाणं ण हवदि जह्मा अचेदर्ण णिच्च॑ । 
तद्या अण्णं णाणं अज्ञवसाणं तहा अण्ण ॥४२४॥ 
जह्या जाणदि णिच्च॑ तहल्मा जीवो दु जाणगो झाणी। 
णाणं च जाणयादो अव्वविरित्तं सुणेयव्वं ॥2२५॥ 
णाणं सम्मादिट्टी दु संजमं सुत्तमंगपुव्वगय । 

धम्माधम्म॑ च तहा पव्वर्ज अज्ञवंति वुह्ा ४२६॥ (पंचदशकम) 
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शास्त्र ज्ञानं न भवति यस्माच्छास्त्र न जानाति किचितु । 
तस्मादन्यज्ज्ञानमन्यच्छास्त्र जिना व्दंति ॥४१२॥ 

शब्दों ज्ञानं न भवति यस्माच्छब्दो न जानाति किचित्‌ 
तस्मादन्यज्ज्ञानमन्यं शब्द जिना वर्दति ॥४१३॥ 

रूप ज्ञानं न भवति यस्माद्रपं न जानाति किचित्‌ । 
तस्मादन्यजज्ञानमन्यद्रपं जिना वर्दति ॥४१४॥ 

वर्णो ज्ञानं न भवति यस्माद्रर्णो न जानाति किचित्‌ । 
तस्मादन्यजूज्ञानमन्यं वर्ण जिना वंदति ॥४१५॥ 

गंधो ज्ञानं न भवति यस्मादर्गंधो न जानाति किचित्‌ । 
तस्माज्ज्ञानमन्यदन्यं गंध जिना वदंति ॥४१६॥ 

न रसस्तु भवति ज्ञान यस्मात्तु रसो श्रचेतनो नित्य । 
तस्मादन्यउज्ञानं रस चानन्‍्यं जिना वंदति ॥४१७॥ 

स्पर्शों ज्ञानं न भवति यस्मात्स्पञ्नों न जानाति किचित्‌ । 
तस्मादन्यज्ज्ञानमन्यं स्पर्श जिना वंदति ॥४१८॥ 

कर्म ज्ञानं न भवति यस्मात्कर्म न जानाति किचितु । 
तस्मादसम्यज्ज्ञानमन्यत्कर्म जिना वर्दति ॥४१६॥ 
धर्मास्तिकायो न ज्ञान यस्साद्ध मो न जानाति किचित्‌ । 
तस्मादन्यज्ज्ञानमन्यं धर्म जिना वदंति ॥४२०॥ 

न भवति ज्ञानमधर्मास्तिकायो यस्मान्न जानाति किचित्‌ । 
तस्मादन्यज्ञ्ञनसन्यम धर्म जिना वंदति ॥४२५॥ 


कालोथ्पि नास्ति ज्ञान यस्मात्कालो न जानाति किचित्‌ । 
तस्मान्न भवति ज्ञान यस्मात्कालोश्चेतनो नित्यं ॥४२२॥ 
शआ्राकादभपि ज्ञान न भवति यस्मान्न जानाति क्रिचित । 
तस्मादन्याकाहमन्यज्ज्ञानं जिना वदंति ॥४२३॥। ४ 
प्रध्यवसान ज्ञानं न भवति यस्मादचेतन नित्य । 
तस्मादन्‍्यज्ज्ञानमध्यवसानं तथान्यत्‌ ॥४२४॥ 


यस्माज्ञानाति नित्य॑ तस्माज्जीवस्तु ज्ञायको ज्ञानी 
शान च ज्ञायकादव्यतिरिक्त ज्ञातव्यं ॥४२५॥ 


सर्वविशुद्धक्ञाना धिकार-चूलिका [ ३४१ 
शान सम्यग्हृष्टिं तु संबर्स सूत्रसंगपुर्वंगतं । 
धर्माधर्म॑ च तथा प्रत्नज्यामभ्युपयांति बुधाः ॥४२६॥ (पंचदशकम) 


अर्थ--शास्त्र और ज्ञान एक नही है क्योकि शास्त्र कुछ भी नही जानता (वह तो जड है) इसलिये ज्ञान 
श्रन्य भिन्न वस्तु है श्लीर शास्त्र उससे भिन्न वस्तु है ऐसा जिन भगवान कहते हैं। शब्द भी ज्ञान नही है क्योकि शब्द 
भी कुछ नही जानता इसलिये ज्ञान अन्य है और शब्द उससे भिन्न वस्तु है ऐसा जिन भगवानने कहा है। रूप भी 
ज्ञान नही है क्योकि रूप भी कुछ नही जानता इसलिये ज्ञान भिन्न है रूप उससे मिन्न वस्तु है ऐसा जिन भगवान ने 
कहा है | वर्ण भी ज्ञान नही है क्योंकि वर्ण कुछ नही जानता इसलिये ज्ञान भिन्‍न है और वर्ण उससे भिन्‍न वस्तु है 
ऐसा जिनेन्द्र भगवान ने कहा है । गघ भी ज्ञान नही है क्योकि गध भी कुछ नही जानता इसलिए ज्ञान भिन्‍न वस्तु 
है गध उससे भिन्‍त है ऐसा जिन भगवान ने कहा है। रस भी ज्ञान नही है क्योकि रस तो नित्य अचेतन जड है 
इसलिये ज्ञान उससे अ्रन्य है रस उससे भिन्‍न वस्तु है ऐसा जिनेन्द्र भगवान ने कहा है। स्पर्श भी ज्ञान नही है क्योकि 
स्पर्श भी कुछ नहीं जानता इसलिये ज्ञान मिन्‍न वस्तु है स्पर्ण उससे भिन्‍न है ऐसा जिन भगवान ने कहा है। कम भी 
ज्ञान नही है क्योकि कर्म भी कुछ नही जानता इसलिये ज्ञान भिन्‍न है कर्म उससे भिन्‍न है ऐसा जिन भगवान ने कहा 
है | धर्म द्रव्य भी ज्ञान नही है क्योकि धर्म द्रव्य कुछ नही जानता है, इसबिये ज्ञान भ्रन्य है धर्म द्रव्य उससे श्रन्य है 
ऐसा जिन भगवानने कहा है । अधर्म द्रव्य भी ज्ञान नही है क्योकि अ्रधर्म द्रव्य भी कुछ नही जानता है इसलिये ज्ञान 
भ्रन्य है भ्रधर्म द्रव्य उससे भिन्‍न है ऐसा जिनेन्द्रदेव ने कहा है। काल द्रव्य मी ज्ञान नही है क्योकि काल द्रव्य भी 
कुछ नही जानता है, इसलिये काल ज्ञान नही होता क्योकि काल नित्य श्रचेतन है जड है। शभ्राकाश भी ज्ञान नही है 
क्योकि झाकाश भी कुछ नही जानता है इसलिये ज्ञान श्रन्य वस्तु है ऐसा जिन भगवान ने कहा है। उसी प्रकार 
भ्रध्यवसान भी ज्ञान नही है क्योकि अभ्रध्यवसान भ्रचेतन है इसलिए ज्ञान अन्य वस्तु है श्रौर श्रध्यवसान उससे भिन्न 
वस्तु है ऐसा जिनेन्द्र मगवान ने कहा है । जीव जबकि सदा जानता है इसलिये जीव ज्ञायक है वह ज्ञानी है श्रौर ज्ञान 
उस ज्ञायक से अभिन्‍न है ऐसा जानना चाहिये । इसलिये ज्ञान ही सम्यग्हष्टि है, ज्ञान ही सयम है, ज्ञान ही श्रगयूव॑गत 
सूत्र है और धर्म भौर अधर्म ज्ञान ही है और दीक्षा भी ज्ञान ही है ऐसा ज्ञानीजन अश्रगीकार करते हैं ।४१२ से 
४२६ तक ॥॥ 


तात्पयेबृत्ति --त श्रुत ज्ञान--अचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानश्रुतयोग्य॑तिरिक । न शब्दों ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो 
ज्ञानशब्दयोव्य तिरेक । न रूप ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानरूपयोग्यंतिरेक । न वर्णो ज्ञानमचेनत्वात्‌ ततो ज्ञानवर्णयो- 
व्यंत्रिक । न गंधों ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानगधयोवग्यंतिरिक । न रसो ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानरसयोव्यंतिरेक 
न स्पर्शो ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानस्पशंयोव्य॑तिरिक । न्‌ कर्म ज्ञान भ्रचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानकर्मंणोव्य॑तिरेक | न 
धर्मो ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानघर्मयोव्य॑तिरेक । नाधर्मो ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानाधर्मयोग्य॑तिरेक । न कालो 
ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानकालयोव्प॑तिरेक । नाकाश ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानाकाशयोग्यतिरेक । नाध्यवसान 
ज्ञानमचेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानाध्यवसानयोव्य॑तिरिक । इत्येव ज्ञानस्य सर्वेरेव परद्रव्ये सह व्यंतिरेक निश्चयसाधितों 
द्रएव्य । श्रथ जीव एवेको ज्ञान चेतनत्वात्‌ ततो ज्ञानजीवयोरेवाव्यतिरेक । नच जीवस्यथ स्वय ज्ञानत्वात्‌ ततो व्यति- 
रेक कश्ननापि शकनीय । एवं सति ज्ञानमेव सम्यस्हष्टि , ज्ञाममेव सयम , ज्ञानमेवागपूर्वेरूप सूत्र , ज्ञानमेव 
घर्माधमौ, ज्ञानमेव प्रन्नज्येति ज्ञानस्य जीवपर्यायरपि सहाव्यतिरेकोनिश्चयसाधितो द्रप्टव्य । 


अथेव सर्वपरद्रव्यव्यतिरेकेण सर्वदर्शनादिजीवस्वमावाव्यतिरेकेश चातिव्याप्तिमव्याति व्‌ परिहरमाणमनादि- 
विश्रममूल धर्माघरमरूप परसमयमुद्द भय स्वयमेव प्रवज्यारूपमासाद्य दर्शनज्ञानचारित्रस्थितिस्वरूप स्वसमयमवाप्य मोक्ष- 
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मार्ग मात्मन्येव परिणत कृत्वा समवाससपूर्णो विज्ञानचनमाव हानोपादानशून्यं साक्षात्समयसारभूत परमार्थेरूप शुद्ध- 
ज्ञानमेकमेवावस्थित द्रष्टव्य । 


अ्रन्येम्यों व्यतिरिक्तमात्मनियत विद्धत्यूथग्वस्तुतामादानोज्कमनशुन्यमेतदमल ज्ञान तथावस्थित । 
मध्याद्यतविमागमुक्तसहजस्फारप्रमाभास्वर , शुद्धज्नावधनों यथास्य महिमा नित्योदितस्तिष्ठति ॥१॥॥ 
उम्मुक्तमुन्मोच्यमशेपतस्तत्तथात्तमादेयमशेपतस्तत्‌ यदात्मन सहृतसवंशक्ते पूणुंस्य सघारणमात्मनीह ॥२॥। 


तपश्चरण च यत्‌ केन नयेन एतत्सर्व॑ ज्ञान मन्यते ? इति चेत्‌ मिथ्याहप्टथादिक्षीणकषायपर्य॑ंतस्वकीयस्वकी- 
यगुरास्थानयोग्यशुमाशुमशुद्धोपयोगा विनाभूतविवा क्षिताशुद्धनिश्व य नये ना शुद्धोप दा न रू पे सी ति । तत.- स्थित शुद्धपा रि- 
णामिकपरमभावग्राहकेण शुद्धद्रव्याथिकनयेन शुद्धोपादानरूपेण जीवादिव्यावहारिक नवपदार्थेम्योभिन्नमादिमध्यातमुक्त- 
मेकमखडप्रतिमासमय निजनिरजनसहजशुद्धपरमसमयसाराभिघान सर्वप्रारोपादेयभुत शुद्धज्ञानस्वभाव शुद्धात्मतत्वमेव- 
श्रद्धेय ज्ञेय ध्यातव्यमिति। एवं व्यावहारिकनवपदार्थ मध्ये भूतार्थनयेन शुद्धजीव एक एवं वास्तव स्थित इति 
व्याख्यानमुख्यत्वेत एकादशमस्थले पचदश गाथा गता । 


किच--मत्यादिसज्ञानपचक पर्यायरूप तिष्ठति शुद्धपारिणामिकभावस्तु द्रव्यरूप । जीवपदार्थों हिन च केवल 
द्रव्य, न च पर्याय , किंतु परस्परसापेक्षद्रव्यपर्यायघर्माधर्म भूतो धर्मी । तत्रे दानी केन ज्ञानेन मोक्षो मवतीति विचार्यत्रे- 
केवलज्ञान तावत्फलभूतमग्रे भविष्यति । श्रवधिमन परयंयज्ञानद्यच रूपिश्ववणे । तदनतभागे भन. पर्ययस्थ इति 
वचनात्‌-मूतंविपयत्वादेव मूर्त. मोक्षकारण न भवति । तत सामर्थ्यदिव बहिविपयमतिज्ञानश्रुतानसज्ञविकल्पर हितत्वेन 
स्वशुद्धात्माभिमुखपरिच्छित्तिलक्षणं.._ निशचयनिविकल्पमावरूपमानमतिज्ञानश्रुतज्ञान सज्ञ॒पचेद्रियाविषयत्वेनाती द्विय 
शुद्धपारिणा मिकमावविपये तु या भावनातद्रूपनिविकारस्वसवेदनशब्दवाच्य ससारिणा क्षायिकज्ञानामावात्‌ ॥ 
क्षायोपशमिकमपि विशिष्टभेदज्ञान मुक्तिकारण मवति कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ समस्तमिथ्यात्वरागा दिविकल्पोपा घिरहित- 
स्वगुद्धात्ममावनोत्थपरमाद्धादंकलक्षयमुखामृत रसास्वादं काकार परम सम रसी मावप रिणामेन कार्य भूतस्यानतज्ञानसुखा- 
दिरुपस्य मोक्ष फलस्य विवक्षितैकशुद्धनिश्वयेन शुद्धोपादानकारणत्वादिति | तथा---चोक्त 


भेदविज्ञानत सिद्धा सिद्धा ये किल केचन | 
तस्वैवामावतो बद्धा बद्धा ये किल केचन ॥१।। 


भ्रत परमेव सति शुद्धवुद्धजस्वमावपरमात्मतत्वस्थ देह एवं नास्ति कथमाहारो भविष्यत्युपदिश ति-- 


टीका --शास्त्र भी ज्ञान नही है क्योकि शास्त्र तो श्रचेतन है, इसलिये ज्ञानमे श्रौर शास्त्र मे भेद 
है भिन्नता है। शब्द भी ज्ञान नही है क्योकि वह भी अ्रचेतन है इसलिये ज्ञान श्रौर शब्द मे भिन्नता है 
पृथकपना है । रूप भी ज्ञान नही है क्योकि रूप भी श्रचेतन है इसलिये ज्ञान मे श्रौर रूपमे परस्पर भेद 
है । रूप भी ज्ञान नही है क्योकि रूप भी अ्रचेतन है इसलिये ज्ञानमे और वर्ण मे परस्पर भेद है । गध 
भी ज्ञान नही है क्योकि गध भी अचेतन है इसलिये ज्ञान और गध में परस्पर भेद है रस भी ज्ञान नही है 
क्योकि रस भी अचेतन है इसलिग्रे ज्ञान और गय मे परस्पर भेद है । स्पर्श भी ज्ञान नही है क्योकि स्पर्श 
श्रचेतन है इसलिये ज्ञान मे और स्पर्शमे भेद है। कर्म भी ज्ञान नही है क्योकि कर्म भी श्रचेतन है इसलिये 
ज्ञानमे भर कर्म में पृथकता है। धर्मद्रव्य भी ज्ञान नही है क्योकि घर्मद्रव्य भी श्रचेतन है इसलिये ज्ञानमे 
श्रोर धर्मद्रव्य में भिन्नता है ग्रधर्मद्रव्य भी ज्ञान नही है क्योकि श्रधर्मद्रव्य भी अचेतन है इसलिये ज्ञानमे 


न 
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श्रौर अधमंद्रव्य से भिन्नता है। कालद्रव्य भी ज्ञान नही है क्योकि काल भी श्रचेतन है इसलिये ज्ञानमे 
और काल में भिन्नता है श्राकाश भी ज्ञान नही है क्योकि श्राकाश भी श्रचेतत है इसलिये ज्ञानमे श्रौर 
झौर झाकाश मे पृथकपना है । भ्रध्यवसान भी ज्ञान नही है क्योकि अध्यवसान भी शअ्रचेतन हैं इसलिये 
ज्ञान और अध्यवसान मे भिन्नता है। इस प्रकार ज्ञान का सब ही द्वव्यो के साथ व्यतिरेक है। यह निश्चय 
के द्वारा सिद्ध किया हुआ है ऐसा मान लेना चाहिए । श्रव जो एक जीव है वह ज्ञान है क्योकि वह चेतना 
है इसलिये ज्ञानमे और जीव मे अभेद है। जीव का स्वभाव ही ज्ञानमय है इससे जीव की और ज्ञान 
की भिन्नता है ऐसी शका नही करनी चाहिये । जव यह बात निश्चित है तब फिर ज्ञान ही सम्यग्हष्टि 
है, ज्ञान ही सयम है, ज्ञान हो अगपूर्वरूप सूत्र है, ज्ञान ही धर्म और अपधर्म है, ज्ञान ही दीक्षा है, इस 
प्रकार ज्ञान का जीव की प्रत्येक पर्याय के साथ श्रभेद है यह निश्चयसे सिद्ध किया हुआ है ऐसा समभना 
चाहिये । 


अब इस प्रकार सव परद्वव्यके साथ भेद होने से और जीव के जो दर्शनादि स्वभाव है उनके साध 
अभेद होने से अतिव्याप्ति और भअव्याप्ति को दूर करता हुआ जो परसमय है जो कि भ्रनादिसे होनेवाले 
विश्रमका मूल कारण है भौर धर्म श्रधम स्वरूप है उसको दूर हटाकर और श्रपने आप प्रव्नज्यारूप प्राप्त 
होकर अपने श्रात्मा मे ही मोक्षमार्ग को प्राप्त करने और प्राप्त करली है सपूर्ण विज्ञान की सघनता को 
जिसने और जो छोडने भर ग्रहण करनेसे रहित हो चुका है, भौर जो साक्षात समयसार भूत है भ्रौर 
परमार्थस्वरूप है ऐसा एक शुद्ध ज्ञान श्रवास्थित हुआ प्राप्त' हुआ समभना चाहिये, यही बात दोनो कलशो 
मे अभ्रमृतचन्द्राचार्य कहते है -- 


अ्न्येम्यों व्यतिरिक्तमात्मनियत विश्ृत्पुथग्वस्तुता- 
मादानोज्भनशुन्यमे तदमल ज्ञान तदावस्थित । 


मध्याद्यतविभागमुक्तसहज स्फार प्रभाभास्वर , 
शुद्धज्ञानघनो यथास्य महिमा नित्योदित स्तिष्ठति ॥२३५॥। 


उन्मृक्तमुन्मोच्यमशेषतस्तत्तथात्तमादियमशिषतस्तत्‌ । 
यदात्मन सहृतसवेशकते. पूर्णस्य सधारणमात्मनीह ॥२३६।। 


भ्र्थात्‌-यह शुद्ध ज्ञान उस तरह श्रवस्थित हुआ है जेंसा कि उसकी महिमा निरन्तर बनी रहे 
प्रतिपक्षी जो कर्म हैं वे उसे दवा नही सकते | ऐसा वह सदा उदयमान ज्ञान अन्य सभी द्रव्यों से भिन्‍न 
अवस्थित हुआ है जो अपने आपमे ही निश्चित है, ससार की अ्रन्य सभी वस्तुओं से पृथकरूप है क्योकि 
ससार की सव वस्तुए' अ्रचेतन है यह चेतन है और जो ग्रहण त्याग से रहित है श्रर्थात्‌ शुद्ध ज्ञान होने 
पर उसमे कुछ भी त्याग और ग्रहण नही होता है जो रागादि मल से रहित-है ऐसे उस शुद्ध ज्ञान की 
महिमा नित्य उदयरूप है जो महिमा श्रादि मध्य श्रन्तपनेसे रहित स्वाभाविक विस्ताररूप हुए प्रकाश 
के द्वारा देदीप्यमान है ॥॥२३५॥। 


जिस ज्ञानने जो कुछ छोडनाथा वह सब कुछ छोड दिया है शौर- जो कुछ लेने योग्य था वह सब 
कुछ लेलिया है और जिसने अपनी सम्पूर्ण शक्ति समेटली है ऐसी आत्मा को श्रात्मा मे ही- लगा लिया है 
ऐसा वह शुद्ध ज्ञान अवस्थित हो ॥२३६॥। 


जब 


३४४ ] ससयसार 


यहा कोई प्रश्न करता है कि यह सब तो तपश्चरर है सो इसे ज्ञान किस नयके द्वारा कहा जाता 
है ? इसका उत्तर यह है कि मिथ्याइष्टि को श्रादि लेकर क्षीण कषाय बारहवे गुणस्थान पर्यत अपने 
अपने गुणस्थान के योग्य शुभ, श्रशुभ अथवा शुद्धोपपोग के साथ अविनाभाव रखनेवाला जो विवक्षित 
श्रशुद्ध निश्वयनय है जो कि अ्रशुद्ध उपादानरूप है उस भ्रशुद्धनय के हारा यह सव ज्ञान माना जाता है। 
इस सब कथन से यह वात निश्चित हुई कि शुद्ध पारिणामिक रूप जो परमभाव उसका ग्रहण क रनेवाला 
जो शुद्धद॒व्याथिक नय है वह शुद्ध उपादान स्वरूप है। उस शुद्ध द्रव्याथिकनय के द्वारा शुद्ध ज्ञान है 
स्वभाव जिसका ऐसा शुद्धात्म तत्व ही श्रद्धान करने योग्य, जानने योग्य और ध्यान करने योग्य होता 
है। यह शुद्धात्मतत्व जीवादिक व्यवहारिक नव पदार्थों से भिन्न है और भ्रादि मध्य श्र त इन कल्पनाओओ 
से रहित है। एक श्रखड प्रतिभास रूप है, अपने निरजन सहज शुद्ध परम समयसार इस प्रकार के नाम 
वाला है। जो सब प्रकार से उपादेयभूत है उस शुद्धात्म तत्व का श्रद्धान,ज्ञान तथा ध्यान करना चाहिये । 
इस प्रकार व्यवहारिक नव पदार्थों मे भूतार्थनयसे वास्तवमे एक शुद्ध जीव ही स्थित है इस प्रकार के 
व्याख्यान की मुख्यता से इस ग्यारहवे स्थल मे इन पन्‍न्द्रह गाथाओ्रो का कथन किया गया । 


प० जयचन्दजी का भावार्थे--सव परद्रव्यों से तो जुदा और श्रपने पर्यायो से अ्रभेदरूप ऐसा ज्ञान 
एक दिखलाया । इसलिये श्रति व्याप्ति और श्रव्याप्ति नाम वाले लक्षण के दोष दूर होगये । क्योकि 
आत्मा का लक्षण उपयोग है, उपयोग मे ज्ञान प्रधान है वह भ्रन्य अचेतन द्रव्यो मे नही है इस कारण तो 
अतिव्याप्ति स्वरूप नही, और अपनी सब श्रवस्थाझ्रो मे है इसलिये अ्रव्याप्ति स्वरूप नही है। यहा पर 
ज्ञान कहने से भ्रात्मा ही जानना क्योकि भ्रभेद विवक्षा मे गुण और ग्रुणी का आपस मे श्रभेद है इसलिए 
विरोध नही । यहाँ ज्ञान को हीं प्रधान कर आत्मा का भश्रधिकार है इसी लक्षण से सब पर द्रव्यों से भिन्न 
श्रनुभव गोचर होता है । यद्यपि भ्रात्मा मे भ्रनन्त धर्म है तो भी उनमे कोई तो छद्यस्थ के अनुभव गोचर 
ही नही कि उसको कहे । (फिर) छद्मस्थ ज्ञानी श्रात्मा को कैसे पहचाने ? नही पहचान सकता । कोई 
धर्म प्रनुभव गोचर हैं उनमे कोई भ्रस्तित्व वस्तुत्व प्रमेयादि हैं वे भ्रन्य द्रव्यों से साधारण (समान ) है उनके 
कहने से जुदा भ्रात्मा नही जाना जाता । कोई परद्रव्य के निमित्त से हुए हैं उनको कहने से परमार्थ श्रात्मा 
का शुद्ध स्वरूप कैसे जाना जाय ” इसलिये ज्ञान ही कहने से छद्मस्थ ज्ञानी आत्मा को पहचान सकता है । 
इसलिये ज्ञान को ही आत्मा कहकर इस ज्ञान मे अनादि श्रज्ञान से शुभ अशुभ उपयोगरूप परसमय की 
प्रवृत्ति को दूर कर सम्यग्दर्शन, ज्ञान, चारित्र मे प्रवृत्ति रूप स्वसमयरूप परिणमनस्वरूप मोक्षमार्ग मे 
आत्मा को परिणमा के सपूर्ण ज्ञान को जब प्राप्त होता है तब फिर त्याग ग्रहण के लिए कुछ नही रहता । 
ऐसा साक्षात समयसार स्वरूप पूर्ण ज्ञान परमार्थ भृतशुद्ध ठहरे उसको देखना । यहा पर देखना भी तीन 
प्रकार जानना । एक तो शुद्ध नय के ज्ञान द्वारा इसका श्रद्धान करना--यह तो अ्रविरत आदि श्रवस्था मे 
भी भिथ्यात्व के भ्रभाव से होता है। दूसरा-ज्ञान श्रद्धान हुए बाद वाह्य सब परियग्रह का त्याग करना 
इसका श्रभ्यास करना । उपयोग को ज्ञान मे ही ठहराना । जैसा शुद्धनय से अपने स्वरूप को सिद्ध समान 
जाना श्रद्धान किया वैसा ही ध्यान भे लेकर एकाग्र चित्तको टहराना वासरवार इसीका श्रभ्यास करना। 
सो यह देखना अप्रमत्त दशा मे होता है । सो जहा तक ऐसे श्रम्यास से केवल ज्ञान प्राप्त हो वहा तक यह 
श्रम्यास निरतर करना--यह देखना दूसरा प्रकार है । यहा तक तो पूर्णा ज्ञानका शुद्ध नयके आश्रय परोक्ष 
2 । श्रौर तीसरा यह है कि केवलज्ञान प्राप्त हो तब साक्षात देखना होता है। उस समय सब 
विभावो से रहित हुआ सवको देखने जाननेवाला ज्ञान होता है। यह पूर्ण ज्ञानका प्रत्यक्ष देखना है। यह 
ज्ञान है वही प्रात्मा है श्रभेद बिवक्षा मे ज्ञान कहो या आत्मा कहो कुछ विरोध नहीं जानना । 
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अ्रव (तात्पयंवृत्तिकार के शब्दों में) विचार करते हैं--जीव मे मत्यादि पाच प्रकार के ज्ञान होते 
हैं वे तो पयायिरूप हैं, किन्तु शुद्ध पारिणामिक भाव द्रव्यरूप है, जीव पदार्थ न केवल द्रव्यरूप है और 
न केवल पर्यायरूप ही किन्तु परस्पर सापेक्ष द्रव्य पर्यायरूप धर्मों का आधारभूत घर्मी है, वहा श्रव 
मोक्ष कौनसे धर्म से होता है यह विचार किया जाता है--सो केवल ज्ञान तो फलस्वरूप होता है जो कि 
झागे जाकर होगा। अवधिज्ञान और मन पर्यय ज्ञान ये दो ज्ञान “रूपिष्ववधे श्रौर तदनतभागे 
मन पर्ययस्य” इन सूत्रों के अनुसार मूत्त पदार्थ को ही विषय करने वाले है इसलिये मूर्त्त है। श्रत 
ये दोनो ज्ञान भी मोक्ष के कारणा नहीं हो सकते । इसलिये सामथ्ये से यह वात सिद्ध हुई कि 
बहिविषयक मतिज्ञान श्र्‌ तज्ञान के विकल्पों से रहित होने के कारण जो ज्ञान श्रपने शुद्धात्मा के 
प्रभिमुखरूप परिच्छित्ती (जानकारी) ही है लक्षण जिसका ऐसा तथा निश्चितरूप से निविकल्प 
भावनारूप मानस मतिज्ञान श्रुतज्ञान है नाम जिसका तथा पचेन्द्रिय का विषय न होने से अतीन्द्रिय है 
ऐसा और जो शुद्ध पारिणामिक भाव के विपय मे जो भावनारूप होता है तथा निविवार स्वसवेदन शब्द 
के द्वारा जिसको कहा जाता है, एवं सांसारिक जीवो को क्षायिक ज्ञान होता नही है इसलिये 
क्षायोपणमिकरूप है, ऐसा जो विशिष्ट भेदज्ञान होता हैं वही मुक्ति का कारण होता 
है । क्योकि वह विशिष्ट भेदज्ञान ही सब प्रकार के मिथ्यात्व श्रौर रागादिरूप विकलपो की उपाधि से 
रहित ऐसी जो श्रपनो शुद्धात्मा उसकी भावना से उत्पन्न हुआ परम आह्लाद वही है लक्षण जिसका ऐसा 
जो सुखामृत रस उसके श्रास्वादन के साथ एकाकररूप जो परम समरसी भाव परिणाम उस परिणाम के 
कार्यभूत जो अ्रनतज्ञानादि सुखादि स्वरूप मोक्ष का फल है उसका विवक्षित एक ( प्रधान ) शुद्धनय के 
द्वारा शुद्धोपादान कारणरूप है । यही वात श्रमृताचन्द्राचायं स्वामी ने कही है--- 


भेद विज्ञानत सिद्धा सिद्धा ये किल केचन, तस्येवाभावतो बद्धा बद्धा यें किल केचन ॥१३१॥।॥। 


श्र्थ--जों कोई भी सिद्ध होते है वे सब नियमपूर्वक भेद विज्ञान के द्वारा ही श्रर्थात्‌ निविकल्प शुद्ध 
आत्मथ्यान के द्वारा ही होते हैं जब वह शुद्ध श्रात्मध्यान नही रह पाता उस समय फिर से कर्मंबध करने 
नगते है श्र्थात्‌ कर्मंवधन से छूटने का उपाय एक निविकल्प शुद्धात्मा का ध्यान स्वरूप भेद विज्ञान ही है 
॥ ४१२ से ४२६ तक ॥ 


जब फ्रि परमात्मा शुद्ध बुद्ध रूप एक स्वमाववाला है ऐसी हालत मे जब परमात्मा के देह ही नही है तो उसके 
प्राहार कैसे होगा ? यह बतलाते हैं-- 
अत्ता जस्स अमुत्तो णहु सो आहारओ ह॒वदि एवं । 
आहारो खलु मुत्तो जह्या सो पुग्गलसमओ दु ॥४२७॥ 
णवि सक्‍कदि घित्तं जे ण सुचदे चेव ज॑ परं दव्वं। 
सो कोचवि य तस्स गुणों पाउग्गिय विस्ससोवाषि ॥४२८५॥ 
तह्मा द्‌ जो विसुद्धों चेदा सो णेव गिलदे किचि। 
णेव विमु चदि किचिवि जीवाजीवाणं दव्वा्ं ॥४२॥। 
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आत्मा यस्यासूर्तो न खलु स आहारको भवत्येवं । 

श्राह्ारः खलु मुर्तो यस्मात्स पुगहलमयस्तु ॥४२७॥। 

नापि दक्‍यते ग्रहीतु यन्‍्त मु चति चेव यत्परं द्व्यं । 

स को5पि च तस्य गुणों प्रायोगिको वेख़सो वाषि ॥४२८ा॥ 


तस्मात्तु यो विशुद्धश्व तयिता स नेव गृक्वाति किनच्ित्‌ । 
नेव विमु चति किंचिंदपि जीवाजीवयोद्ेंब्ययो: ॥४२६॥ 


श्रथं---जैसा कि ऊपर वता आये हैं कि ज्ञान या श्रात्मा सपूर्ण पर द्वव्योसे भिन्‍न हैं और अमूर्त है। उन 
गायाओ्रो के उल्लेखानुमार जिसके विचार में आत्मा अ्रमूर्त है, वह नियम से आहार को ग्रहण नही कर सकता । 
क्योकि भाहार तो मूर्तिक है जो कि पुगलमय है, पर द्रव्य स्दरूप है, वह अमूर्तिक आत्मा के द्वारा ग्रहरा भी नही 
क्या जा सकता और छोडा भी नहीं जा सकता । यह कोई ऐसा ही आ्रात्मा का गुण है चाहे उसे वैज्ञसिक कहा जाय 
या प्रायोगिक किन्तु यह उस आरात्मा का श्रटल ग्रुण है कि जो विशुद्ध आत्मा है वह जीव और अ्रजीव जो पर द्रव्य हैं 
उनमे से किसी को न तो कभी ग्रहण करता है श्रौर न कमी किसी को छोडता है ॥॥४२७-४२८-४२६॥ 


तात्पर्यवृत्ति --अ्रत्ता जस्स श्रमुत्तो झ्रात्मा यस्य शुद्धनयस्थामिप्रायेण मूर्तो न भरवाते राहु सो आहारगो 
हवदि एवं स एवममूततत्वे सतति हु स्फुट तस्य शुद्धनयस्थाभिप्रायेणाहारको न भवति । आहारो खलु सुत्तो आहार 
कथभूत ? खलु स्फुट मूर्त । जह्या सो पुग्गलमभ्ो बु यस्मात्‌ स नोकर्माद्याहार प्रुदूगलमय, । 


सो फोधिय तस्स गुरणणो स कोपि तस्य ग्रुणोश्स्त्यात्मन । कथ्थ ? पाउग्गिय विस्ससो चापि प्रायोगिको 
वेखमिकश्न ति। प्रायोगिक कर्मसयोगजनित । वैद्धसिक स्वमावज । येन गुरोन कि करोति ? झा सककदि घित्तु 
जे शा मु चिदु चेव ज॑ परं दव्यं परद्रव्यमाहारादिक ग्रहीतु मोक्तू च न शक्‍नोति। प्रहो भगवन्‌ ! कर्मजनित- 
प्रायोगिकगुणेन श्राहार गृह्त्‌ तस्ते कयमंताहारका भवति इति ? हे शिष्य ! भद्मुक्त त्वया पर कितु निश्चयेन तन्‍्मयो 
न मवति स व्यवहारनय । इद तु निश्चयव्याल्यानमिति । 


तहायाडु जो विशुद्धो चेदा यस्मान्निश्चयनयेनानाहारक तस्मात्कारणात्‌ वस्तु विशेषेण शुद्धों रागादिरहितम्र- 
तयिनात्मा सो णेव गिल्ुदे किचि णेव विमु चदि किचिति जीवाजीवाणदव्याण कर्माहार-तोकर्माहा र-कवलाहार- 
लेप्याहार-प्रोजग्राहार-मानसाहारम्पेण जोवाजीवद्रव्याणा मध्ये सचित्ताचित्ताहार नव किचिदृभक्लाति न मु चति । तत 
कारणान्नोकर्माहरमयणरीर जीवस्व॒रूप न भवति । शरीरामावे शरीरमयद्रव्यलिगमपि जीवस्वरूप न मवति इति। 
एवं निश्चयेन जीवस्याहारो नास्ति, इति व्याख्यानमुख्यत्वेन दादशस्थले गाथात्रय गत्त । 


प्रयेव विशुद्धनानदर्शनस्वमावस्य परमात्मनों नोकर्माहाराद्यमावे मत्याहारमयदेहो नास्ति | देहामावे देहमय- 
द्रव्यलिंग निश्चे बन मुक्तिका ण न भवततीति प्रतिपादयति--- 


टीका --(श्रत्ता जस्स श्रमुत्तो) शुद्धनय के श्रश्निप्राय से जहा आत्मा अ्रमृत्त होती है--मृर्त्त नही 
होती (ण हु सो भ्राहारगों हवदि एव) श्रमूर्त्तपना होने पर वह जीव स्पष्टरूप से शुद्धनय का अ्रभिप्राय 
हन न शाहारक नहां हो सकता-आ्राहार ग्रहण नहीं कर सकता। (आराहारो खलु मुत्तो) क्योकि 
श्राहार ता स्पप्टट्प से मूतिक होता है (जह्या-सो पुर्गलमझ्रो दु) क्योकि वह नोकर्मादि श्राहार पुद्गल- 
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मय होता है (इसलिये आत्मा को अमूर्तिक मानने वाला पुरुष उस श्राहार को ग्रहण नही कर सकता )। 
(सो को वि य तस्स गुणो) क्योकि वह कोई उस श्रात्मा का गुण ही श्रर्थात्‌ स्वभाव ही होता है । कैसा 
होता हैं? कि (पाउग्गिय विस्ससोवाषि) वहया तो प्रायोगिक या वेस्नसिक है श्रर्थात्‌ कर्म सयोग 
जनित को प्रायोगिक कहते हैं और स्वभावजन्य को वेखनसिक कहते हैं । उस ग्रुरासे वह आ्रात्मा क्‍या 
करता है ? (णवि सकक्‍्कदि घित्तु जे ण मुड्चिदु चेव ज पर दव्व) परद्रव्य रूप श्राह्रादि को वह न 
तो ग्रहरा ही कर सकता है और न छोड हो सकता है । यहा पर शका करता है कि हे भगवन्‌ ! कर्मोके 
निमित्त से जो उत्पन्न हुआ प्रायोगिक गुण है उससे जो श्राहार भी ग्रहण करते है ये सब अनाहारक कैसे 
माने जा सकते है ? इसका आचार्य समाधान करते है कि हे भाई ! तुमने जो कहा है सो ठीकही है किन्तु 
निश्चय के साथ जो तन्मय नही होता वहाँ व्यवहार नय है किन्तु यहा पर निश्चय का व्याख्यान किया 
जा रहा है। (तम्हा दु जो सो विसुद्धो चेदा) क्योकि निश्चयनय के द्वारा जो आत्मा रागादि रहित 
विशुद्ध हो जाता है वह श्रनाहदरक होता है। (सो णेव गिह्दे किचि णोव विमुचदि किचिवि जीवा- 
जीवांण दव्वाण) वह कर्म श्राहार, नोकर्म श्राहार, कवलाहार, लेप आहार, श्रोज आहार, और मानस 
श्राह्यार के रूपमे जीव भ्रजीव के भेदसे जितने भी द्रव्य हैं उनमे से सचित्त श्राहार तथा शचित्त भश्राहार 
किसी भी प्रकार के श्राहदारको न तो ग्रहएा ही करता है श्रौर न छोडता है। क्योकि नोकम श्राह्म ररूप 
जो शरीर है वह जीव का स्वरूप नही है श्रोर जब शरीर का श्रभाव है तो शरीरमय जो द्रव्य लिग है 
वह भी जीव का स्वरूप नही है । 


इस प्रकार निश्चयनय की अपेक्षा से जीव के आहार ही नही है इस प्रकार व्याख्यान की मुख्यता 
से वारह॒वे स्थलमे तीन गाथाए हुई ॥ ४२७-४२८-४२६ ॥ 


विशेषार्थ --निश्चयनयसे देखाजाय तो आत्मा के साथ शरीर का कोई सबध नही है क्योकि 
ससारी आत्मा के साथ भी शरीर का सयोग सबंध है जो कि व्यवहारनय का विषय है। निश्चयनय 
तादात्म्य सबध को लेकर चलता है सो शरीर का तादात्म्य सबध आत्मा के साथ मे किसी भी दशामे 
नही है । आत्मा निश्चयनय की दृष्टि मे तो सदा शरीर रहित है। भ्रव जो मुन्ति निश्ववनयपर श्रारुढ 
होते हैं श्र्थात्‌ श्रात्म समाधि मे लगकर श्रपने शुद्धात्मा का अ्रनुभव करने लगते है तो वहा तो आत्मा 
श्रमृर्त है शरीर रहित है । श्लौर जब शरीर ही नहीं है तो फिर किसी भी प्रकार के भ्राहार ग्रहरा की 
झ्रावश्यकता ही क्या है। इसलिये झ्राहार ग्रहरा करना तो दूर रहा वहा इसकी बात भी नही है जिसका 
यहा वर्णन किया गया है । हा जब वे व्यवहार दृष्टि मे आते हैं तव उन्हे शरीर के सयोग को लक्ष्यमे 
लेकर भ्राहार ग्रहण करने की श्रावश्यकता होती है तो वहा आचार शास्त्र विधानानुसार समुचित श्राह्मर 
ग्रहण करते हैं, जिसका कथन यहा पर गौण है | हा, इस निश्चय और व्यवहार को ठीक नही समभने 
वाले कुछ भाई यहा ऐसा कह दिया करते है कि आ्राह्र करते हुये भी श्ात्मा श्राहार नही करता क्योकि 
प्रात्मा श्रमुतिक है, श्राहदर तो शरीर ग्रहण करता है। सो शरीर तो जड है उसकी भ्रोर से तो चाहे 
कंसा भी हो कोई वात नही है। ऐसा कहने वालो को यह सोचना चाहिये कि निश्चयनय में शरीर वस्तु 
ही क्‍या हैँ जो कि आहार को ग्रहण करता हूँ | शरीर तो पुदुगल परमाणु का पिण्ड है जोकि सयोगा- 
त्मक होने से व्यवहारनय का विषय है। श्रत निश्चयनय मे तो श्राहार ग्रहण करने की बात ही नही 
बनती है। जब आत्मा व्यवहारनय पर आता हे भ्रर्थात्‌ समाधि से च्युत होता है तो शरीर के साथ सयोग 
होने से शरीर की स्थिती रखने के लिये शरीर के द्वारा समुचित आराहार ग्रहण करता है। ऐसा यहा 
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तात्पय है। किच कर्माहार की श्रपेक्षा से देखे तो स्पष्ट शुद्धात्मा सिद्ध भगवान ही अ्रनाहारक है भ्रौर 
सभी ससारी आत्मा सदा भ्राहदरक हो है। नोकमम शभ्राहार की श्रपेक्षा विग्नहगती समापन्‍न जीव भी 
श्रनाहारक होता है, कंवलाहार की भ्रपेक्षा से सयत आ्रात्मा जब अप्रमत्त दशामे होता है तव तक श्रनाहारक 
होता है किन्तु जव श्राह्मर ग्रहरा करता है तव भी वह इन्द्रिय सपोषण के लिये नही करता किन्तु धम्ये- 
ध्यान मे लगे रहने के लिये करता है इसलिये उपचार से श्रनाहारक ही कहा जाता है । 


उपयु क्त लिखे अनुसार विशुद्ध ज्ञान दर्शन स्वमाव वाले परमात्मा के नोकर्म आदि आहार के भ्रभाव होने 
पर भ्राह्यरमय देह नही है । देह के श्रमाव में देह मई द्रव्य लिग भी नही होता जो कि निश्चय से मुक्ति का कारण 
नही है -- 


पाखंडिय लिंगाणि य गिहलिंगाणिय बहुप्पयाराणी । 
घित्तु वंदति सूढा लिंगमिणं मोवबखमग्गोति ॥४३०॥ 
ण य होदि मोक्‍्खसग्गो लिंग॑ ज॑ं देहणिम्ससा अरिहा । 
लिंग॑ मुइत्तु दंसणणाणचरित्ताणि से बंति ॥४३१॥ 


पाखंडिलिगानि च गृहलिंगानि च बहुप्रकारारिण । 
गुहीत्वा वदंति भूढ़ा लिंगमिदं सोक्षसार्ग इति ॥४३०॥॥ 
न तु भवति सोक्षमसागों लिंगं यह हनिर्समा अहँतः १ 
लिंग॑ मुक्त्वा दर्शनज्ञानचारित्राणि सेवंते ॥४३१॥ 


भ्रथं--पाखडी (वनावटी) साधुझो के भ्ौर ग्रहस्थो के जो लिंग है--शरीर पर बनाये हुए जो भेप है--वे 
अ्रनेक प्रकार के होते है उन्ही को ग्रहण करके मृढ लोग ऐसा मानने लगते हैं कि यह भेप ही मुझे मोक्ष देने वाला है । 
इसको लट्ष्य मे लेकर आचार्य महाराज कहते हैं कि हे भाई ! यह घारण किया हुआझा वाह्म भेप ही मोक्ष का कारण 
नही हो सकता क्योकि ये अ्रहत देव तो देह से निर्म मत्व होते हुए--इस वाह्य लिंग की उपेक्षा करके--दर्शन ज्ञान 


भौर हक रे सेवा करते हैं। (रत्नन्नय को ही अपनी आत्मा मे प्रगट करते हैं क्योकि वस्तुत रत्नत्रय ही मोक्ष 
का माग | 


तात्पर्यवृत्ति --पाखडिलिगानि गूहस्थलिगानि च वहुष्रकाराणि गुहीत्वा बदति मृढा । कि वदति ? इद 
द्रव्यमयलिगमेव मुक्तिकारण । कथभूता सतत ? रागादिविवल्पोपाधिरहित परमसमाधिरूप भावलिंगमजानत णय 
होदि मोक्खसग्गों लिय' मावलिंगरहित द्रव्यलिंग केवल मोक्षमाों न भवति कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ ज॑ यस्मात्कारणाव्‌ 
देहरिस्ममा श्ररिहा श्रहंतो भगवतों देहनिर्ममा सत कि कुर्वति ? लिंग मुद्त्तु लिगाघार यच्छशरीर तस्य 
शरीरस्य मन्ममत्व तन्‍्मनोवचनकारय॑मृ वत्वा । पश्चात्‌ दंसराणाणचरित्ताणि सेचते चिदानद॑कस्वभावशुद्धात्म- 
तत्त्वविषये यानि श्रद्धानन्ञानानुचरशस्पानि सम्यग्दशंनज्ञानचरित्रारित तानि सेवतते मावयतीत्यर्थ । 

श्रयनदेव व्याख्यान विशेषेण हृढयति । 


के कक जो मोही है श्रर्थात्‌ रागादि विकल्प की उपाधि से रहित परम समाधिरूप भावलिंग के 
पय के जानकार नही है, वे नाना प्रकार के बनावटी साधुओं के भेष श्रथवा यूहस्थो के भेष लेकर मान 
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बैठते हैं कि यह द्रव्यमय मेरा भेप मुझे मुक्ति प्राप्त करा देगा । उसके लिये आचार्य कहते है कि (णय 
होदि मोवल्मग्गो लिंग) भावलिंग से रहित श्रर्थात्‌ अतरग शुद्धि से रहित केवलमात्र शरीर पर स्वीकार 
किया हुआ द्रव्य लिंग ही मोक्ष का मार्ग नही हो सकता क्योकि (ज देह णिम्ममा अरिहा) अहँत भगवान 
देह से निर्मत्व होते हुए और (लिग मुइत्तु ) लिग का आधार जो शरीर उसके ममत्व को मन वचन काय 
से छोड़कर (दसणणाणचरित्तारिय सेवति) सम्यग्दशंन, सम्यरज्ञान और सम्यकचारित्र की सेवा करते 
हैं। श्र्थात्‌ चिदानद ही है एक स्वभाव जिसका ऐसा जो शुद्धात्म तत्व उसके विषय मे जो श्रद्धान ज्ञान 
भ्रौर आचरण रूप सम्यर्दर्शन, ज्ञान और चारित्र हे उनको वार वार उपार्जन करते है ॥४३०-४३१॥ 


विशेषार्थ --यहा पर श्राचार्यदेव ने बतलाया है कि वास्तव मे सम्यर्दर्शन, सम्यग््ञान भौर सम्यक्‌- 
चारित ही रत्नत्रय है उसी को मोक्षमार्ग वताकर वाह्म लिग मोक्षमार्ग नही होता । कितु वाह्म लिग मोक्ष 
मार्ग नही होता ऐसा बताते हुए उन्होने यह भी स्पष्ट कर दिया है कि अनेक प्रकार के यृहस्थो के श्रौर पाखडी 
बनावटी साथुओ के लिग उन सवका निपेध किया है, न कि यथाजात दिगम्वर साधु के भेष को क्योकि इन्ही कुन्द 
कु दाचाये देवने अपने श्रष्ट पाहुड ग्रन्थ मे 'णग्गो वि मोरूवमग्गो सेसा उम्मगया सब्वे” बताया हैं कि छलरहित 
नग्नपना ही मोक्ष मार्ग है इसके सिवाय सब उन्मार्ग है, ऐसी दशा मे ये स्वय ही यथाजात दिग्रम्बर भेष 
का निपेध कँसे कर सकते थे । श्रत ग्रृहस्थो के लिय के साथ इन्होने वनावटी पाखडी छली साधुशो के 
लिंगो को लिया है न कि यथाजात नग्न दिगम्वर लिगो को । क्योकि पाखडी शब्द का श्र वनावटी छली 
सावु ही होता है ज॑सा कि रत्नकरण्ड श्रावकाचार मे लिखा है -- 


“सग्रथारभ हिंसाना ससारावत्तें वर्तिना, पाखण्डिना पुरस्कारो ज्ञेयं पाखण्डि मोहनम्‌ ।। 


अर्थात्‌ हिंसा श्रारन और परिग्रह से सहित एव सासारिक उलभनों मे ही फसे रहने वाले पाखडी 
श्रथात्‌ साधुपन से दूर होकर भी अपने आपको साधु कहने वाले लोगो का श्रादर सत्कार करना पाखडी 
मूढ्ता कहलाती है जिससे सम्यग्दष्टि जीव दूर रहता है| इससे स्पष्ट है कि श्राचार्य ने यहा पर पाखडी 
शब्द से वनावटी साधुझो को हो लिया है, वास्तविक साधुभेष को नही क्योकि रत्नत्रय ही वास्तविक 
मोक्षमार्ग माना गया है वह भी किसी श्राधार विशेष मे ही होगा । इस पनपते हुए सम्यग्दशंन, सम्यपज्ञान 
और सम्यक्चारित्र का आधार छलरहित यथाजात भेष ही है जिसको कि प्रत्येक ऋषभादि तीर्थकरने 
स्वीकार किया है । उसके बिना निराघार रूप से न तो किसी तीर्थ कर ने रत्नन्नय॒. का सेवन ही किया 
“ शरौर न हो सकता है। श्रत प्रत्येक मुमुक्षु को श्रपने सम्यर्दर्शन, सम्यग्ज्ञान भर सम्यक्चारित्ररूप रत्नत्रय 
को पनपाकर सम्पन्न करते के लिए यह नि३इछल निग्नेन्‍्थ दिगम्वर भेष घारण करना ही चाहिये, ॒ ऐसा 
किये बिना रत्नत्नय सम्पन्न नही हो सकता, किन्तु निश्छल यथाजात दिगम्बर वनकर भी सम्यग्दर्शनादि 
रूप रत्नत्रय को भूल नही जाना चाहिये । 


इसी बात को झाचार्यदेव फिर विशेषरूप से और भी हृढ करते हैं -- 
ण वि एस मोक्‍्खमग्गो पाखंडी गिहमयाणि लिगाणि। 


दंसणणाणचरित्ताणि भोक्‍्खसग्गं जिणा विति ॥४३२॥ 
नाप्येष सोक्षमार्गः पाखंडिगृहमयानि लिगानि। 
दर्दोनज्ञानचरित्राणि सोक्षमार्ग जिना व्दंति ॥४३२॥। 


शीला 
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प्र्थ --वनावटी छली साधु के द्वारा स्वीकार किये हुये और ग्रहस्थ के द्वारा स्वीकार किये गये जो नाना 
भेष हैं वे मोक्षमार्ग नही है किन्तु मोक्षमार्ग तो सम्यग्दर्श न, सम्यग्न्ञान श्रौर सम्यक्‍्चारित्र है (जो कि निर्ग्रन्ध दिगम्बर 
भेष में ही भ्राधार आधेय मात्र से पाया जाता है) ऐसा जिन भगवानने कहा है ।। ४३२ |! 

तात्पयंवृत्ति -णवि एस सोवखमग्गो नचेप मोक्षमार्ग एप क ? पाखडिगिहमसयारिण लिगारिय निवि- 
कल्पसमाधिरूपभार्वलिगनिरपेक्षाणि रहितानि यानि पाखडिग्रहिमयानि द्रव्यलिगानि । कथभूतानि निम्नेयकौपीनग्रहरा- 
रूपाणि वहिरगारचिह्वानि | तहिं को मोक्षमार्ग ? इति चेत्‌ दंसणणाणचरित्ताणि मोक्खमग्गं जिणा विति 
शुद्धवुद्धकस्वभाव एवं परमात्मतत्त्वश्रद्धानज्ञानानुभूतिरूपारि सम्यस्दर्शनज्ञानचरित्रारिय मोक्षमार्ग जिना वदति कथयति। 

यत एव--- 

म टीका --(ण वि एस मोक्खमग्गो) यह मोक्ष का मार्ग नहीं है । कौन मोक्षका मार्ग नही है ” कि 
(पाखडिगिहिमयारि/ लिगारि)) निविकल्प समाधिरूप भावलिग से सर्वेथा रहित जो पाखडी व अ्रथवा 
गृहस्थो के द्वारा स्वीकार किये जो नाना भेष हैं वे मोक्षमार्ग नही हैं। ये भेष कौनसे कौनसे हैं ” कि 
(अतरग शुद्धि के विना) वाह्ममे सर्वंथा निम्न न्‍्थ होकर रहना श्रथवा कोपीन धारण करना श्रादिरूप 
वहिरग भ्राकारके चिह्तरूप हैं ये सव मोक्षमार्ग नही है । मोक्षमार्ग क्या हैं? कि (दसणणाण चरित्तावि 
मोफ्स मग्ग जिशा विंति) शुद्ध बुद्ध रूप एक स्वभाव वाला जो परमात्मतत्व उसका श्रद्धान ज्ञान 
श्र भ्रनुभव ही है स्वरूप जिनका ऐसे सम्यर्दर्शन-ज्ञान-चारित्र ही मोक्षका मार्ग है ऐसा जिनेन्द्र भगवान 
ने कहा है ॥४३२॥। 


विशेषार्थ --श्रात्मा सब कर्मों से रहित हो रहे इस प्रकार के श्रात्मा के परिणाम का नाम ही मोक्ष 
है इसलिये उसका कारण भी श्रात्मा का परिणाम ही होना चाहिये क्योकि कारण कार्य में परस्पर पूर्वो- 
त्तर भाव होता है। एवं सम्यग्दशेन, ज्ञान और चारित्र श्रात्मा के परिणाम हैं जिनका कि फल मोक्ष 
होता है । वाह्य लिग तो देहमय है जो कि पुद्गल द्रव्य रूप है इसलिये उसके साथ आत्मा के मोक्ष का 
कोई वास्तविक सवध नही है । हा, यह वात दूसरी है कि सम्यर्दशन, सम्य्ज्ञान श्रौर सम्यक्चारित्र 
मे जो चारित्र है वह विश्वभर के सम्पूर्ण पदार्थों से दूर हट कर श्रात्म तल्‍्लीन होने का नाम है 
पर वाह्मय समस्त पदार्थों से स्पष्ट रूपसे पृथक रहना ही नग्न दिगम्बर भेप है जिसके होने पर ही 
आत्म तल्‍लीनतारूप वास्तविक चारित्र सम्पन्न हो पाता है। श्रत श्रात्म तल्‍लीनतारूप निश्चय चारिन 
का आधार होने से निश्छल दिगम्वर भेप भी कारण का कारण होने से उपादेय है किन्तु कोई केवल 
मात्र नग्तता को ही मोक्षमार्ग मानले उसका यहा निषेध किया गया है और बताया गया है कि भाई ! 
मुक्ति की प्राप्ति तो सम्यग्दर्शन, सम्यस्ज्ञान और सम्यक्‍्चारित्र होने से ही होगी केवलमात्र वाह्म नग्न 
आदि भेप से नही | इसलिये भ्राचार्य देव कहते हैं:-- 


तह्या दुह्िित्तु लिंगे सागारणगारिएहिं वा गहिदे । 
दंसगणाणचरित्ते अप्पाण' जुज मोक्‍्खपहे ॥४३३॥ 
तस्मात्तु हित्वा लिगानि सागारैरनगारैर्वा गृहीतानि । 
दर्शनज्ञानचारित्र श्ात्मानं युक्षव मोक्षपथे ॥४३३॥ 


मा प्र --जवकि केवल द्रव्यलिंग मोक्षमार्ग नही है इसलिये आचारय कहते हैं कि ग्रहस्थो के अथवा घरहीनो 
के द्वारा प्रहए किये गये लिगो को छोड कर अ्रपने आपको दर्शन ज्ञान चारित्र स्वस्प मोक्षमार्ग मे लगाओ्ओो ॥४३३।। 


सर्वविशुद्ध ज्ञाना धिकार-चूलिका [ ३५१ 


तात्पयंवृत्ति -तहा जहितु लिगे सागारणगारिएहि वा गहिदे यस्मात्कारणात्तूवोक्तप्रका रेण सम्यन्‍्दर्शन- 
ज्ञानचारित्राशि मोक्षमार्ग जिना प्रतिपादयति तस्मात्त्यवत्वा कानि निविकारस्वसवेदनरूपभावलिगरहितानि सागारानगा- 
रवर्गे समूहै -गृहीतानि वहिरगाकारद्रव्यतिगानि । पश्चात्‌ कि कु ? दसणणाणचरित्ते भ्रप्पाएं जु ज सोक्खपहे हे 
भव्य | आत्मान योजव सवध कुरूप्वक्व ? केवलज्ञानाथन तचतुष्टयस्वरूपशुद्धात्मसम्यक॒भ्रद्धानज्ञानानुष्ठानरूपाभे दर त्त- 
त्यलक्षणोे मोक्षपये मोक्षमार्ग | 


श्रय निश्चयरत्ननयात्मक शुद्धात्मानुभूतिलक्षणों मोक्षमार्गों मोक्षाथिना पुरुषेण सेवितव्य इत्युपदिशति-- 


टीका --(तम्हा जहित्तु लिंगे सागारणगारएहि वा गहिदे) जब कि ऊपर लिखे अनुसार सम्य- 
गदर्शन, ज्ञान, चारित्र ही मोक्ष का मार्ग है ऐसा जिनेन्द्र भगवान प्रतिपादान करते है तो निविकार स्वस- 
वेदनज्ञानहप जो भाव लिंग हैं उससे रहित होने वाले सागार गृहस्थ भर श्रनगार त्यागी मुनियो के द्वारा 
केवलमात्र वाह्ममे ग्रहरा किये हुए द्रव्य लिगो को छोडकर फिर क्या करो? कि (दसणणाणचरित्ते 
अप्पाणं णु ज मोक्खपहे) हे भव्य | केवलज्ञानादि श्रनतचतुष्टय स्वरूप जो शुद्ध आत्मा उसका समीचीन 
श्रद्धान, जान और श्रनुष्ठान रूप जो श्रभेद रत्नत्रय ही है लक्षण जिसका ऐसे मोक्षमार्ग मे अर्थात्‌ मोक्ष 
मोक्ष के उपाय मे भ्रपने श्रापको युक्त करो भ्र्थात्‌ तल्लोन वन जावो ॥ ४३३ ॥ 


पं० जयचन्दजी का भावार्थ--यहा द्वव्यलिग को छुडाकर दर्शन ज्ञान चारित्र मे लगने का वचन 
है सो यह सामान्य परमार्थ वचन है। कोई समझेगा कि मुनि श्रावक के न्रत छुडाने का उपदेश है ऐसा 
नही है। जो केवल द्रव्यलिंग को ही मोक्षमार्ग जान भेष रक्बे उसको उसका पक्ष छुडाया है कि भेषमात्र 
मोक्षमार्ग नही है, परमार्थरूप मोक्षमार्ग आत्मा के दर्शन ज्ञान चारिचररूप परिणाम है वे ही है । व्यवहार 
श्राचार सूत्र मे कहे श्रनुसार जो मुनि श्रावक के बाह्य ब्रत है वे व्यवहार कर निश्चय मोक्षमार्ग के साधक 
हैं। उनको छुडाते नही परन्तु ऐसा कहते हैं कि उनका भी ममत्व छोड परमार्थ मोक्षमार्ग मे लगने से ही 
मोक्ष होता है, केवल भेपमात्र से मोक्ष नही है ऐसा जानना । हर 


| 


श्रव आचार्य यह उपदेश करते हैं कि मोक्षार्थी जीव को शुद्धात्मानुभूति रूप लक्षयावाले निश्चय रत्नत्रयात्कमक 
मोक्षमार्ग का सेवन करना चाहिये-- 


मोक्खपहे अप्पाण' ठवेहि चेदयहि झायहि तं चेव । 
तत्थेव विहर णिच्चं मा विहरसु अण्णदव्वेसु ॥४३४॥ 
मोक्षपथे श्रात्मानं स्थापय चेतयस्व ध्याय हि त॑ चेव । 
तन्न व विहर नित्यं सा विहार्षीरन्यद्रव्येषु ॥४३४।॥ 
श्र्य--है भव्य | तू अपने आपको मोक्षमार्ग मे स्थापन कर, उसी का ध्यान कर, उसी का अनुभव कर और 
उस श्रात्मा मे ही निरन्तर विहार कर और भ्रन्य द्वव्यों मे विहार मत कर ॥४३४।॥। 


तात्पयंवृत्ति --मोक्खपहे श्रप्पाणं ठवेहि हे मव्य | श्रात्मान स्थापय क्व ? शुद्धज्ञानदर्शनस्वभावात्मतत्त्व- 
सम्यकृश्रद्धानज्ञानानुचरणरूपाभेदरत्नत्रयस्वरूपे मोक्षपये । चेदयहि तमेव मोक्षपथ चेतयस्व प्रमसमरसीभावेन अनुभवस्व 
भायहि त चेव तमेव ध्याय निविकल्पसमाधौ स्थित्वा भावव । तत्येव चिहर रिच्च तत्नैव विहर वर्तनापरिणति कु । 


३५२ ] समयसार 


नित्य सर्वकाल । भा विहरसु भ्रण्णदव्वेसु दृष्ठशुतानुभुतभोगाकाक्षारूपनिदानवधादिपरद्रव्यालवनोत्पन्नशुभाशुभ- 
सकल्पेपु मा विहार्पी , मा गच्छ मा परिणति कुविति । 

अ्रथ सहजशुद्धपरमात्मानुभूतिलक्षणमावलिंगरहिता ये द्रव्यलिंगे ममता कुवेति तेश्यापि समयसार न जानतीति 
प्रकाशयति-- 


दीका:-- (मोक्खपहे श्रप्पाण ठवेहि) हे भव्य | शुद्ध ज्ञान दर्शन स्वभाववाले श्रात्मतत्वका समीचीन 
श्रद्धान ज्ञान और झ्राचरणरूप जो श्रभेद रत्नत्रय. वही है स्वरूप जिसका ऐसे मोक्षमार्ग मे श्रपने श्रापको 
स्थापन कर । (चेदयहि) उसी मोक्षमार्गका श्रनुचितन कर अर्थात्‌ परमसमरसी भाव के द्वारा उसी का 
अनुभव कर । (फायहि त चेव) उसीका ध्यान कर श्रर्थात्‌ निविकल्प समाधि मे लगकर उसकी वार बार 
भावना कर। (तत्थेव विहर शिच्च) उसी मे नित्य पर्यटन कर (मा विहरसु अण्णदब्वेसु) देखे हुये, सुने 
हुए, अनुभव किये हुये भोगो की श्राकाक्षारूप निदान बधादि पर द्रव्यो के श्रालम्वन से उत्पन्न होने वाले 
शुभाशुभ सकल्प विकल्पों मे मत जा, उन्हे स्मरण मतकर, उनरूप अपनी परिणति मत होने दे ॥४३४।॥ 


विशेषार्थ --आचार्य महाराज कहते हैं कि निश्चयनय से आत्मा के परिणाम सम्यर्दर्शन सम्यस्शञान 
भर सम्यक्चा रित्र हैं, उनमे श्रात्मा का स्थित रहना ही मोक्षका मार्ग है। श्रत मुमुक्षु को चाहिये कि उस 
मोक्षमार्ग में ही अपने श्रापको स्थिर करे, उसीका ध्यान करे, उसी का अनुभव करे, और ससार के सब 
द्रव्यो को छोडकर इसी में प्रवृत्त रहे तभी मोक्ष प्राप्त होगा श्रन्यथा नही । 


श्रागे कहते हैं कि जो सहज शुद्ध परमात्मानुभूति लक्षण वाले भाव लिंग से तो रहित हैं। किन्तु 
द्रव्यलिंग मे (बाहरी वेषभूषा मे) ही. ममता करते हैं वे श्राज भी समयसार को नही जानते -- 


पा्खंडियलिंगेसु व गिहलिंगेसु व बहुप्पयारेस्‌ । 
कुव्वंति जे मसत्ति तेहिं ण णादं समयसारं ॥४३४५॥ 
पाखंडिलिगेषु वा गृहिलिगेषु वा बहुप्रकाररेषु । 
कुर्व॑ंति ये ममतां तने ज्ञात: समयसारः ॥॥४३५॥। 


श्र्य--जो लोग नाना प्रकार के पाखडी लिगो मे श्रौर गृहस्थ लिंगो मे ही ममत्व किये हुए हैं (कि हम्हे 
यही भेष मोक्ष दिलादेगा) वे लोग समयसार को नही जानते ॥| ४३५ | 


तात्पयवृत्ति --पा्ंडियलिगेसु व गिहलिगेसु व बहुप्पयारेसु कुब्वंति जे मसत्ति वीतरागस्वसवेदन- 
नानलक्षणमावलिगरहितेपु निर्ग्रन्धहूपपाख डिद्रव्यलिंगेपु कौपीनचिह्नादिग्वहस्थद्रव्यलिंगेपु बहुप्रकारेपु ये ममता कुव॑ति 
तेहि ण णादं॑ समयसार जगत्वयकालत्रयत्रतिख्या तिपुजालाममिथ्यात्वका मक्रोधादिस मस्तपर द्रव्यालवनसमुत्पन्नशुमा- 
शुमासक्ल्पविवल्परहित शून्य चिदानदेकस्वमावशुद्धात्मतत्वसम्पक्‌श्रद्धानन्ञानानुचरणरूपाभेदरत्लत्रयात्मकनिविकल्प- 
ममप्रिसजातवीतरागसहजापूर्वप रमाह्नादरूपसुखरसानु मवपरमसमरसी मावपरिणामैन सालवन पूणंकलशव:्भरितावस्थ 


मल साक्षादुपादेयभूतस्य कार्यंसमयसारस्योत्यादको योप्सौ निश्चयकारणसमयसार स 
सलु तेने ज्ञात इति | 


प्रथ निविकारशुद्धात्ममवित्तिलक्षणमावलिंगसहित निम्नस्ययतिलिग कौपीनकरणादिवहुभेदसहित गृहिलिगं चेति 


सर्वविशुद्धज्ञानाधिकार-चूलिका [ ३५३ 


दयमपि मोक्षमार्गो व्यवहारनयों मन्‍्यते | निम्चयनयस्तु सर्वेद्रव्यलिगानि न मन्यत इत्याख्याति-- 


टोका -- (पाखडियलिंगेसु व गिहलिंगेसु व बहुप्पयारेसु कुव्वति जे ममत्ति) वीतरागस्वरूप स्वसं- 
वेदन ज्ञान लक्षण वाले ऐसे भाव लिग से जो रहित हैं ऐसे निग्नेन्थरूप पाखण्डियो के द्रव्य लिगो मे और 
कोपीन आदि चिह्नवाले गृहस्थ के द्रव्य लिगो मे जो कि श्रनेक प्रकार के हैं उनमे जो ममता किये बैठे हैं 
(तेहिण णाद समयसार) वे लोग निश्चय समयसार को नही जानते। वह निश्चय कारण समयसार 
कसा है ” कि जो तीन लोक और तीन काल मे होने वाले ख्याति, पूजा, लाभ, मिथ्यात्व, काम और 
क्रोधादि समस्त परद्रव्यो के श्रालम्बन से उत्पन्न होने वाले शुभ तथा अशुभ सकल्प विकल्पों से रहित है 
प्रौर चिदानदमई एक स्वभावरूप शुद्धात्म तत्व का समीचीन श्रद्धान, ज्ञान और आचरण तद्गूप जो भ्रभेद 
रत्नत्रयमई निर्विकल्प समाधि उससे उत्पन्न हुआ वीतराग सहज शअपूर्व परम भ्ाह्लाद रूप सुखरसका 
अ्रनुभवन करना वही हुआ परम समरसीभाव रूप परिणाम उसके आलम्वनसे पूर्ण कलश के समान भरा 
पूरा है श्र केवलज्ञानादि श्रनत चतुष्टय की प्रकटतारूप साक्षात्‌ उपादेयभूत कार्यसययसार का उत्पादक 
है ऐसा जो निश्चय कारण समयसार है, उसको नही जानते ॥४३५॥ 


अव इसके आगे आचार्य वतलाते हैं कि विकार रहित शुद्धात्मा का सवेदन ही है लक्षण जिसका 
ऐसे भावलिंग से युक्त जो निग्नेन्ध यति लिंग होता है श्रौर कोपीन आदि से युक्त जो बहुत प्रकार का 
गृहस्थ लिंग होता है उन दोनो को व्यवहारनय मोक्षमार्ग मानता है किन्तु निश्चयनय तो सब ही द्रव्य 
लिगो को मोक्षमार्ग नही मानता-- 


ववहारिओ पुन णओ दोण्णिवि लिंगाणि भणदि मोक्खपहे । 
णिच्छयणओ दु णिच्छदि मोक्‍्खपहे सब्बलिगाणि ॥४ ३९॥।॥ 


व्यावहारिकाः पुनरनंयों हे श्रपि लिगे भरणति सोक्षपथे । 
निशच्यनयस्तु नेच्छति मोक्षपथे सर्वेलिगानि ॥४३६॥। 


श्र्य--व्यवहा रनय तो मुनि भौर श्रावक के भेद से दोनो प्रकार के ही लिगो को मोक्षमार्ग मानता है किन्तु 
निशचयनय सव ही वाह्मयलिगो मे किसी को भी मोक्षमार्ग नही मानता |[४३३६॥ 

तात्पर्यवृत्ति---ववहारिओ्रो पुण णश्नो दोण्णिव लिगाणि भरादि सोवखपहे व्यावहारिकनयो द्वे लिगे 
मोद्षापये मन्यते | केन झृत्वा ? निविकारस्वसवित्तिलक्षणभावलिंगस्थ वहिरग सहकारिकारणत्वेनेति | रिच्छयणश्रो 
दु णेच्छदि मुक्खपहे सब्वलिगाणि निश्चयनयस्तु निविकल्पसमाधिरूपन्रिगुतिगुतबलेन श्रह निम्रंथलिगी, कौपीन- 
धारक्ो5हमित्यादि मनसि सर्वद्रव्यलिगविकल्प रागादिविकल्पवन्नेच्छति | कस्मात्‌ ? स्वयमेव निविकल्पसमाधिस्व- 
भावत्वात्‌ इति। 


किच--श्रहो शिष्य | पाखंडीलिगारिय य इत्यादि गाथा सप्तकेन द्रव्यलिग निषिद्धमेवेति त्व मा जानाहि कि 
तु निश्चयरत्नत्रयात्मक निविकल्पसमाधिरूप मावलिगरहिताना यतीना सबोधन कृत | कथ ? इति चेत्‌ अहो तपीधना | 
द्रव्यलिगमात्रेण सतोप मा कुछुत, कि तु द्रव्यलिगाघारेण निम्चयरत्नत्रयात्मकनिविकल्पसमाधिरूपभावना कुंझुत | 


«  ननु भवदीयकल्पनेय, द्रव्यलिगनिषेधो न वृत इति अ्रथे लिखितमास्ते णय होदि मोक्खसग्यो लिगसित्यादि ? 
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नव णयहोदि मोवखमसग्गो लिंग मित्यादिवचनेन भावलिंगरहित द्रव्यलिग निषिद्ध नच भावलिंगसहितं | कथ ? 
इति चेत्‌ द्रव्यलिगाधारभूतो योध्सौ देहस्तस्य ममत्व निषिद्ध | नच द्रव्यलिग निषिद्ध | केन रूपेणा ? इति चेत्‌ पूर्व 
दीक्षाकाले सवंसगपरित्याग एवं कृतो न च देहत्याग । कस्मात्‌ ? देहघारणध्यानज्ञानानुष्ठान भवति इति हेतोः । 
नच देहस्य पृथक्त्व कतु मायाति शेपपरिग्रहवदिति । वीतरागध्यानकाले पुनमंदीयों देहो&>ह लिंगीत्यादिविकल्पों व्यवहा रे- 
णापि न कर्तव्य । देह निर्मंमत्व कृत कथ ज्ञायते ? इति चेत्‌ जं देहरिम्मसा श्ररिहा दंसगणाशचरित्ताणि सेवते 
इत्यादि वचनेनेति । न हि शालितदुलस्य वहिरंगतुषे विद्यमाने सत्यम्यतरतुपस्य त्याग क॑ तुमायात्ति। श्रम्यतर तुपत्यागे 
सति वहिरगतुपत्यागो नियमेन भवत्येव | अनेन न्यायेन सर्वसगपरित्यागरूपे बहिरग द्रव्यलिंगे सत्ति भावलिग मवति न 
भवति वा नियमो नास्ति। भ्रम्यतरे तु मावलिंगे सति सर्वेसगपरित्यागरूप द्रव्यलिग भवत्येवेति । 


है मगवन्र्‌ | भावलिंगे सति वहिरगग द्रव्यलिग मवतीति नियमो नास्ति साहारणासाहारणे त्यादि वचनादिति? 
परिहारमाह-को5पि तपोधनों ध्यानारडस्तिष्ठति तस्य केनापि दुष्टमभावेन वस्त्रवेष्टन कृत । झाभरणादिक वा छत 
तथाप्यमी निग्रंथ एवं | कस्मात्‌ ? इति चेत॒ बुद्धिपूर्वंकममत्वाभावात्‌ पाडवादिवत्‌ | येषपि घटिकाहयेन मोक्ष गता 
भरतचमवर्त्यादयस्तेईपि निम्नेथरूपेणॉव । पर कितु तेपा परिग्रह त्याग लोका न जानति स्तोककालत्वादिति भावार्थ । 
एवं भावलिंगरहिताना द्रव्यलिगमात्र मोक्षकारण न भवति | भावलिंगसहिताना पुन. सहकारिकारण भवतीति 
व्यास्यानमुख्यत्वेत चयोदशस्थले गाथामतक गत | 


भत्राह शिष्य --केवलज्ञान शुद्ध छम्मस्थज्ञान पुनरशुद्ध शुद्धस्य केवलज्ञानस्थ कारण न भवति | कस्मात्‌ ? 
इंति चेतु--- 

युद्ध तु वियाणंतों सुद्धमेवप्पयं लह॒दि जीवो इति वचनात्‌ इति ? नैव छ्मस्थज्ञानस्य कथचिच्छुद्दाशुद्धत्व । 
तथथा यद्यपि केवलज्ञानापैक्षया शुद्ध न भवति तथापि मिथ्यात्वरागादिरहितत्वेन वीतरागसम्यक्त्वचारित्रसहितत्वेन च 


शुद्ध । अभेदनयेन पुन छट्मस्थाना सवधि भेदज्ञानमात्मस्वरूपमेव तत कारणात्तेनेकदेशव्यक्तिर्पेणापि सकलव्यक्तिरुप 
केवलज्ञान जायते नास्ति दोप । 


अ्रथ मत सावरणात्वात्क्षायोपशमिकत्वाद्या शुद्ध न भवति तहि मोक्षोषपि नास्ति | कस्मात्‌ ? छद्मस्थाना ज्ञान 
यद्यप्येकदेशेन निरावरण तथापि केवलज्ञानापेक्षया नियमेन सावरणमेव क्षायोपशमिकमेवेति । झ्थाभिप्राय पारिणा- 
भिकमाव शुद्ध: तेन मोक्षो मविष्यति त्दपि न घटते | कस्मात्‌ ? इति चेतु केवलज्ञानात्युव॑परिणामिकभावस्य शक्ति- 
मात्रेण शुद्धत्व न व्यक्तिख्पेरे ति--. 


तथाहि जीवत्वभव्यत्वाभव्यत्वरूपेण् त्रिविधोहि पारिणामिक:। तत्र तावदभव्यत्व मुक्तिकारण न भवति 
यतूनजवित्तमव्यत्वद्य तस्य हयल्य तु यदाय जीवो दश्शनचारित्रमोहनीयोपशमक्षयोपशमक्षयलालेन वीतरागसम्यग्द 
शनज्ञानचारिश्रश्रयेण परिणमति तदा शुद्धत्व | तच्च शुद्धत्व- झौपशमिकक्षायोपशमिकक्षायिकभावत्रयस्य सवधि भुख्य- 
वृत्त्या, पारिणामिकस्य पुनर्गोंणत्वेनेति | तत्र शुद्धपरिशामिकस्य वधमोक्षस्य कारणरहितत्व पचास्तिकायेब्नेन श्लोकेन 
भणितमास्ते-- 
मोक्ष कुरव॑ति मिश्रौपशमिकक्षायिकामिधा | 
वधमौदयिको भावों निष्क्रिय पारिशामिक ॥१॥ 


तत एवं स्थित निविकल्पणुद्धात्मपरिच्छित्तिलक्षण वीतरागसम्यक्त्वचारित्राविनाभूतमभेदनयेन तदेव शुद्धात्म- 
शब्दवाच्यक्षायोपशमिकमपि भावश्ुतज्ञानं मोक्षकारण मवतीति । शुद्धपरिणामिकमाव पुनरेकदेशव्यक्तिलक्षणाया 
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कथ चिद्ध दाभेदरूपस्य द्वव्यपर्यायात्मकस्य जीवपदार्यस्य शुद्धभावनावस्थाया ध्येयभूतद्रव्यरूपेण तिष्ठति नच ध्यानपर्याय- 
रूपेण, कस्मात्‌ ? ध्यानस्य विनश्वरत्वात्‌ इति । 


भ्रथेद शुद्धात्मतत्त्व निविकारस्वसवेदनप्रत्यन्तेण भावयन्नात्मा परमाक्षयसुख प्राप्नोतीत्युपदिशति-- 


टीका -- (ववहारिश्रो पुण णुझ्ो दोण्णिवि लिगारि। भणदि मोकक्‍्खपहे) व्यवहारिक नय मोक्षमार्ग 
मे निश्नेन्थ दियम्वर लिय और उत्तम श्रावकका लिय इन दोनो लियो को मोक्षमार्ग मे उपयोगी मानता 
है क्योकि वह निविकार स्वसवेदन लक्षणवाले भावलिग का वहिरग सहकारी कारण है किन्तु (सिच्छय- 
णश्नो दु रोच्छदि मुक्खपहे सव्वलिगाणि) निश्चयनय तो स्वय निविकल्प समाधिरूप है इसलिये निर्वि- 
कल्प समाधिरूप होने से वह--मैं निर्ग्रन्थ लिंगी हूँ श्रथवा कोपीन धारक हूँ--इस प्रकार के मन मे पैदा 
होने वाले सभी द्रव्य लिगो के विकल्प को सर्वथा नहीं चाहता जेसे कि वह रागादि विकल्प को नही 
चाहता ॥४३६॥ 


श्रव यहा आचाये शिष्य को सबोधन कर कहते है कि हे शिष्प्र | यहा पर “पाखडी लिगारि[ य 
इत्यादि सात गाथाश्रो के द्वारा जो द्रव्यलिग का निषेध किया है उसे सर्वथा निपिद्ध ही मत मानलेना, 
किन्तु निश्चय रत्नत्रयात्मक निविकल्प समाधिरूप भावलिग है उससे रहित होनेवाले यतियो को संबोधन 
किया है कि हे तपोधन लोगो ! तुम अपने इस द्रव्य लिग मात्र से ही सतोप मत कर बैठना किस्तु द्रव्य 
लिग के आधार से निश्चय रत्नत्रयात्मक निविकल्प समाधिरूप भावना को प्राप्त करने की चेष्ठा करना । 


इस पर शिष्य फिर कहता है कि यह श्रापका कहना' है “यहा द्रव्यलिग का निषेध नही किया है! 
किन्तु यहा तो स्पष्ट रूप से “णप्य होदि मोक्खम*गो लिगमित्यादि” लिखा हुआ है जिसका श्रथ होता है 
कि द्रव्यलिंग मोक्ष मार्ग नही है इत्यादि | आचार्य कहते है कि तुम कहते हो सो बात नही है कितु “ण य 
होदि मोवखमग्गो लिगमित्यादि”इस वचनसे भावलिंग रहित द्रव्यलिग का निषेघ किया है न कि भावसहित 
द्रव्य लिंग का क्योकि द्रव्यलिग का आधार भूत जो देह है उसके ममत्व का यहा निषेध किया है न कि द्रव्य 
लिंग का । क्योकि पहले जब दीक्षा ली गई उस समय सम्पूर्ण परिग्रह का त्याग किया गया था तब वहा 
देहका त्याग नहीं किया गया, क्योंकि देहके श्राधार से ध्यान और अनुष्ठान होता है । और शेप परिग्रह 
के समान देह को पृथक भी नही किया जा सकता, श्रत फिर वीतराग रूप ध्यानके कालमे ही यह मेरा 
देह है मैं लिगी हु इत्यादि विकल्प व्यवहार के द्वारा भी नहीं करना योग्य है। इस कथन से देह का 
मम्त्व छुडाया है यह कैसे जाना जाय ” इसका उत्तर यह है कि “ज देह णिम्ममा श्ररिहा दसराणाण 
चरित्ताणि सेवते” इत्यादि मूलग्रन्थकारका वचन, है इससे स्पष्ट जाना जाता है कि यहा देह का ममत्व 
छुडाया है श्रौर वह ठीक भी है। क्योकि शाली तदुल के ऊपर वाहर मे जब तक तुष लगा रहे तब तक 
श्र तरग के तुसको नही छुडाया जा सकता । जहा श्र तरग तुसका त्याग होता है वहाँ उसके बहिरग तुसका 
त्याग श्रवश्य होता हो है । इस नन्‍्यायसे जहा सर्वेसंग अर्थात्‌ परिग्रह के त्याग स्वरूप बहिरग द्रव्यलिंग 
होता है वहा भाव लिंग होता भी है और नही भी होता कोई एक नियम नहीं है, किन्तु अ्रन्तरग भाव 
लिंग जहां होता है वहा सर्व परिग्रह त्यागरूप द्रव्यलिग श्रवश्य होता ही है ऐसा नियम है । 


यहा पर शिप्य फिर प्रइन करता है कि हे भगवन्‌ ! जहा भावलिंग होता है वहा वहिरग ( सर्वे- 
सग त्यागरूप) द्रव्य लिग भी होता ही है ऐसा भी नियम नही है क्योकि “साहारणासाहा रणे” इत्यादि 
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आ्रागम वचन मिलता है। आचार्य इसका परिहार करते हैं कि वात ऐसी है कि कोई तपस्वी ध्यान लगाये 
बैठा है वहा कोई दुष्ट आकर दुप्ट भाव से उस ध्यान में बंठे हुए तपस्वी के कपड़ा लपेट जाय या उसे 
कोई आभूषण आदि पहना दे तो भी वह तो निग्र॑ न्य ही रहता है क्योकि उसके वुद्धिपूर्णवक ममत्व का श्रमाव 
है जिसके लिए पाण्डवादिक उदाहररा स्पप्ट है। तथा भरत चक्रवर्ती श्रादि भी दो घडी काल मे ही मुक्त 
होगये हैं वे भी निम्न न्‍थ रूप घारण करके ही मुक्त हुये हैं परन्तु उनके परिग्रह के त्यागरूप अवस्था का 
काल स्वल्प होने से साधारण लोग उनके परिग्रह के त्यागको नही जानते हैं ऐसा यहाँ आशय है । 


इस प्रकार भाव लिंग से रहित केवल मात्र द्वव्यलिंग से मोक्ष नही होता किन्तु जो भावलिंग 
सहित हैं उनका वहा द्रव्य लिंग सहकारी कारण है (उसके विना भाव लिंग नही होता) इस प्रकार के 
व्याख्यान की मुस्यता से यहा तेरहवे स्थल में सात गाथायें कही गई ॥ 


यहा पर शिष्य फिर प्रश्न करता है कि केवलज्ञान तो शुद्ध होता है और छलद्मस्थो का ज्ञान अशुद्ध, 
वह छद्यस्थो का जान शुद्धरूप केवलज्ञान का कारण नही हो सकता क्योकि “युद्ध तु वियाणतो सुद्धमेव- 
प्पय लहदि जीवो” इस प्रकार इसी समयसारमे वचन शआ्राया है अर्थात्‌ शुद्धको जानने वाला ही आत्मा 
शुद्ध चनता है ऐसा इस समयसार मे लिखा है। 


इसका आ॥राचाययं महाराज समाधान करते हैं कि हे भाई ! तुम जैसा कहते हो ऐसा नही है। 
श्रपितु छद्मस्थ का ज्ञान कथचित्‌ शुद्ध भी होता है तो कथचित्‌ अशुद्ध भी। केवलज्ञान की अपेक्षा तो 
छद्मस्थ का ज्ञान अशुद्ध ही होता है किन्तु मिथ्यात्व और रागादि से रहित हो जाने के कारण श्ौर वीत- 
राग सम्यक्त्व श्र चारित्रसे सहित होने के कारण वह शुद्ध भी होता है | अभेदनय से वह छच्मस्थ सवंधित 
भेद विज्ञान आत्म स्वरूप ही होता है, इसलिये एक देश व्यक्तिरूप उस ज्ञान के द्वारा सकलदेश व्यक्तिरूप 
केवलजान उत्पन्न हो जाता है इसमे कोई दोप नही है। इस पर भी यदि तुम्हारा ऐसा अभिप्राय हो कि 
छद्मस्थो का ज्ञान तो सावरण श्रौर क्षायोपशमिक होता है इसलिये वह शुद्ध नही होता | ऐसा आशय 
लेनेपर तो फिर मोक्ष ही नही हो सकता क्योकि छद्मस्थो का ज्ञान एक देश निरावरण तो होता है किन्तु 
केवलनान की भअ्पेक्षा वह नियमपूर्वक आवरण सहित और क्षायोपशमिक ही होता है । इस पर यदि तुम 
ऐसा कहो कि परिणामिक भाव णुद्ध हैं उससे मोक्ष हो सकेगा | तो यह भी तुम्हारा कहना ठीक नही 
वैठता क्योकि केवलज्ञान होने के पहले तो पारिणामिक भाव भी व्यक्ति रूप से नही किन्तु शक्तिरूप से ही 
शुद् होता है। देखो, पारिणामिक भाव जीवत्व, भव्यत्व और अ्रभव्यत्व के भेद से तीन प्रकार का है 
उसमे अ्रभव्यत्व भाव तो मुक्ति का कारण नही हो सकता है । शेप दो जीवत्व और भव्यत्व, इन दोनो 
मे शुद्बता तब होती है जबकि यह जीव दर्शन मोहनीय और चारित्र मोहनीय के उपणम, क्षय और क्षयों- 
मणशम को प्राप्त कर लेने से वीतराग सम्यर्दर्शन ज्ञान और चारित्र के रूप मे परिणत होता है । वह 
आुद्धता वहा पर मुल्य रूप मे श्रौपशमिक, क्षायोपणमिक भौर क्षायिक भाव संधी होती है। पारिणामिक 
भाव की तो वहा गौणता रहती है। दूसरी वात यह है कि शुद्ध पारिणामिक भाव तो बध मोक्ष का कारण 
ही नही होता ऐसा श्री पचास्तिकाय के निम्न श्लोक मे कहा है-- 


मोक्ष कुर्बति मिश्रीपशमिकक्षायिकाशिधा. | 
वधममोदयिको भावो निष्क्रिय पारिणामिक: ॥। 


स्वविशुद्ध ज्ञाना धिकार-चू लिका [ ३५७ 


श्र्थात्‌ जीव के भाव औपशमिक, क्षायोपशमिक, क्षायिक, ओऔदयिक श्रौर पारिणामिक के भेदसे 
पाच प्रकार के है । उसमे से श्नौदयिक भाव तो वध करने वाला है, और श्रौपशमिक भाव, क्षायोपशमिक 
भाव और क्षायिक भाव मुक्ति देने वाले हैं। पारिणामिक भाव निष्क्रिय होता है । 


भ्रतएव यह वात निश्चित होती कि मोक्ष का कारण तो क्षायोपशमिक रूप भाव श्रुतज्ञान ही है 
जो कि वीतराग सम्यक्त्व श्रौर चारित्र के साथ मे नियमसे होता है श्रौर जो निविकल्प रूप शुद्धात्मा 
की परिच्छित्तीरूप लक्षणवाला है। श्रतएव अभेदनय से वही शुद्धात्मा शब्द से कहा जाता है । ऐसा वह 
भाव श्रुतज्ञान जो कि क्षायोपशमिक होता है वही मोक्ष का कारण होता है शुद्ध पारिणामिक भाव 
कथचित्‌ भेदाभेदात्मक द्रव्य पर्याय स्वरूप जो जीव पदार्थ है उसकी एक देश अभिव्यक्ति वाला शुद्ध 
भावना रूप भअ्रवस्था मे ध्येयरूप द्रव्यके रूपमे रहता है न कि ध्यान पर्याय के रूपमे क्योकि ध्यान तो 
विनश्वर हुआ करता है । 


अव इस शुद्ध शात्मतत्व को निविकार स्वसवेदन प्रत्यक्ष के द्वारा भाता हुआ श्रात्मा परमोत्तम अक्षय 
सुख को प्राप्त हो जाता है ऐसा श्रागे की गाथामे कहते है या श्री कुन्दकुन्दाचायं देव इस समयसार ग्रन्थ 
को समाप्त करते हुए इसका जो फल होता हैं उसे बतलाते है-- 


जो समयपाहुडमिणं पडिहृ्णं अत्थतच्चदो णाउं । 
अत्थे ठाही चेया सो पावदि उत्तमं सोक्खं ॥४३७॥ 


यः समयप्राभू तमिदं पठित्वा अ्र्थंतत्वतो ज्ञात्वा । 
भ्र्थे स्थास्यति चेतयिता स प्राप्नोत्युत्तमं सोख्यं ॥४३७॥। 


श्र्य ---जो ज्ञानी जीव इस समयसार ग्रन्य को पढकर श्रर्थ और तत्व से जानकर उसके शभ्रथ॑ में ठहरेगा श्र्थात्‌ 
इस ग्रन्थ के कहे अनुसार अपना परिणमन करलेगा वह स्वय उत्तम सुख को प्राप्त करलेगा ॥४३७॥। 


तात्पर्यवृत्ति---भी कु दकु दाचार्यदेवा समयसारग्रथसमा्ति कुवंत फल दर्शयति-तचथा-जो समय- 
पाहुडमिरां पठिदृणय यः कर्ता समयप्राभृताख्यमिद शास्त्र पूर्व पठित्वा न केवल पठित्वा श्रत्थ तच्चदो णादु 
ज्ञात्वा च कस्मात्‌ ? ग्रथार्थव न केवल ग्रथार्थत ” तत्त्वतों भावधूवंण श्त्ये ठाहिदि पश्चादुपादेयरूपे शुद्धात्म- 
लक्षारोउ्यें निविकल्पसमाधौ स्थास्यति चेदा सो पावदि उत्तम सोक्‍्ख स चेतयितात्मा भाविकाले प्राप्तोति लभते । 
कि लमते ? वीतरागसहजापूर्वंपरमाह्वादरूप आत्मोपादानमिद्ध स्वयमतिशयवद्वीतवाघ विशालवबृद्धिन्वासव्यपेत विषय- 
विरहित नि प्रतिदृद्माव अन्यद्रव्यानपेक्ष निरुपम, भ्रमित, शाश्वत सर्वेकालमुल्क्ृष्टानतसार परमसुख सिद्धस्य 


जातमिति । 


प्रत्राह शिष्य --हे भगवन्‌ ! भ्रतीद्रियसुख निरतर व्याख्यात भवद्धिस्तच्च जनेन ज्ञायते ” भगवानाह को$पि 
देवदत्त स्त्रीमेवनाप्रभृतिपचेद्वियविपयव्यापाररहितप्रस्तावे निर्व्यकुलचित्त , तिष्ठति स केनापि पृष्ट भो देवदत्त ! 
सुखेन तिष्ठसि त्वमिति ? तेनोक्त सुखमस्तीति तत्सुखमतीद्विय कस्मात ? इति चेतु सासारिकसुख पचेद्रियप्रमव | 
यत्पुनरती द्वियसुख तत्प॑चेंद्रियविपयव्यापारामावेडपि हृष्ट यत इंद तावत्सामान्येनाती द्वियसुखमुपलम्यते । यत्पुन- 
पच्चेद्रियमनो मवसमस्तविकल्पजालरहिताना समाधिस्थपरमयोगिना स्वसवेदनगम्यमतीन्द्रियसुख तद्विशिषेरोति । यक्च 


इश्८ ] समयसार 


मुन्तत्मनामती द्विवनुख तदनुमानगम्यमंग्रस्थ च | तथ्यहि--मुक्तानामिद्वियविषयव्यापारानावेधपि अ्रतीद्रियनुलमस्तीति 
पक्ष | कस्मात्‌ ? इति चेत्‌ इदानी तेन विय्रबब्यापारात्ीननिविकल्पसमाधिरतपर्ममुनींद्राणा स्वर्सवेद्यात्मसुखोपल- 
व्पिन्ति हेतु । एवं पक्षदेतुरुपेण दच्च गमनुमान ज्ञातव्य | आयमे तु प्रसिद्धमवात्मोपादानसिद्धमित्यादि बचनेन । श्रत. 


कार गात्‌ अतीद्वियसुखे सदेहों न कर्तव्य इति | उक्त च--- 


यहेवमनुजा सर्वे सौख्यमल्लार्यसमव । 

निविशत्ति निराबाब सर्वाक्षग्रीशनक्षम ॥१॥ 
सर्वेणातीतकालिन बच्च घुक्त महद्धिक | 

भाविनों थे तर भोक्यति स्वादिप्ट स्वावरजक ॥२॥ 
अनतगुणिन नस्मादत्यक्ष स्वस्वमावज । 

एकन्मिनव समये श्क्त तत्युख परमेश्वर ॥ा। 


एवं पूर्वोक्तप्रकारेंण विप्णुक्तृ त्वनिराकरणमुख्यत्वेन ग्राथामप्तक | तदनतरुमन्य. करोति अन्योश्रु क्ते--इति 
बौद्धमतेकातनिराकरणमुब्यत्वेन गायाचनुप्टय । तत परमात्मा रागादिनावकर्म न करोति इति सांब्यमतनिराकरण- 
न्पेण सूत्रपचक । तन पर रर्मंव सुखादिक करोनि न चात्मेति पुनरपि सांख्यमतैकातनिराकरणमुख्यत्वेत गावात्रयो- 
दश । तदनतर तित्तस्थरागस्य घात कर्तव्य-इत्यजानन्वहिरग जब्दादिविषयाणा घात करोमीति यो5सौ चितयति तत्सवो- 
घना यायासप्वर्क | तदनंतर द्रव्यकर्म व्यवद्वारेश करोति मावकर्म निश्चयेन करोतीनि मुख्यत्वेन गायातप्तक | तत पर 
ज्ञान नेयरूपेणश न परिणमति इत्ति क्थनरूपेणश सूत्रदशक | तठनंतर घुद्धात्मोपलब्धिरूपनिश्चयय्तिक्र्मणम्रत्याल्यानालो- 
चनाचारित्र व्याख्यानमुख्यस्वेन सृत्तचनुप्टय । तदनतर पचेन्द्रियमनोविषयनिरोधकवनर्पेण सूत्रदशक । तदनतर कर्म- 
चेतनाकर्म फतचेतनाविनाशनित्पण मुख्यत्वेन नाथात्रय | तत पर शाम्त्रेंद्रियविपयाद्िक ज्ञानं न मवत्ीति प्रतिपादन 
न्‍्पेण माध्यपचदश | तत पर जुद्धात्मा कर्मनोकर्माहारादिक निश्चयेन न गृह्ताति इति व्याल्यानमुख्यत्वेत गायात्रय | 
तदनतर शुद्धात्ममावनारूप भावलिंगनिरपेक्ष दब्यलिग मुक्तिकारण न भवतीति श्रतिपादनमुख्यत्वेन गराथासप्तक | 
तदनवर सुखहूपफलद्शंनमुख्यत्वेन सत्रमेक | 


टनि श्री जयसेनाचार्यक्ृताया समयसारव्याख्याया शुद्धात्मानुभ्ुनितक्षणाया तालय॑ंबृत्ती समुदायेन 
पदबिऋतवनियाता किस्तवोदआबिकार समयसार-- 


चूतिव्ानिदानों सर्वविशुद्धाननामा दशमोडबिक्रार समाप्त -- 


टोका -- (जो समयपाहुडमिण पठिदृण॒य) श्री कुन्दकुन्दाचार्य देव इस समयसार ग्रन्थ को समाप्त 
करनले हये इसका फल दशति हैं क्रि कोई भी जीव इस समय प्राभृत नाम के ग्रन्थ को पढ़कर, केवल पढकर 
टी नहीं (श्रत्व तच्चदों णादु ) श्र्थ और तत्व से भी जानकर थ्रर्थात्‌ उसके भाव को भी समककर (श्रत्ये 
ठहिदि) पश्चात शुद्धात्म लक्षण वाले उपादेय पदार्थ मे अर्थात्‌ निविकल्प समाधि मे लग रहेगा (चेदा 
सो पावदि उत्तम सोक्षख) वह आत्मा आगामीकाल मे वीतरागरुूप सहज अपूर्व परम आह्लाद रूप सुख 
को प्रास्त करेगा । वह सुख कैसा है -- - 


»्फ 


ही 


आत्मोपादानसिद्ध स्वय्मतिशयवद्वीतवाध ध॑ विशालं, 
वद्धिल्लानव्यपेत विपयविरहितं नि प्रतिद् दृभाव । 


सर्वविशुद्धाज्ञानाधिकार-चूलिका [ ३५६ 


ग्रन्यद्रव्यानपेक्ष निरुषमममित शाश्वत सर्वेकाल- 
मुत्कृष्टांचतसार परमसुखमतस्तस्य सिद्धस्य जातम्‌ ॥ 


श्र्थात्‌-- (इस समयसार के पढने शौर ध्पने जीवन मे उतारने से) जो सिद्ध होता है उसको वह 
परमसुख होता है जिसका कि श्रात्मा ही उपादान है भ्र्थात्‌ श्ात्मा से ही उत्पन्न होता है, अपने श्राप 
भ्रतिशय सहित है, सभी प्रकार की वाधाओं से रहित है, विशाल है, भ्र्थात्‌ उससे भ्रच्छा सुख दूसरा कोई 
नही है, हानि भौर वृद्धि से रहित है, विषयो की वासना से रहित है, जिसमे दु ख का लेश भी नही है, जो 
भ्रन्य द्रव्यों की अपेक्षा रखने वाला नही है, निरुपम है श्र्थात्‌ जिसकी तुलना करने वाला दूसरा सुख नही 
है, अ्रमित है श्र्थात्‌ सीमातीत है, सर्वेकाल रहने वाला है, उत्कृष्ट है श्रोर अनतसार वाला है। 


यहा शिष्य प्रश्न करता है कि हे प्रभो ! श्रापने श्रनेक बार अ्रतीन्द्रिय सुख की बात कही है कितु 
वह अतीन्द्रिय सुख कैसा है ऐसा लोग नही जानते ? भगवान आचार्यदेव उसका उत्तर देते हैं- देखो, कोई 
व्यक्ति स्त्री प्रसग आदि पचेन्द्रिय के विपय सुख व्यापार से रहित श्रवस्था मे सभी प्रकार की आकुल 
व्याकुलता से दूर होकर बैठा हुआ है उसको किसी ने श्राकर पू छा कि कहो भाई देवदत्त ! सुख से तो 
हो ? इस पर वह उत्तर देता है कि सुख से हूँ, तो यह सुख श्रतीन्द्रिय है क्योकि सासारिक सुख विषयो के 
सेवन से पैदा होता है और यहा पचेन्द्रियों के विषय के व्यापार का अभाव: होते हुये भी सुख दीख रहा है 
वह अतीन्द्रिय है। किन्तु यह जो सुख हो रहा है वह सामान्यात्मक साधारण सा श्रतीन्द्रिय सुख है । कितु 
जो पाचो इन्द्रियों से और मन से होने वाले सभी प्रकार के विकल्प जालो से रहित ऐसे जो समाधिस्थ 
परम योगीराज को स्वसवेदनात्मक अतीन्द्रिय सुख होता है वह विशेष रूप से होता है (श्र्थात्‌ इससे भी 
श्रौर श्रपू्व विशेषता लिये हुये होता है)। जो मुक्तात्माश्रो को अतीन्द्रिय सुख है, वह हम तुम सरीखे लोगो 
के या तो अनुमान गम्य है या आगम गम्य है। देखो, मुक्तात्माश्रो को इन्द्रिय विषयो के व्यापार केन 
होने पर भी अ्रतीन्द्रिय सुख होता है, यह पक्ष हुआ । क्योकि वर्तमान मे होने वाला विषय व्यापार से रहित 
निविकल्प समाधि मे रत होकर रहने वाले परम मुनीश्वरो को स्वसवेद्यात्मक सुख की उपलब्धि होती है, 
यह हेतु हुआ । यह पक्ष भ्रौर हेतु रूप दो अ्रगवाला अनुमान हुआ ऐसा जानना चाहिये । आगम मे तो 
जैसा ऊपर “आत्मोपादान सिद्ध ” इत्यादि वचन से ऊपर कह आये है वह वचन अतीब्द्रिय सुखका वर्णन 
करने वाला प्रसिद्ध ही है। इसलिये श्रतीन्द्रिय सुख के विषय मे सदेह नही करना चाहिये--यही वात श्रौर 
स्थान भी कही है-- 


यह व मनुजा* सर्वे सौख्यमक्षार्थ सभव, निविशति निराबाध सर्वक्षिप्रीणनक्षम ॥१॥ 
सर्वेशातीतकालेन यच्च भुक्त महद्धिक, भाविनो ये च भोक्ष्यति स्वादिष्ट स्वातरंजक।२॥ 
श्रनतगुणिन तस्मादत्यक्ष स्वस्वभावज, एकस्मिन समये भु क्‍ते तत्सुख परमेश्वर ॥३॥। 


श्र्थात्‌-वर्तमान्‌ मेजो पुण्याधिकारी देव भर मनुष्य है वे सब निरंगल रूप से अपने सभी इन्द्रियो 
को प्रसन्न करने वाला इन्द्रिय जन्य और ऋद्धि भ्रादि से प्राप्त हुए सुख भोग रहे है। और जो सुख पहले 
भूतकाल मे पुण्याधिकारी देव शौर मनुप्यो ने महद्धिक सुख भोगा है तथा आ्रागे होने वाले पृण्याधिकारी 
देव और मनुष्य इन्द्रियजन्य स्वादिप्ट और मनोरजक सुखको भोगेगे उस समस्त सुख से भी अनन्तगुणा 
सुख अतोन्द्रिय जन्य श्रपने स्वभाव से उत्पन्न होने वाला सुख परमेश्वर सिद्ध भगवान को एक समय में 


होता है। 


३६० ] समयसार 


जैसा कि पूर्व मैं वर्णन कर आये हैं सात गाथाश्रो मे विष्णु के कर्तापत का निराकरण किया है, 
उसके वाद चार गाथाओ में बौद्दोकी इस मान्यता का निराकरण है कि कर्त्ता कोई दूसरा ही है और भोक्ता 
कोई दूसरा ही है | उसके थ्रागे पाच गाथाए आई हैं जिनमे परमात्मा रागादि भावों का कर्त्ता नही है 
इस प्रकार की साख्यमतवालो की जो मान्यता है उसका निराकरण है। उसके आगे तेरह गाथाए ऐसी 
हैं जिनमें इन्ही साख्यमतवालो की “कर्म ही सुखादि करता है आत्मा कुछ नहीं करता” इस मान्यता का 
निराकरण है। इसके पश्चात्‌ सात गाथाए ऐसी हैं जिनमें जो पुरुष, चित्त में होने वाले रागभाव का 
घात करना चाहिये, इस वात को नही जानकर वहिरग शब्दादि विषयो का ही घात करने के लिए सोचता 
रहता है, उसको समभाया है । इसके वाद सात गाथाए है, जिनमें यह वताया गया है कि आत्मा व्यवहार 
से द्रव्य कर्म का कर्त्ता है श्रौर निश्चय नय से भाव कर्म का कर्त्ता है। उसके भी आ्रागे दस सूत्र ऐसे हैं, 
जिनमे बताया गया है कि ज्ञान गुरा ज्ञेय रूप से परिणमन नही करता । उसके वाद चार गाथाश्रो में 
शुद्धात्मा की उपलब्धि रूप निश्चय प्रतिक्रमण, प्रत्याख्यान और झालोचना रूप चारित्र का व्याख्यान 
किया गया है। उसके वाद दस सूत्र हैं, जिनमे पाचो इन्द्रिया और मनके विषयो के निरोध का कथन है । 
उसके वाद तीन गाथाये हैं, जिनमे यह वताया गया है कि कर्म चेतना और कर्मफल चेतना का नाश 
करना चाहिये । इसके पश्चात्‌ पन्दरह गाथाए श्राई हैं, जिनमें बताया गया है कि णास्त्र और इन्द्रियो के 
विपय शब्दादिक ये सब ज्ञान नही, ज्ञान इन सबसे भिन्न वस्तु है। इसके वाद तीन गाथाएऐं हैं, जिनमें 
बताया गया है कि शुद्धात्मा निश्चय से कर्म और नोकर्म आदि आहार को ग्रहण नही करता | इसके 
बाद सात गाथाए हैं, जिनमें मुख्यता से यह बताया गया है कि शुद्धात्मा की भावना रूप जो भावलिंग है 
उस भावलिंग से शून्य जो द्रव्यलिग है, वह मुक्ति का कारण नही होता, और इन सबके अन्त में एक गाथा 
है, जिसमे मुख्यता से यह वतलाया गया है कि इस ग्रन्थ के पढ़ने का फल सुख प्राप्ति है 


इस प्रकार इस समयसार ग्रन्थ की श्री जयसेनाचार्य कृत शुद्धात्मानुभूति लक्षण वाली तात्पर्य नाम 
की व्याख्या के हिन्दी श्रनुवाद में सव मिलाकर छिनवे (६६) गाथाओ के द्वारा तेरह श्रन्तर अ्रधिकारो 


में यह समय सार चूलिका है दूसरा नाम जिसका, ऐसा सर्वविशुद्धिज्ञान नामका दसवा श्रधिकार 
समाप्त हुआ । 


गअ्थ स्पाह्रादाधिकार 


श्रत्र॒स्याद्गादसिद्धयर्थ वस्तुतत्त्वव्यवस्थिति । 
उपायोपेयभावश्च सनाग्‌भुयो5षपि चित्यते ॥ 


तात्पर्यवृत्ति -- 


चित्यते विचार्यते वथ्यते मनाक्‌ सक्षेपेण भूय पुनरपि काउ्सौ ? वस्तुतत्त्वव्यवस्थिति ? वस्तुतत्त्वस्य वस्तु० 
तत्त्वम्वरूपस्य व्यवस्थितिव्यस्या | किमर्थ ? स्थाद्वादशुद्धचर्थ स्याह्वादनिश्चयार्थ । अन्न समयसार व्याख्याने समाप्ति- 
प्रस्तावेन ऊेवल वस्तुतत्त्वव्यवस्थिनिश्चित्यते | उपायोपेयमावश्च | उपायो मोक्षमार्ग उपेयो मोक्ष इति । 


स्पाह्ादाधिकार [ ३६१ 


श्रत पर स्याद्रादशब्दार्थ क ?---इति प्रश्ने सत्याचार्या उत्तरमाहु --स्यात्कथंचित्‌ विवक्षितप्रकारेणाने- 
कांतरूपेण बदन वादों जल्पः कथन प्रतिपादनमिति स्याद्वाद सच स्याद्वादों भगवतो5हंत शासनमित्यथे । तच्च 
मगवत. शासन कि करोति ? सर्व वस्तु, अनेकातात्मकमित्यनुशास्ति | श्रनेकात इति कोर््य ? इति चेत्‌ एकव्स्तुनि 
वस्तुत्वनिष्पादक--भ्रस्तित्वनास्तित्वद्यादिस्वरूप परस्परवचिरुद्धसापेक्षशक्तिहय यत्तस्य प्रतिपादने स्यादनेकातो भण्यते । 
सचानेकातो कि करोति ? ज्ञानमात्रो योध्मौ भावों जीवपदार्थ शुद्धात्मा स तदतद्रूप एकानेकात्मक सदसदात्मको 
नित्यानित्यादि स्वभावात्मको मचतीति कथयति । तथाहि ज्ञानस्पेण तद्रुपो भवति | ज्ञेयरुपेणातद्रपो मवत्ति। द्रव्या- 
थिकनयेनेक । पर्यायाथिकनयेनानेक । स्वद्धव्यक्षेककालमावचतुप्टयेन सद्गुप । परद्रव्यन्षेवकालमावचतुष्टयेनासद्र प॒। 
द्रव्याथिकनयेन नित्य । पर्यायाथिकनयेना$नित्य | पर्यायाथिकनयेन भेदात्मक द्रव्याथिकनयेनाभेदात्मको भवतीत्याद्यनेक- 
घर्मात्मक इति । 


तदेव स्याद्वादस्वरूप तु समतभद्वाचार्य देव रपि मणितमास्ते-- 


सदेकनित्यवक्तव्यास्तद्विपक्षाशच ये नया' | 
सवधेति प्रदुष्यति पुण्यति स्थादितीह ते ॥१॥। 


सवंथानियमत्यागी यथादृप्टमपेक्षक । 
स्याच्छुब्दस्तावके न्याये नान्यैपामात्मविहिपा ।] २ ।। 


झनेकातोप्यनेकान्त प्रमाणनयसाधन । 
प्रनेकात प्रमाणात्ते तदेकातो5पितान्नयात्‌ ॥३॥। 


घम्मिणोउनतस्पत्व घर्माणा न कथचन | 
झनेकातोप्यनेकात इति जैनमत तत ॥॥४॥ 


एवं कथचिच्छव्देन वाचकस्पानेकातात्मकवस्तुप्रतिपादकस्य स्याच्छव्दस्यार्थं: सन्चेपेण ज्ञातव्य । तत्रवमनेकात« 
व्यास्यानेन ज्ञानमात्रभावो जीवपदार्थ एकानेकात्मको जात । तस्मिन्नेकानेकात्मके जाते सति ज्ञानमात्रभावस्य जीव- 
पदार्थस्य नयविभागेन भेदाभेदरत्नत्रयात्मक निश्चयव्यवहारमोक्षमार्गहयरूपेशोपायभूत साधकरूप घटते । मोक्षरूपेणश 
पुनरुपेयभूत साध्यरूपं च घटत इति ज्ञातव्य । श्रथ प्राभृताध्यात्मशब्दयोरर्थ कथ्यते | तद्यथा--प्रथा को&$पि देवदत्तो 
राजदर्शना किचित्मारभृत वस्तु राज्ञे ददाति तत्प्राभृत भण्यते। तथा परमात्माराधकपुरुपस्य निर्दोपिपरमात्मराजदशे- 
नार्थमिदमपि शास्त्र प्राभृत । कस्मात्‌ ? सारभृतत्वात्‌ इनि प्राभृतशब्दस्यार्थ । रागादिप रद्रव्यनिरालवनत्वेन निजशुद्धान 
त्मनिविशुद्धाधारशभूतेध्नुप्ठानमध्यात्म। इद प्राभृतशास्त्र ज्ञात्वा कि कर्तव्य ? सहजशुद्धज्ञानानदेकस्वमावो5ह निविकल्पो- 
5ह, उदासीनो5ह निजनिरजनशुद्धात्मसम्यक्‌ श्रद्धानज्ञानानुप्ठानरूपनिश्चयरत्नत्रयात्मकनिविकल्पसमाधिसजातवीतराग- 
सहजानदस्पसुखानुभुतिमात्रलक्षणेन स्वसवेदनेन सवेद्यो गम्य प्राप्यो मरितावस्थोहह। राग ह प-मोट, कोध-मान-माया- 
लोभ-पचे द्वियविपयव्यापार-मनोवचनकायव्यापा र-मावकर्म -द्रव्यकर्म -नो कमं-ख्या ति-पूजा-ला म- हृष्टश्रुतानु भूतमो गा का क्षा- 
रूपनिदानमाया-मिध्याशल्यत्रया दिसवं विभावपरिणामरहित शून्यो5ह । जगन्नयेडपि कालत्रयेषपि मनोवचनकाये कृतका*« 
रितानुमतैश्च शुद्धनिश्चयेन तथा सर्वजीवा । इति निरन्तर भावना कर्तंव्या | इति स्याह्रादो5ईधिकार । 


भ्रन्न ग्रथे प्रचुरेण पदाना सिर कृता वाक्यानि च भिन्नाभिन्नानि कृतानि सुखवोधार्थ । तेन कारणेन लिग 
वचन क्रिया-कारक-सघधि-समास विशेष्य-विशेषेण वाक्यसमाप्त्यादिक दूपण न ग्राह्म विवेकेमि । शुद्धात्मादितत्त्वप्रति- 
पादनविपये यदज्ञानात्‌ किचिदिस्मृत तदपि क्षमितव्यमिति ॥ 


३६२ ] समयसार 


जय उरसि पठमणदी जेण महातच्च पाहुइस्सेतो । 
बुद्विनिन्णुद्धस्थ्रों समप्पिश्रों भव्वलोयस्स | ६ ॥। 
ज सेलीणा जीवा तरति समार सायरमणत | 

त सब्बबीवमरण णादठ जिण सासखण सुडर ।। २ || 


यण्चाम्यस्यति सश्णोति पठति प्रस्यापयत्यादरात । 

तात्पर्याध्यमिद स्वरूपरमसिक सर्वेणित प्राभुत । 
शश्वद्र पमल विचित्रसकल ज्ञानात्मक केवल । 

सप्राप्याप्रपदेडपि मुक्तिललनारक्त सदा वर्तेते ॥॥ 


इति श्रीकु दकु ददेवाचायंविरचितसमयसारप्राभृताभिधानग्रंबस्यसंवधिनी 
श्री जयसेनाचार्य कृता दशाधिकाररेक,नचत्वा रिशदधिकगाथा शतचतुष्टयेन 
तात्पयंवत्ति समाप्ता ॥। 


॥ इति सतात्पयंवृत्तिसमयसारप्राभृत समाप्तं ।॥ 


टीका --श्रव थोडा फिर भी इस वात का विचार किया जाता है कि वस्तु तत्त्व की व्यवस्थित 
(यारया) किस प्रकार की है ? यह विचार भी स्याद्वाद की सिद्धि के लिए अर्थात्‌ उसके निर्णय के लिए 
किया जा रहा है। यहा इस समयसार के व्याख्यान मे समाप्ति के श्रवसर पर केवल वस्तुतत्व की 
व्यवस्था का ही विचार नही किया जा रहा है किन्तु इसके साथ मे , उपाय उपेय भाव का भी विचार 
किया जा रहा है। यहा उपेय तो मोक्ष है श्रीर उपाय उस मोक्ष का मार्ग है। श्रव यहा प्रश्न होता है 
कि स्याद्गाद शब्द का क्या श्र्थ है ? आचार्य इसका उत्तर देते हैं--कि 'स्यात्‌” श्रथत्‌ कथचित्‌ विवश्नित 
प्रकार से (श्रपनी विवक्षा को लिए हुए) श्रनेकात रूप से बोलना (कथन करना) सो स्थादह्वाद है । यह 
स्थाह्माद भगवान भ्ररहत देवका शासन है। यह भगवान का शासन सम्पूर्ण वस्तुओं को अनेकान्तात्मक 
वतलाता है। श्रव अ्नेकान्त का कया अर्थ है ? सो स्पप्ट बतलाते हैं-- एक ही वस्तु में वस्तुत्व को 
निग्पन्न करने वाली अस्तित्व नास्तित्व सरीखी दो परस्पर विरुद्ध सापेक्ष शबितयो का जो प्रतिपादन 
किया जाता है उसका नाम अनेकान्त है । वह अनेकान्त यह वताता है कि “ज्ञानमात्र जो भाव है श्रर्थात्‌ 
जीव पदार्थ है शुद्धात्मा है वह तद्र प या अतद्ग प या एकानेकात्मक अ्रथवा सदसदात्मक किया नित्यानित्यादि 
स्वभावात्मक है।” इसका स्पष्टीकरण यह है कि भ्रात्मा ज्ञानहुप से तद्गूप है, तो ज्ञेयरूप से वही अतद्रू प 
भीहे। द्रव्याधिकनय से एक है तो पर्यायाथिक नय से वही अनेक भी है । अपने द्रव्य क्षेत्र काल भावरूप 
चनुष्टय के द्वारा जो सद्रप है वही पर द्रव्य क्षेत्र काल भावरूप चतुप्टय के द्वारा अ्रसद्रूप भी हैं। 
द्रव्याथिक नय से नित्य है तो पर्यायाथिक नय से अनित्य भी है। पर्यायाथिक नय के द्वारा भेदात्मक हँ 
तो द्रव्याथिक नय के द्वारा वही श्रमेदात्मक भी है इत्यादि अनेक बमवाला आत्मा है। श्री समतभद्रा- 
चार्य ने भी स्थाद्याद का स्वस्प ऐसा ही वतलाया है -- 


सदेकनित्यवज्रतव्यास्तद्विपक्षाश्व ये नया । 
सर्वथति प्रदुप्यति पुप्यति स्थाबितीह ते ॥१॥ 


.. सतु -असत्‌, नित्य - अनित्य, एक - अनेक, और वक्तव्य - अवक्तव्य ये परस्पय बिरुद् प्राठ नयो 
के चार जोइ हैँ। इनको यदि सर्वथा एकान्त ह्टि से माने तो ये एक दूसरे के विरुद्ध हो जाते है किस्तु 


स्पाद्दाधिकार [ ३६३ 
यदि स्यात्‌ भ्र्थात्‌ कथचित्‌ रूप से इन्हे स्वीकार करने पर ये एक दूसरे के पोषक बने रहते हैं । 


सर्वथा नियमत्यागी यथा हृष्टमपेक्षक' । 
स्याच्छब्दस्तावके न्याये नान्येषामात्मविद्विषाम्‌ ॥२॥ 


हे भगवन्‌  'स्यात्‌' शब्द श्रापके ही न्याय मे है जो कि सर्वथा एकान्त का त्यागी है जैसा' 
प्रत्यक्ष देखने मे श्राता है । एकानेकात्मक तत्व उस तत्व को लेकर चलने वाला है सो यह 'स्यात्‌' शब्द 
अपने आपका भी विगाड करने वाले ऐसे अ्रन्य लोगो के यहा नही है । 


श्रनेकातोप्यनेकात प्रमाणनयसाधनः । 
श्रनेकात प्रमाणात्ते तदेकातो$पितान्नयात्‌ ॥३॥ 


है भगवन्‌ ! यद्यपि श्रापका मत श्रनेकातात्मक है तो भी वह श्रनेकात भी एकात से नही है, 
किन्तु वहा भी कथचित्‌ एकात श्र कथचित्‌ श्रनेकात है जोकि प्रमाण और नय के द्वारा सिद्ध कर 
लिया जाता है श्रर्थात्‌ श्रापके यहा प्रमाण के द्वारा तो प्रत्येक वस्तु श्रनेकान्त रूप है किन्तु श्रपेक्षित नय 
के द्वारा देखी गईं जो वस्तु नित्य है वह उस नय "से नित्य ही है और भ्रनित्य है सो भ्रनित्य ही है । 


धमिणोइ्नतरूपत्व धर्माणा न कर्थंचन । 
अ्रनेकातोप्यनेकात इति जेनमतं तत* ॥॥ 


जैसे कि धर्मी मे भ्रनन्तरूपता है किन्तु प्रत्येक धर्म पृथक पृथक्‌ एक एक है। इसीलिये अनेकात में' 
भी अनेकातपना है यह जेनमत कहता है। 


इस प्रकार कथ्चचित्‌ शब्द का वाचक व श्रनेकान्तात्मक वस्तुका प्रतिपादन करने वाले 'स्यात्‌' 
शब्द का श्रर्थ सक्षेप से कहा गया समझ लेना चाहिये। इस प्रकार श्रनेकात के व्याख्यान से ज्ञानमात्र 
स्वभाववाला जीव पदार्थ भी भअनेकान्तात्मक सिद्ध हुआ। उसके एकानेकात्मक रूप सिद्ध हो जाने पर 
ज्ञानमात्र स्वभाव वाले उस जीव पदार्थ का नयो के विभागद्वारा निश्चय और व्यवहार मोक्षमार्ग के भेद 
से जो दो प्रकार वाला है, जो भेदाभेद रत्नन्रयात्मक है, ऐसा उपायभूत साधकरूप घटित हो जाता है 
झौर मोक्षरूप से उपेयभूत साध्यरूप भी घटित हो जाता है ऐसा समझना चाहिए | श्रब इसके आगे '* 
प्राभृत शब्द का और अध्यात्म शब्द का श्रर्थ कहा जाता है, वह ऐसे है--जैसे कोई देवदत्त नाम का 
मनुष्य राजा को देखने के लिये जब जाता है तो उस राजा को भली वस्तु देता है, उसी को भ्राभृत कहा 
जाता है वैसे ही परमात्मा का श्राराधक जो पुरुष है उसके पास निर्दोष परमात्मा के दर्शन करने के लिये 
यह शास्त्र प्राभृत है क्योकि यह सारभूत है । इस प्रकार यह प्राभृत शब्द का श्र है। रागादि परद्रव्यो 
के श्रालवन से रहित जिसका भ्राधार भी विशुद्ध है ऐसे श्रपने शुद्धात्मा मे स्थित हो जाना सो श्रध्यात्म 
शब्द का श्रर्थ है। 


अरब इस प्राभृत शास्र को जानकर क्‍या करना चाहिए ? इस प्रश्न का उत्तर देते हुए श्राचायं महा- 
राज कहते हैं कि इस प्रकार की भावना करनी चाहिये कि “मै तो शहज शुद्ध एक ज्ञानानन्द स्मभावमय 
हूँ, निविकल्प हूँ, श्र्थात्‌ किसी प्रकार के राग ष से प्रथवा श्रात्तेरौद्रभाव से रहित हू, उदासीन हूँ भ्रर्थात्‌ 


३घष्४ड | समयसार 


दूसरे द्रव्यों से श्रव मेरा कोई सवध नही है, अपनी निरंजन जो शुद्धात्मा उसी के समीचीन श्रद्धान, ज्ञान 
श्रौर अनुप्ठान (आचरण) रूप जो निश्चय रत्लत्रयात्मक निविकल्प समाधि उससे उत्पन्न हुआ जो वीत- 
राग सहजानन्द रूप सुख उत्तका अनुभव करना ही है लक्षण जिसका ऐसे स्वसवेदन ज्ञान के द्वारा मैं 
सवेद्य हूँ, गम्य हूं, प्राप्य हूँ, श्र्थात्‌ उसी अनुमव से भरा पूरा हूं । रायढ प मोह क्रोव मान माया लोभ और 
पच्ेेन्द्रियों के विपयो का व्यापार तथा मन वचन काय का व्यापार और भाव कर्म द्वव्यकर्म नोकर्म एवं 
स्वाति पूजा लाभ तथा देखे हुये, सुने हुये, और अश्रनुभव में लाये हुये ऐसे भोगों की श्रार्काक्षा रूप निदान 
तथा माया मिथ्या शल्य आदि और भी जो विभाव परिणाम है इन सबसे में रहित हूँ। मैं तो शुद्ध 
निः्चयनय के द्वारा तीनो लोको में श्र तीनो कालो में मन वचन काय के द्वारा और कृत कारित और 
श्रनुमोदना के द्वारा पूर्वोक्त विभाव परिणामों से सर्वथा शून्य हूं वैसे ही निश्ववनय से और भी सव जीव 
हैं। यह स्याह्गाद अधिकार समाप्त हुआ | 


यहाँ इस ग्रन्यमे लोगो को सरलता से ज्ञान प्राप्त हो जाब इसलिये प्राय. पदोकी सन्धि नही की 
गई है और वाक्य भी भिन्न भिन्न रक्खे गये हैं, इसलिए विवेकियों को यहां पर लिंग बचन क्रिया कारक 
सन्वि समास विशेष्य विभेषण और वाक्य परिसमाप्ति आदि विपय की कही कमी दीख पड़े तो ध्यान 
नही देना चाहिये, तथा शुद्ध आत्मादि तत्वों के प्रतिपादन के विषय में श्रज्ञान के कारण से कही कोई भूल 
रह गई हो तो क्षमा कर देने योग्य है। 


(अव टीकाकर अन्तिम मंगलाचरण करते हैं) जिन मह॒पि पद्मनन्दी ने श्रपनी वुद्धिह़पी सिर से 
भहातत्व पाहुड श्र्थात्‌ समयसार पाहुड रूप पर्वत को उठाकर भव्य जीवो के लिये श्रर्पण कर विया वे 
पद्मनन्दी मह॒पि जयवंत्त रहो ॥१॥ जिसका ध्राश्नय लेकर भव्य लोग श्रनत संसार सागर को पार कर जाते 
हैं, वह सव जींवो के लिये शरणभूत हो रहने वाला जिन शासन चिरकाल तक जयवन्त रहे ॥र॥ (यहां 
वृत्तिकार भ्राणीवाद सूचक मगलाचरर करते हैं) श्रात्म रस के रसिको के द्वारा वर्णन किया हुआ यह 
तात्पर्य नाम का प्राभृत् जात्र है इसको जो कोई आदरपूर्वक युनेगा, पढेगा, श्रस्थास करेगा और इसे 
फंलावेगा वह जीव सदा रहने वाला श्रद्धू त सकल ज्ञानस्वरूप समर्थ केवलज्ञान को प्राप्त करके उसके आगे 
सदा के लिये भुक्तिहपी स्त्री मे श्रासकत हो रहेगा । 


इस प्रकार श्री कुन्दकुन्दाचार्य के द्वारा रचे गये समयसार प्राभृत नाम के ग्रन्य की श्री जयसेनाचार्य 
के द्वारा बनाई हुई चारसो उनतालीस ग्राथाओं द्वारा दश अधिकार वाली इस तात्पयंवृत्ति टीका का 
हिन्दी प्र्थ श्री १०८ श्री श्राचार्य ज्ञानमूर््ति चारित्रभुवरणा ज्ञाननागरजो महाराज द्वारा समाप्त हुआ । 
आचार्य श्री को श्रोर से लाघव प्रदर्शन 

प्रकरमात्रापदादिहोनम्‌ यदिहोदितमस्त्यपराचीनम्‌ 

क्षन्तव्यं साचुभिरक्षुद्रे को न विमुह्यति शास्त्रसमुद्रे ॥॥ श॥ 
हि :३१ गा थे 
“2 था| समाप्तम्‌ तट 
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चयसेनाचार्य प्रशस्ति [ ३६५ 


टीकाकार श्री जयसेनाचार्य की प्रशस्ति 


प्रज्ञान तससा लिप्तो सार्गो रत्नन्नयात्मकः । 
तत्पकाश समथयि नमोस्तु कुसुदेन्दवे ॥१॥ 
सूरिः श्री वोरसेनाख्यो मुलसंघेषि सत्तपाः । 
नग्न स्थ्यं पदवीं भेजे जातरूपधरोपि यः ॥श॥ 
ततः श्री सोमसेनोथ्भरूदग्रणी गुरागणाश्रयः । 
तद्ठि नेयोस्ति यस्तस्म जयसेनतपोश्ृते ॥३॥ 
शीक्र बभुव सालु साधु: सदा धर्मेरतो वदान्यः ॥ 
हा सुनुस्ततः साधुपहीपतियेस्तस्मादयं चारुभटस्तनुजः ॥४॥ 
यः संततं सर्वेविदः सपर्यासार्यक्रमाराधनया करोति। 


स श्रेयसे प्राभृुतनामग्रन्थ पुष्टात्‌ पितुर्भक्तिविलोपभीरु: ॥५७ 
श्रीमन्त्रिभुवनचंद्र निजमतवाराशितायना चन्द्रस्‌ । 
प्रशमामि, कामनामप्रवलमहापर्वतैकशतधरास्‌ ॥६॥ 
जगत्समस्तसंसारिजीवाकाररा बन्धवे । 

सिधवे ग्रुणरत्नानां नमस्त्रिभुवनेन्दवे ॥9॥॥ 

त्रिधुवनचंद्र चंद्र नोमि महासंयमोत्त मं शिरसा । 

यस्योदयेन जगतां स्वान्ततमोराशिकृन्तनं कुरुते ॥८॥। 
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भ्र्थं---प्रज्ञान रूपीश्रन्धकार से यह रत्नन्नरयमय मोक्षमार्ग लिप्त हो रहा है उसके प्रकाश करने को समर्थ 
श्री कुमुदचन्द या पद्मचन्द्र मुनि को नमस्कार हो । इस मूलसघ मे परम तपस्वी निम्नंन्‍्थ पदघारी नग्न मुद्रा से सुशोमित 
श्री वीरसेन नाम के भ्राचायं हो गये हैं। उनके शिष्य श्रनेक गुणो के धारी श्राचार्य श्री सोमसेन हुए। उनका शिष्य 
यह जयसेन तपस्वी हुआ | सदा धर्म मे रत प्रसिद्ध मालु साधु नाम के हुए हैं उनका पुत्र साधु महीपति हुआ है | 
उनसे चारुभट ताम का पुत्र उपजा है, उसे सर्व ज्ञान प्राप्प कर सदा आचार्यों के चरणो की आराधना पूर्वक 
सेवा करता है। उस चारुभट श्रर्थात्‌ जससेनाचायं ने जो अपने पिता की भक्ति की विलोप करने से मयभीत था इस 
प्रामृत नाम ग्रन्थ की टीका की है | मैं श्रीमान चिभ्रुवतचन्द्र को नमस्कार करता हू, जो जगत के सब ससारी जीवो 
के निष्कारण वन्धु हैं श्रौर गुरुरूपी रत्नो के समुद्र है। फिर में महा सयम के पालने मे श्रेष्ठ चन्द्रमातुल्य श्री त्रिभुवन- 
चन्द्र को नमस्कार करता हू जिसके उदय से जगत के प्राणियों के अ्रन्तरग का अन्ब्रकार समूह नष्ट हो 'जाता है। 

नोट--यह श्री जयसेनाचार्य की प्रशस्ति प्रवचनसार में छपी है वहा से ली गई है। ः 
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समयसार शुद्धि पत्र 
॥ ससयसार शुद्धि पत्र ॥ 


अशुद्ध 


सबवघामिधेय 
रहित हैं। 

रूप जो 
पूर्वमनशों 
स्वसवेदद्य 
प्रमत* 

गत | भ्रथ 

॥ १२ ॥ 
अभेद 

बनाते हैँ 
द्ादशागवम 
अहम्म 
सम्यरहइष्टे 

भे पहुचकर व्यवहार 
वच्ये 
विभावरिणाम 
भर्थ- 

तत्त्म 

भायेन 

के उदय 

तथैवा वेदकमपि 
सुख्यो 

रागादि की निमित्त रूप से 


दिक्तन्मयो 
शुद्धयर्थे 
परस्पय 


[ ३७७ 


शुद्ध 


सबवधाभिधेय 
रहित श्रचल हैं। 
अथवा 
पूर्व मनतशों 
स्वसवेदय 
प्रमत्तशुच 
गत ॥१२ ॥ भ्रथ 
८ 
भेद 
बताते हैं 
हादशागवगम 
अधम्म 
सम्यर्ह॒ष्टे 
८ 
वध्ये 
विभावपरिणाम 
मर 
तत्त्व 
भावेन 
>८ 
तथचावेदकसमपि 
मुख्यो 
चेतन रूप रागादि की उत्पत्ति में 
निश्चय से 
दिक तनन्‍मयो 
सिद्धयर्थ 
परस्पर 





॥ श्री ॥। 


हिसाब १ श्री समयसार जी भ्रन्थ प्रकादान का 


गत मिति श्रापाढ शुक्ला ५ विक्रम स, २२५ को बाल ब्रह्मचारी श्री विद्यासागरजी के मुनिदीक्षा 
समारोह के मगल प्रसग पर निकाली गई शोभा यात्राओ्ो मे समाज द्वारा व्यक्तिगत एवम हस्तेवार प्राप्त धन राशि 
का विवरण 
२७४३) ८० श्री १०८ श्री विद्यासागर जी महाराज की मुनि दीक्षा पर मेंट द्वारा प्राप्त 
१०८१) शोभायात्रा मे श्री हुकमीचदजी नेमीचदजी दोसी के मारफत 


५२०) ७५ शोभायात्रा मे ,, जैसवाल जैनसमाज केसरगज श्रजमेर के मारफत 








३०३) शोभायात्रा मे. मैसर्स नेमीचद शान्तिलालजी बडजात्या के मारफत 
१६४) शोभायात्रा मे श्री पुसालाल जी गदिया बीर वाला के मारफत 
१५०) ४». में श्री निहालचदजी कैलासचदजी लुहाडिया के मारफत 
११३) शोभायात्रा मे श्री राजमल जी चूडिवाल के मारफत 
१०१) ».. मे श्री हुकमीचदजी लुहाडिया पुरानीमडी अजमेर के मारफत 
१०१) ७ में श्री छीतरमल दोसी 
१०१) ».. में श्री गुप्त मेंट 
१०६) ५ 9... भें खेरीज में आया 

२७४२३)८० 


समयसार ग्रन्थ प्रकाशन हेतु प्राप्त भेट निम्नलिखित महानुभावों द्वारा 


५००) श्री हुकमीचदजी लुहाडिया 

२५१) श्री दीनानाथ जी जैन वल्युकेसल 

२४५) श्री मथुरालालजी हीराचद जी बज 

२३६) श्री सुमतचन्दजी ज्ञानचद जी जैन केसरगंज 

२३५) श्री नेमीचदजी जैन बाम्बे टेन्ट हाउस भ्रजमेर 

२२१) श्री मलप्पा जी महावीर जी अ्रष्टगे मु सदलगा 
२०२) श्री चीर॒जीलाल जी सोनी 

२०१) श्री रामस्वरूप जी जैन वल्युकेसल 

१७८) श्री कपूरचद जी जन जैनब्रादर्स पुरानीमडी भ्रजमेर 
१६६) श्री नत्यीलालजी कपूरचदजी जैन 


११४) श्री भवरलालजी पारसमल जी गदिया वीरवाले 

११२) श्री भूलचन्दजी मोत्तीलालजी पाटनी मारोठ वाले 
१११) श्री मगलचन्दजी करमचन्दजी जन 

१०८) श्री माघुलालजी लादुलालजी गदिया वीर वाले 
१०७) श्री रीखवदासजी नेमीचन्दजी वडजात्या 

१०४) श्री रामप्रसादजी (चरणदेवी) केसरगंज 

१०४) श्री भोगीरामजी क॑लाशचदजो केसरगज 

१०२) श्री यत्तिजी जैन केसरयंज 

१०१) श्री सौमाग्यवती कनकलता घर्मं पत्तनि नथमलजी दोसी 
१०१) श्री गोरलालजी रतनलालजी गदिया 

१०१) श्री माणकचन्दजी सोगाणी वकील 

१०१) श्री छोतरमलजी नोरतमलजी दोसी 

५ ०१) री कुलचन्दजी सुमेरमलजी पहाडिया तनसुखीया 
१6१) श्री वीसम्वरदयालजी राजेन्द्रकुमारजी जैन हाथी भाटा 
१००) श्री ताराचन्दजी लुहाडिया 

१०१) श्री गोरीलालजो छावडा राणीली 

१०१) श्री गंभीरमलजी सेठी नसीरावाद 

१०१) श्री युप्त नाम से हस्ते श्री महेन्द्र कुमारजी बोहरा 
१०१) श्री ताराचन्दजी महेन्द्रकुमारजी गगवाल झजमेर निवासी 
&७ ) श्री छयनलालजी मदनलालजी गोघा 

८१ ) श्री जेन समाज जाटियावास मदार ग्रेट श्रजमेर 

७२ ) श्री नत्वीलालजी जैन टीकमगज (प्रेस वाले) 

७२ ) श्री कन्हैयालालजी जैन न्यूहार्डवेयर केसरगज अजमेर 
६१ ) श्री मजनलालजी 

४१ ) श्री करणसिहजी जैसवाल 

५१ ) श्री छोगालालजी ग्रुलावचन्दजी राखोली 

११८७)५ फुट्कर भे आये वर नाम के खेरीज के 


न्भ्््ज््््््»ल'आलटशटिकच्च'चथलश्क्क्क्क्ल्ल्ल्लर््ःडल्ट्ििीौ जी 
८८२५)८५ 


॥ 





